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श्रीमती विमलादेवी बागड़िया de 
“श्रीमती सांवित्रीदेंवी बागड़िया धर्माथ ट्रस्टी" 
१७० जी० ब्लाक, न्यू अलीपुर, 

' कलकत्ता 


प्रथम संस्करण--१००० 
मुल्य--१००-०० 
भाद्रपद, संवत्‌ २०५० 
सितम्बर १९९३ 


सुद्रक-- 

रामकिशन सरोहा 

सरोहा प्रिटिंग प्रेस, बहालगढ़ 
(सोनीपत-हरयाणा) १३१०२१ . 


प्राप्ति-स्थान-- 
रामलाल कपुर zee 


बहालगढ--१३१०२१ . 
(सोनीपत-हरयाणां) ` 
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“श्रीमती सावित्रीदेवी बागड़िया टूस्ट' कलकत्ता के संस्थापक 
अनेक व्यापार-प्रतिष्ठानों के प्रतिष्ठापक 
मन-वचन-क्रभं से वैदिक धर्मं के श्रनुयायी 
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श्री ao श्रेष्ठिवयं मोहनलाल जी बागड़िया की 
पवित्र स्मृति में 
aia समर्पित 


जन्म--झादिवन Yo ६, Ho १९९० निधन--वेज्ञाख Fo सं० २०४२ 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. ne 


E 
© 
छ 
छु 

0) 
D 
mo} 
[a 
छ 
T 
ic 
£ 
2 
O 
[= 
£ 
© 
E 
5 
ठ 
in 
T 
E 
छ 
0 
(4 
> 
eS) 
D 
z 
5 


ae Di 


0: RAGES ec 
Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangetfi: fo ormen = 


टॅ इर Se 
~ “उँ T 
US 7 Roe NN 


fi fess 
Lig ४ wa J ; 
७ 0 Ww 
“श्रीपती सावित्रीदेची बागड़िया ट्स्ट' संस्था कट कल सा” 
$ inie 
सत्रह वर्ष के भ्रल्प समय में प्रकाशित 


अत्यन्त महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ 


१. गोपथ-ब्राह्मण-- (सूलमात्र)--शुद्धतम संस्करण | सम्पादक” डा. 
विजयपाल विद्यावारिधि । मुद्रणकाल--सन्‌ १९८२ ॥ 
२. ऋषि दयानन्द के शास्त्रार्थं शोर प्रवचन--इस ग्रन्थ में स्वामी 


दयानन्द सरस्वती के कुछ शास्त्राथे और प्रवचन संगृहीत हैं । मुद्रणकाल हु 
सन्‌ १९८२ । हे ` 2 
३. निरक्तश्लोकवात्तिकस्‌ -नीलकण्ठगाग्येविरचित । इसका एकमात्र | 
कोश अत्यन्त जीणं भ्रवस्था में तालपत्र पर लिखित है | सम्पापक--डा० 4 
विजयपाल । मुद्रणकाल--सन्‌ १९८२ । : 
_ ४. ध्यानयोगप्रकाश--( हित्वी) ¬ योगिराज स्वामी लक्ष्मणानन्दकृत 3 


TASHA योगशास्त्र के अनुसार योगविषयक सुगम पुस्तक । मुद्रणकाल 
सन्‌ १९८३ | ¢ 
५, ANTHOLOGY OF VEDIC HYMNS- लेखक-- 

स्वामी भूमानन्द सरस्वती । वेदविषग्रक अत्यन्त उपयोगी ग्रन्थ । मुद्रण- 
काल--सन्‌ १६८४ t a 

६. कात्यायनीय-क्रक्सर्वानुक्रमणी -षड़्गुरुशिष्यविरचित सम्पूर्ण वृत्ति 
सहित | सम्पादक--डा० विजयपाल । मुद्रणकाल-सन्‌ १९८५९॥ ° 

७. बैदिक-जीवन-- (हिन्दी )--लेखक--विषवनाथ विद्यालङ्कर । . दु 
'अथवेवेद के अनुसार लिखा गया वेदिक-जीवन-निदर्शंक सवं श्रेष्ठ ग्रत्य॥ 
भुद्रणकाल--सन्‌ १९८५ | pee 

८. सूर्य-सिद्धान्त--पं० उदयनारायणसिह विरचित 
तथा विस्तृत भूमिका सहित | मुद्रणकाल-सन्‌ १९८६॥ 

९. वैदिक-गुहस्थाश्रम (हिन्दी) -लेखक- बिश्वनाथ विद्याल g 
अथवेवेद के अनुसार लिखा गया वेदिक गृहस्थाश्रम सम्बन्धी 
ग्रन्थ ।मुद्रणकाल-सन्‌ १९८५६। $$ ` 
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१०. उणादिकोश-स्वामी दयानन्द सरस्वती विरचित वृत्ति एवं 
अनेक प्रकार के परिशिष्टों से युक्त । सम्पादक--युधिष्ठिर मीमांसक । 
मुद्रणकाल--सन्‌ १९८७ | 

११. धौत-यज्ञ-मीमांसा--लेखक--युधिष्ठिर मीमांसक । इस ग्रन्थ में 
श्रौतयज्ञो का विस्तार से परिचय तथा उनका इतिहास और प्रयोजन 
इत्यांदि विषयों पर विस्तार से विचार किया है । इसका हिन्दी भाषा सें 
अनुवाद भी साथ ही संलग्न है । मुद्रणकाल--सन्‌ १९८७ | 


१२. पिङ्गलछन्दःसूत्रस-यादवप्रकाश हारा विरचित पिङ्गलछन्दो- 
विचिति भाष्य से युक्त वैदिक और लौकिक छन्दों के ज्ञान के लिये सवं- 
श्रेष्ठ पुस्तक । इसमें दिये उदाहरण ग्रश्‍लीलता के दोष से रहित हैं ॥ 
सम्पादक--डा० विजयपाल । मुद्रणकाल-सन्‌ १९८८ | 

१३. पुरुषारथंप्रकाश-स्वामी विएवेशवरानन्द तथा ब्रह्मचारी नित्या- 
नन्द द्वारा विरचित गृहस्थोपयोगी सर्वोत्तम ग्रन्थ । मुद्र णकाल--सन्‌ 
१९८८ | E 

१४. गणरत्तावली-भट्टयज्ञेश्वर प्रणीत पाणिनि मुनि के गणपाठ की 
दुलेभ महत्त्वपूर्ण व्याख्या । भ्रन्त में शब्दसूची भी है । सम्पादक--चन्द्रदत्त 
शर्मा | मुद्रणकाल--सन्‌ १९८९ | å 

१५. वेदिक-सिद्धान्त-मोमांसा (प्रथम भाग )--लेखक--पं ० युधिष्ठिर 
मीमांसक । मुद्रणकाण--सन्‌ १९९१ । 

१६. वे दिक-सिद्धान्त-मीमांसा (द्वितीय भाग)--लेखक--युधिष्ठिर 
मीमासक । वेदाङ्गादिविषयक विभिन्न लेखों का संग्रह । मुद्रणकाल-सन्‌ 
१९९२ । . 

१७. जिज्ञासु-रचना-मञ्जरी (प्रथम भाग)--श्री पण्डित ब्रह्मदत्त 
जिज्ञासु विरचित लघु ग्रन्थों का संग्रह | मुद्रणकाल--सन्‌ १६६३ । 

१८. जिज्ञासु-रचना-मठजरीं ( द्वितीय भाग )--श्री प० ब्रह्मदत्त 
जिज्ञासु द्वारा लिखित सभी लेखों तथा निबन्धों का संग्रह । मुद्रणकाल-- 


सन्‌ १६६३ I 
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वेदार्थं का संक्षिप्त इतिहास १८१ 
यास्क के वेद तथा वेदार्थं का स्वरूप १८३ 


सायणाचाये वेदार्थं तक नहीं पहुंचे १८५ 
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बहुदेवतावाद से विनियोग का स्वरूप बदला, मीमांसाकार 
जैमिनि का मत 

मीमांसा और बहुदेवतावाद 

सब मन्त्रों के विनियोग का एक नवीन मार्ग निकाला गया 
ब्राह्मणों वा श्रौतसूत्रकारों का परस्पर विरोध 
“दधिक्रावणो भ्रकारिषम्‌' का विनियोग 
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रिसर्च (खोज) विषय में पाश्चात्यों की गहरी. भूलें, 

वेबर ओर HATS की प्रामाणिकता का परीक्षण २८8-३२१ 
भारतीय ग्व पाइचात्यो की म स्तिष्कदासता कों छोड़े RGE 
विदेशी विद्वानों की छाप वा मिथ्या प्रसिद्धि ; २६१ 
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पकार यकार का अभेद विवेचन ३०८ 
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निरुक्त पर किये गये अब तक के प्रयत्न ३२४ | 


डा० Go Flo राजवाड़े (पूना) का घोर पूवंपक्ष SRL 
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` १२ वषय-सूच 
र विषय 


सामान्य विवेचन 

-रिसर्चस्कालरों द्वारा राजवाड़े के MATI के उत्तर 
डा० भण्डारकर 

डा० स्कोल्ड 

Blo लक्ष्मणस्वरूप 

Slo स्वरूप के उद्धरण 

डा० सिद्धेश्‍वर वर्मा का उत्तरपक्ष 

Sto सिद्धेश्वर वर्मा का पूर्वपक्ष 

अन्तिम हमारा सिद्धान्तपक्ष , 

भाषा की उत्पत्ति 

यास्क के निवेचनों का मूल भ्राधार 

उपयुक्त विषय में sto सिद्धेश्वर वर्मा के आक्षेप 
एक विशेष विचार 

एक दूसरी दृष्टि 


A 
यास्क आर देवतावाद 


यास्क से पूर्वे का देवतावाद 

यास्क क्रे देवतावाद का स्वरूप 

कल्पित यजु:सर्वानुक्रमणी 

यास्क का मुख्य देवता “आत्मा' 

देवताकाण्ड पर विचार 

निरुक्त भ्रौर ऋक्सर्वानुक्रमणी में देवताओं का भेद 
ऋश्सर्वानुक्रमणी तथा बृहद्देवता में देवताओं में भेद 
दैवतकाण्ड के कुछ विशेष शब्द 

aset शब्द पर विचार 

निवंचनशास्त्र का महत्त्व 


वेद का स्वरूप, एक आवश्यक ओर गम्भीर विचारणीय 
विषय 


सनातनघर्मी विद्वान्‌ गम्भीरता से और प्रेमपूर्वक विचार करें ३७२ 
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३२९ 
३२६ 
३३० 
३३२ 
३३३ 
३३७ 
३४० 
३४१ 
३४४ 
३५७ 
३५८ 
३५८ 
३६४-३७१ 
३६४ 
३६४ 
RRA 
३६६ 
३६७ 
३६७ 
३६८ 
३६६ 
३७० 
३७१ 


३७२-३६० 
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वेदाथ की qa fata ; ४००-४०३ 
लौकिक और वैदिक शब्दों का भेद ¥oo 
लौकिक-वेदिक शब्दों के ate ¥oo 
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स्वतन्त्रता के पश्चात्‌ भारत की स्थिति . . ४०५ 
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ब्राह्मण की वाणी को राजा (राज्य-सञ्चालक) कभी न रोके ४०६ 
स्थायी उपाय- श्राचीन (ऋषि) प्रणाली से शिक्षा ४१०, 
शिक्षाक्रम में परिवर्तन की भ्रावद्यकता ४११ 
भारतीय संस्कृति के मूलाधारं ऋषि-मुनियों का शास्त्र ही 
भारत के समस्त रोगों की औषध है ` ४१२ 
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शास्त्र भारत की अपूर्व सम्पत्ति ; ४१६ 
शास्त्र की pis A í F 
बिना सिखाये किसी .को कुछ नही ग्रा सकता <a 
सब ऋषि झाचार्ये वा नेता (नायक) नहीं हो सकते ¥Ro 


सन की महिमा IRR 
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विषय 


- मन पर बागडोर छोड़ी नहीं जा सकती 

अताड़ित मन a सित हाथी 

केवल प्रतिभा से भी काम नहीं चल सकता 
वर्तमान प्रचलित शिक्षा से मन की शुद्धि असम्भंव 
“उपाय क्या है ? 
+. मलित मन मलिनता को बढ़ाता है 

षियों का आश्रय 

ऋषि वा आचार्य का लक्षण ४ 
ऋषियों का स्थायी दर्शन, साहित्यरूपी सञ्जीवनी शक्ति 
का प्रादुर्भाव 

ग्रन्थ-प्रणयन का इतिहास 

ऋषि लोग भ्रव भी वर्तमान हैं 
. राजा जयकृष्णदास का महान्‌ उपकार 

TEAST कम्पास 

नान्यः पन्था विद्यते 

शास्त्रशुद्धि 
_ शास्त्रप्रधान आये (हिन्दू) जाति ' 

भारत में शास्त्रनिरपेक्ष मत नहीं -चल सकते 
भारत में ब्रह्मसमाज क्यों नहीं पनपा ? 
` भारत में आर्यसमाज के सिद्धान्तों की व्यापकता 
शास्त्रों का परम भक्त स्वामी दयानन्द सरस्वती 
. घमंनिरपेक्ष राज्य चल नहीं सकता 
वास्तविक घमं सदा रहेगा 

शास्त्र या घमं का रूप घरता 
.. शास्त्रों में मिश्रण 
* : भ्रशास्त्रमिश्चित शास्त्र रोग दूर नहीं कर सकता, शास्त्र- 
` शुद्धि कौ श्रनिवायंता 

„ कितना दूषित साहत्य़.बन रहा है 
.मनुष्यकृत शास्त्र ही HAT का मूल है ‘ 
agfa के विना कोई उन्नति सम्भव नहीं 
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Taal की नहीं, नेता की झ्रावरयकता 

वोट शुद्धि 

त्यागी कार्यकर्ता 

अन्य संस्था और ग्रायंसमाज 

आयंसमाज राजनीति में भाग ले या नहीं ? 
आयें संस्कृति वा भारतीय संस्कृति की रक्षा 
हिन्दू कोडबिल और श्रायंसमाज 

भ्रष्टाचार और आयंसमाज 

पञ्चम BATA और आयंसमाज 

विशाल भारत की योजना 

सिख और भ्रायंसमाज 

सिनेमा-रेडियो आदि का प्रयोग 

अन्य सम्मेलन--शिक्षासम्मेलन 

फिर क्या हो ? 

यदि ऐसा न हो ! 

गुरुकुल कांगड़ी ale वृन्दावन एक हो जावें 
महाविद्यालय ज्वालापुर 

अब रही कालेज और स्कूलों की बात 
भविष्य का महान्‌ गम्भीर विचारणीय विषय 
काशी में एक महाविद्यालय को ग्रावदयकता 
संस्कृत विद्या का विस्तार 

शिक्षाविषय में एक नीति 

जनता का सहयोग 

संस्कृति सिद्धान्त सम्मेलन 

महिलासम्मेलन 

शुद्धि-सम्मेलन 

गो-सम्मेलन 


आर्यमहासम्मेलन का सिंहावलोकन . 


. आशा से अधिक सफल , = 50 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


१८ विषय-सूची 


विषय पृष्ठ 

सम्मेलन में किये गये निश्चय वा स्वीकृत प्रस्तावों पर एक 
«ष्ट न ५५२ 
` कलकत्ता में राजनीतिविषयक प्रस्ताव uy 
. मेरठ के प्रस्ताव की त रन ५५५ 
सावदेशिक सभा से नम्र निवेदन : ५५६ 
कलकत्ता WG महासम्मेलन के प्रस्ताव ५५७ 
आयंसमाज किघर जावे ५५७ 
आयंसमाजी कांग्रेस में रह सकता है या नहीं ? ५५८ 
कांग्रेस राज्य में गीता भी नहीं पढ़ाई जा सकती. ५६१ 
. गीता के पीछे वेद-शास्त्रों की बारी ५६२ 
. वतमान कांग्रेस सरकार भी ग्रायंमाज को TATA न देगी ५६२ 
वर्तमान सरकार आर्यसमाज की बात क्यों नहीं सुनती ५६४ 
श्रायंसमाज और मुसलमान ५६५ 
वर्तमान निर्वाचन और आयंसमाज “७ ५६६ 
भ्रायेसमाज में बहुनायकत्व ५६८ 
आये महासम्मेलन के अन्य प्रस्ताव YES 
पूर्वे निर्धारित नीति पर ही सम्मेलनों की सफलता ”. ५६९ 
महासम्मेलन गम्भीर विचारको की दृष्टि में ५७० 
आये महासम्मेलनों का भावी स्वरूप | ५७१ 


We सावंदेशिक सभा तथा ग्रायं महासम्मेलन का सम्बन्ध ५७२ 
आये महासम्मेलन तथा APU राज्य द्वारा स्थापित 


' कांग्रेस में विचित्र समता ५७२ 
आये महासम्मेलन का स्थायी रूप ५७४ 
अज्ञानी भारत ५७६-५८० 
सुख-शान्ति का पाठ ऋषि दयानन्द से पढ़ ५७६ 
चेदबाणी का सप्तम वष ५८१-५८६ 
. ऋषियों को मानव को देन ५८३ 
वेदवाणी मरोर. वेद तथा वेदिक संस्कृति का सम्बन्ध yay 
* वेदिक संस्कृति की मुख्य देन यम-नियम yay 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


i लिन नतिरी 


P eee. sis “र 


RN eS p 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


विषय-सूची १९ 
विषय पृष्ठ 
यम शद 
नियम ५८ 
वेदवाणी की सहायता कैसे कर सकते हैं 455 
पाश्वात्य-मत-परीचणाङ्क का उपक्रम ५६०-५६६ 
भारतीय स्कालरों से सहयोग नहीं मिला . ५९२ 
पाश्चात्यों के प्रति कृतज्ञता ५९३ 
पाइचात्यमत परीक्षणाङ्क की आवश्यकता ५९४ 
अपने पाठकों से निवेदन ५९६ 
काश्मीर-समस्या की आइ में अमेरिका और Hla का 
भारत के विरुद्ध षड्यन्त्र 48-488 
`~ A Q 
भारत के शत्रु HATS ओर अमेरिका नंगे हो गये ६००-६०१ 
न्याय की नीति हो सच्ची नीति ६०२-५०६ 
झायेसमाज का हिन्दी-सत्याग्रह ६०३ 
भ्रष्टाचार केसे दुर हो, एक नया सुझाव ६०५ 
बेद का सामयिक आदेश ६०७-३०८ 
अन्यत्र प्रकाशित--लेख-निबन्ध ६११-६२० 
वेंदार्थ-पुनरुद्धारक ऋषि दयानन्द ६११-६२० 
वेदार्थं अन्धकार में ६११ 
सायण से प्राचीन लगभग सौ वेदभाष्यकार ६१४ 
यास्क के मत में प्रत्येक मन्त्र का तीन प्रकार का अर्थ ६१५ 
वेदार्थोद्धारक ऋषि दयानन्द ६१६ 
वेदाथं का अपूवं ग्रश्‍वारोही दयानन्द ६१७ 


SHE 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


RSS RS RS RAS GR RRR 


वेद-सम्मेलनों में अध्यक्षीय भाषण 


मरमर ड आ अ OTE क 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


पदवाक्यप्रमाणज्ञ 


श्री 
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वेद-सम्मेलन, लाहोर 


[आर्य प्रादेशिक प्रतिनिधि समा] 
मे 


सभापतिभाषण 


॥ ओ३म्‌॥ 
भसतो मा सद्गमय, तमसो मा ज्योतिगंसय मृत्योर्माऽमृतं गमयेति | 


प्रास्ताविकम्‌ 


माताओं ग्रार्यवन्धुश्रो तथा विद्वन्महानुभावो ! 

मैं लाहौर से वाहर था । आवश्यक कार्यवश लाहोर राने पर नगर 
में लगे विज्ञापनों में वेदसम्मेलन के सभापति के लिये भ्रपना नाम देख | 
कर सुझे बड़ा श्राइचयं हुआ और कुछ हंसी भी ग्राई। विना मेरी स्वी- . | 
कृति के अपना नाम देख कर मैं और भी असमंजस में पड़ गया । घमः 
निष्ठ श्री लाला खुशहालचन्द जी का पत्र मुझे पीछे पहुंचा कि मैंने श्राप | 
को अपता समझ कर सभा की ओर से मनोनीत किये जाने पर श्रापका | 
नाम सभापति पद के लिये दे दिया है। उन की ईश्वर-भक्ति और ऋषि 
दयानन्द के प्रति प्रसीम भक्ति के कारण मुझे उनके लिये बहुत प्रेम 
mat का भाव है। - जिससे उन्होंने मेरा नाम मुझसे पूछे विता ही २ 
दिया भ्रौर मैं अस्वीकार न कर सका | 

हंसी मुझे इसलिये ग्रायी और आ रही है कि कहां मैं- 
_ वेदसम्मेलंन, मैं तो वेदों का एक साधारण सा विद्यार्थी हुं, जब कोई मुर 

विद्वान्‌ कहता है तो मुझे मन ही मन हंसी झाने लगती है और मैं सोच 
लगता हूं कि यदि मैं विद्वान्‌ हूं तो विद्यार्थी कोन होगा 
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वेद । यदि कोई पूछे कि सत्य बड़ा है या दयानन्द या श्रार्यंसमाज, तो मैं 
कहूंगा सत्य | 


बहुत से महानुभाव मुझे भूल से ऐसा समभते हैं कि यह दयानन्द की 
हर एक वात वा सिद्धान्त को, चाहे वह ठीक हो या गलत, पुष्ट करने 
का ठेकेदार अपने को समझता है । ऐसे महानुभावों की मेरे सम्वन्ध में 
यह धारणा असत्य है। दयानन्द की वात ATT असत्य सिद्ध हो जावे, 
मैं आज छोड़ने को तैयार हूं, यह मेरी स्थिति है । परन्तु aT तक कोई 
उनका असत्य मिला नहीं । हां, इतना अवश्य है, चाहे यह मेरी बुद्धि का 
दोष कहा जावे या कुछ श्रोर, जितना भ्रक्षर दो अक्षर ज्ञान बढ़ता जा 
रहा है, उतनी ही ग्रधिक निष्ठा-श्रद्धा-भक्ति ऋषि दयानन्द में होती जा 
रही है। मेरा तो यहां तक मत है कि यदि वेद में कुछ नहीं होता, तो 
दयानन्द वेद को भी उठाकर फेंक देता कि जा ! तेरे से मैंने क्या लेना 
al निःस्पृह दयानन्द उसकी कुछ भी परवाह न करता । हां, इतना 
अवश्य है ईसाई-मुसलमान-सनातनधर्मी भी यदि दयानन्द को गाली दें 
तो दें, मैं उन्हें उनके अज्ञान के कारण क्षन्तव्य समझता हूं और मुझे दुःख 
नहीं होता । पर आर्य कहलाने वा कहे जानेवाले विद्वान्‌ न समझकर 
दयानन्द को गलत वतलाते हैं तो मुझे दुःख अवश्य होता है । 


यदि प्रशंसनीय आर प्रादेशिक प्रतिनिधि सभां ने अपना कतव्य 
समकर मुझे वेदसम्मेलन का सभापति चुना है तो मैं भी कतंव्य समझ 
कर उसके लिये उद्यत हो गया हूं। न मैं धन्यवाद किसी से चाहूँ न 
दु | इसकी आशा किसी को मुझ से नहीं करनी चाहिये। यदि किसी की 
इच्छा हो तो ले ले । भ्रब मैं ग्रपना वक्तव्य AREA करता ZI 


वेदिकधमं का सेवक-- 
ब्रह्मदत्त जिज्ञासुः 
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बृहस्पते प्रथम वाचो अग्रं यत्‌ भेरंत नामधेयं दर्धानाः । 
यदेषां A यदरिप्रमासीत्‌ भेणा तदेषां निहितं गुहाविः ।- १॥। 
यज्ञेन वाचः पदवी यमायन्‌ तामन्वंविन्दुन्तृषिषु मविष्टामू । 
तामाभृत्यां व्यंदधु) पुरुत्रा तां सप्तरेमा अभि सं नव न्ते ॥२॥ 
ऋण १०।७१।१,३॥ 
वेद प्रभु की पवित्र वाणी है, जो झ्ादिसृष्टि में जीवों के कल्याणाथं 
परमपिता परमात्मा ने ऋषियों द्वारा प्रदान की समस्त विद्याओं का 
उद्धवस्थान, सावँकालिक और सावंभोमिक नियमों का प्रदशंक, मानव 
समाज सम्वन्धी सब क्रियाकलापों का विज्ञापक, सम्पूर्ण ज्ञान विज्ञान का 
आगार होने से वेद प्रत्येक देश-जाति-समाज और व्यक्ति के लिये सदैव 
उपादेय है । 
समस्त ऋषि मुनि भी वेद को “सर्वेज्ञानमयों हि सः” “प्रमाणं परमं 
श्रुतिः” अखिल ज्ञान का स्रोत तथा परप्रमाण मानते और बताते चले 
आये । 'निष्कारणो धर्म: षडङ्गो वेदोऽध्येयो Haze’ विना कुछ विचार 
किये परमकत्तेव्य समभते हुये इस वेद को gal अङ्गों सहित पढ़ने का 
ग्रादेश करते चले आये | इसी से यह वेद इस समय तक हमारे पूर्वजों के 
पुण्यप्रताप से कुल-परम्पराश्रों द्वारा सुरक्षित रहता श्राया, अन्यथा भू- 
मण्डल भर में खोजने पर गी इस का चिह्न तक भी न मिलता, जैसा कि 
झनेक जातियां अपने साहित्य सहित इस भूमण्डल से सदा के लिये मिट 
गई | 
परमकारुणिक परमदेव परमात्मा की ग्रपार कृपा से इस भारतभूमि 
पर भगवान्‌ दयानन्द का प्रादुर्भाव हुआ, जिसने हमें वेद के इस शुद्ध स्व- 
रूप का पुनः दर्शन कराया । नहीं तो अवस्था यह थी कि वेद एक राशि 
(ढेर) में पडा था, जिस में संस्कृत में लिखी प्रत्येक पुस्तक चाहे वह कल 
की भी लिखी हो, सब एक समान स्थिति में पड़ी थीं। जैसे विना लेबुल 
के औषध की सहस्रो शीशियां एक ढेर में पड़ी हों, उन के तारतम्य का 
किसी को कुछ भी ज्ञान न हो। वेद ओर श्राषंग्रन्थरूपी अमृत को उस 
ढेर में से पृथक्‌ कर ऋषि दयानन्द ने संसार का महान्‌ उपकार किया । 
वेद के स्वतः प्रमाण और ऋषिग्रन्थों के परतः प्रमाण होने का नाद 
बजाया । ्रपनी ही कल्पना से नहीं, अपितु ब्रह्मा से लेकर जैमिनि मुनि 
पर्यन्त समस्त ऋषियों के आधार पर। 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. . 


० 5 जिज्ञासु-रचना-मञ्जरी | 
Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
वेद ओर उसकी शाखायें 
ऋषि दयानन्द और ग्रायंसमाज का यह सिद्धान्त है कि चार वेद 
ईदवरकृत हैं, तथा शेष उनकी ११२७ शाखायें वेद के व्याख्यानरूप ग्रन्थ 
हैं। अगाघबुद्धि महामुनि पाणिनि तथा भगवान्‌ पतञ्जलि दोनों ने 
ग्रष्टाध्यायी और महाभाष्य में “तेन Mey’ सूत्र तथा उस के भाष्य में 
CRTI कालापकम्‌” ये उदाहरण देते हुए मैत्रायणी और काठक 
(संहिता कही जाने वाली) दोनों को ऋषिप्रोक्त भ्र्थात्‌ ऋषियों की बनाई 
माना है। निरुक्त के टीकाकार दुर्ग भर स्कन्द ने भी तैत्तिरीयसंहिता के 
उद्धरण देते हुए उन्हें स्पष्ट “ब्राह्मण” शब्द से aaga किया है । (देखो 
दुगं पृ० १४७, स्कन्द dto Jo ६६ भा० २) । 
इन प्रोक्त ग्रन्थों अर्थात्‌ काठक, मैत्रायणी श्रादि की श्रानुपूर्वी को 
महाभाष्यकार ने भ्रनित्य माना है जेसा कि-- 
“या त्वसौ वर्णाशुपूर्वी साऽनित्या। तद्भेदाच्चेतद्‌ भवति काठकं 
कालापक सौदक पेप्पलादकञ्चेति”॥ (महाभाष्य Ho ४।३।१०४) | 
यहां पेप्पलाद की वर्णानुपूर्वी को भगवान्‌ पतञ्जलि अनित्य मानते हैं। 
यह बात विशेष ध्यान देने योग्य है | 
. वही भगवान्‌ पतञ्जलि वेद की आानुपूर्वी-शब्द-वर्ण-मात्रा-स्वर को 
नित्य मानते हैं, तद्यथा -- 
स्वरो नियत श्राम्नाये अस्यवा मशब्दस्य । वर्णानुपुर्वी खल्वप्याम्नाये 
नियता श्रस्यवामशब्दस्थ ।' महाभा० अ० ५२॥५॥ 
इसी प्रकार महामुनि यास्क भी वेद की आनुपूर्वी को नित्य मानते हैं 
जेसे- 
'पुरुषविद्याऽनित्यत्वात्‌ कमंसम्पत्तिमंन्त्रो वेदे ।' निरु० १।२॥ 
“नियतवाचोयुक्तयो नियतानुपूर्व्या भवन्ति’ (fazo १।१५) | 
यही बात जैमिनि भ्रपने मीमांसाशास्त्र के प्रथम अध्याय के द्वितीय 
पाद में बतलाते हैं | 
इन सब प्रमाणों से सिद्ध है कि शाखाग्रन्थों को पाणिनि, पतञ्जलि, 
यास्क और जैमिनि ये ऋषिलोग after वा मनुष्यक्कत मानते हैं 
प्रौर वेद को ईशवरकृत। ऋगू-यजु:-साम का स्वरूप गोपथब्राह्मण के 
काल तक ऐसा ही था जैसा कि हमें इस समय उपलब्ध होता है। (देखो 
गोपथब्राह्मण, पृष्ठ १२) । 
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हां, भ्रथवंवेद के विषय में 'झन्नो देवी०! से आरम्भ होता हू, यह 
गोपथब्राह्मण तथा महाभाष्य के प्रारम्भ में माना. है, ऐसा कोई-कोई 
सज्जन कहते हैं। हम उन महानुभावों की सेवा में नम्रतापुर्वंक निवेदन 
करेगे कि पतञ्जलि ने 'तेन प्रोक्तम्‌? में 'पैप्पलादकम्‌' उदाहरण देकर 
पप्पलाद को भी शाखा मानकर उसकी वर्णानुपूर्वी को भ्रनित्य माना है 
अर्थात्‌ पैप्पलाद को ऋषिकृत माना है । 'झल्नो देवी०' पैप्पलाद का प्रथम 
मन्त्र है, ऐसा गुणविष्णु ने छान्दोग्यमन्त्रभाष्य में लिखा है । गोपथब्राह्मण 
के इस स्थल पर यह भी कहा जा सकता है कि सम्भव है यह ब्राह्मण ही 
हो पैप्पलाद का, या तत्सम्वन्धी किसी अन्य अवान्तर शाखा का, यह 
बात विचारकोटि में है, श्रभी हम निश्चित नहीं कह सकते । पर पैप्प- 
लाद ऋषिकृत है, यह तो निश्चित ही है। 

थे त्रिषप्ता आदि श्रथवंवेद के प्रारम्भ की प्रतीके हमें श्रौत-गृह्य 
तथा अनेक स्थलों में मिलती हैं । 

मेरा कहने का तात्पर्य यह है कि क्रग्‌-यजु:-साम और ग्रथव ये चार 
मुल वेद स्वतःप्रमाण हैं और शाखाग्रन्थ परत:प्रमाण । इन शाखा ग्रन्थों 
की कोटि (दर्जा) वह नहीं, जो वेद का है। यह है भेद वेद और शाखा- 

ग्रन्थों का, जिन को संहिता के नाम से कहा जा रहा है। 

हरिस्वामी (सन्‌ ६३८) शतपथब्राह्मण के आरम्भ में लिखता है -- 

'बेदस्यापोरुषेयत्वात्‌ स्वतःप्रामाण्ये सिद्धे तद्ध तुत्वात्‌ तच्छाखानामपि 
प्रामाण्यं प्रतिपादितं बादरायणादिभिः ।' 

इसका यह अभिप्राय है कि हरिस्वामी मूलवेद को शाखाओं से भिन्न 
मानता है । | 

इन मुलवेदों तथा इन क्रषिप्रणीत शाखाग्रन्थो को एक ही दर्जा देकर 
एक ही साथ खल्त मल्त (मिश्रित) छापना कहां तक युक्त है, इस पर 
हम आगे चलकर अपना विचार उपस्थित करेंगे। 

वेद्‌ ओर ब्राह्मणग्रन्थ 

ब्राह्मणग्रन्य मुलवेद के मन्त्रों की प्रतीक (aaia उद्धरण) लेकर 
उसका विनियोग (application) मात्र वताते हैं कि इस मन्त्र को बोल 
कर अमुक क्रिया करना। इससे स्पष्ट है कि ये ब्राह्मणग्रन्थ वेदों के 
व्याख्यानरूप ग्रन्थ हैं । मैं पूछता हँ भला शतपथब्राह्मण का प्रारम्भ यजु- 
वेद के पहिले मन्त्र 'इषे त्वोज से न करके 'अग्ने ब्रतपते' से ही क्यों है ? 
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रौर किसी-किसी मन्त्र का इसमें विनियोग ही नहीं तथा कई मन्त्रों का 
विनियोग शतपथ में है तो कात्यायनश्रौतसुन्र में नहीं, कात्यायन में है तो 
शतपथ में नहीं । तात्पर्य यह है कि ब्राह्मणग्रन्थ तो वेद के व्याख्यानरूप 
ग्र्थ है | उनको वेद कहना वा लिखना किसी प्रकार भी उचित नहीं । 

'साक्षात्कृतधर्माण ऋषयो TYG: इत्यादि निरु० १।२० से स्पष्ट है 
छि साक्षातूकृतधर्मा ऋषियों के द्वारा वेदाङ्गों का प्रवचन हुश्रा। यास्क 
ने 'पुरुषविद्याऽनित्यत्वात्‌ कर्मसम्पत्तिमंनत्रो वेदे’ पुरुष का ज्ञान अनित्य 
होने से वेद नित्य है, ऐसा माना है। यास्क ने ही अपने निरुक्त (२।११) 
में भ्रोपमन्यव mai का मत दशति हुए “'ऋषिदंशनातु स्तोमान्ददश- 
त्यौपसन्यवः' तथा Mat स्तोमानामित्योपमन्यवः' (निरु० ३३११) इन 
दोनों स्थलों में कर्ता और द्रष्टा पदों को एकार्थक दशति हुए ऋषियों को 
मन्त्रों का द्रष्टा माना है। ऐसे ही sea ऋषि-मुनियों ने अ्रपने-अपने 
बेदाङ्गों और उपाङ्गों में ऋषियों को बेद का द्रष्टा माना है, विस्तर- 
भिया हम यहां प्रमाण उपस्थित नहीं करते। विचारशील महानुभाव 
स्वयं देख सकते = | समस्त ऋषि-मुनि वेद को ईइवरकुत मानते हैं, यही 
हमारा कहना है। इसीलिए भ्रर्थात्‌ आप्तप्रमाण होने से भ्रायंसमाज बेद 
को स्वत्रःप्रमाण मानता है, शाखा और ब्राह्मणग्रन्थों को 'ऋषिप्रोक्त होने 
से परत:प्रमाण | 


वेद ओर विदेशी राज्य का प्रभाव 


दुर्भाग्यवश हमारे देश में वेद के विषय में एक दूसरा ही प्रवाह चल 
पड़ा है, भ्रर्थात्‌ वेद को गइरियों के गीत वा मनुष्यकृत कहा जाने लगा 
है। यह विदेशी राज्य की देन है। अर्यात्‌ हम भारतीयों के हृदयो में 
भ्रपनी ज्ञानसम्पत्ति वेद ग्रौर ऋषिमुति-प्रणीत शास्त्रों के प्रति ATAT, 
नहीं-नहीं आशातीत अत्यन्त घृणा का भाव उत्पन्न करा दिया गया है। 
पिछले डेढ़ शताब्दी के ब्रिटिश शासन ने हमारी प्राचीन शिक्षा, दीक्षा, 
संस्कृति, सभ्यता के विकास के साधन उपस्थित करना तो कहां रहा, 
ह्लास और वह भी चरमसीमा तक ह्लास की परिस्थिति उत्पन्न कर दी 
है, शासित (श्राधीन) राष्ट्र वा जातियों की यही गति होती है । शिक्षा 
के सञ्चालन सुत्र को भ्रपने हाथ में रखने में ही शासकवर्ग का हित 
निहित होता है। जिसके द्वारा शासकवगे नई पीढ़ी को अपनी इच्छा 
आर ग्रावश्यकता के भ्रनुरूप बनाने में सफल हो जाता है। जिससे उस 
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राष्ट्र पर नैतिक विजय प्राप्त हो जाती है, "जो तलवार की विजय से 
कहीं अधिक प्रभावशाली हुआ करती है । परिणामस्वरूप शासकजाति 
के कवि, लेखक और शिक्षक पराजित जाति के हृदय मस्तिष्क और देह 
में संक्रामक कीटाणु्ों की भांति घुसकर उसकी अपनी संस्कृति, भात्मा- 
भिमान और उसकी आत्मा का हनन कर उसे निर्जीव, निस्तेज ग्रौर 
पंगु बना देते हें। शासितजाति के लोग उनके गुणगान करते हुए नहीं 
थकते । शासकजाति को विना पैसे बने-बनाए गुलाम (दास) मिल जाते 
हैं। इससे श्रधिक शासकजाति की सफलता भला क्या हो सकती है ? 
शासितजाति के अन्दर जितने ही ये विचार प्रबल होते जाते हैं, जाति 
की परतन्त्रता के बन्धन उतने ही इढ़ होते जाते Ft आज भारत की 
सवंथा यही अवस्था है। विजातीय भावना के इस विष को भारत के 
अभागे ga और पुत्रियां पी रहे हैं। यहां तक ही नहीं, उस विष को 
अमृत समझकर बड़ उत्साह और परस्पर स्पर्धा से पी रहे हैं और भ्रपती 
प्राचीन संस्कृति को हीन समझ रहे हैं। 


ऐसी अवस्था में विचारशील महानुभाव स्वयं समझ सकते हैं कि वेद 
शास्त्र, प्राचीनसम्यता, और संस्कृति के लिये भारतीयों के हृदय में 
श्रश्नद्धा-धृणा-उत्पन्न कर देना कोई बड़ी वात नहीं है, ग्रहो दुःखम्‌ ! ! ! 


वेद को गड़रियों के गीत और ऋहषिप्रणीत ग्रन्थों को निरथेक बताने 
वाले विदेशी-विद्वानों से शिक्षा दीक्षा प्राप्त किये हुए भारतीय विद्वानों 
का एक टोले का टोला Ha वेद को मनुष्यकृत ही नहीं मानता, अपितु 
निरथेक तथा इतिहास का ग्रन्थ बतलाता दिखाई दे रहा है। ऋषिक्ृत 
ग्रन्थों को तो यह कुछ भी नहीं समझता | 


यह भी विदित रहे कि उन विदेशीय विद्वानों ने वेदों तथा अन्य 
शास्त्रों के विषय में जो ग्रत्यन्त उत्कृष्ट अनुकरणीय प्रयत्न किया है, उस 
के लिये हम उनके अत्यन्त आभारी हैं और हर एक को होना चाहिये। 
ब्लूमफील्ड की वेदिक उद्धरणों की सूची (Vedic concordance), . 
मोनियर विलियम का बुहत्‌ संस्कृत w कोश, मोक्षमुलर राथ 
faer लिण्डनो आदि महानुभावों का मूल वेदों के शुद्ध मुद्रण में घोर 
प्रयत्न, इसी प्रकार भिन्न-भिन्न विषयों में भिन्न-भिन्न विद्वानों के भारतीय : 
साहित्य के लिये परिश्रम को हम ग्रतीव प्रशंसा और आदर T दृष्टि से e 
देखते हैं, भौर उन्हें श्रद्धांजलि भ्रपित करते हैं। भारतीयों की अपेक्षा = 


४ 
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हमारे साहित्य में उन्होंने बहुत प्रयत्न किया है। यह सब होते हुए भी 
हम यह कहे विना नहीं रह सकते कि उनकी भावना अच्छी नहीं थी; 
जिससे प्रेरित होकर वे हमारे साहित्य की खोज में लगे। अपने इस 
विचार की पुष्टि में विचारशील महानुभावों के सामने एक ही उदाहरण 
उपस्थित करना पर्याप्त होगा । मोनियरविलियम कोश की भुमिका में 
लिखा है-- 
~‘ i hat the special object of his muniticent bequest 

was to promote the translation of the scriptures into 
Sanskrit, so as ‘to enable his countrymen to proceed in 
the conversion of the natives of India to the Christian 
Religion.” 

इसका भाव यह है कि यह डिक्शनरी या संस्कृत ग्रन्थों के अनुवाद 
का कायं जो मि० बौडन के ट्रस्ट द्वारा हो रहा है, वह सब भारतीयों को 
ईसाई बनाने में अपने देश (इङ्गलेण्ड) वासियों को सहायता पहुंचाने के 
लिये है । 

इतने से ही विचारशील महानुभाव समझ सकते हैं कि विदेशियों ने 
किस ध्येय को सामने रख कर हमारे वेदिक वा अन्य संस्कृत साहित्य में 
इतना घोर परिश्रम किया । सव योरुपीय तथा भ्रन्य देशीय विद्वान्‌ प्रायः 
इसी धारणा और भावना को लेकर हमारे सारे साहित्य की खोज में 
लगे, हमारे कल्याण के लिये नहीं, यह दुःख से कहना पड़ता है । 

ऐसी भ्रवस्था में जैसा कि मैं पूर्व कह चुका, विदेशी राज्य अर्थात्‌ ad- 
मान शासकवगं भारत की इस नई पीढ़ी को भ्रपनी इच्छा और आव- 
इयकता के अनुरूप बनाने में सफल हो चुका है। 

भला हमारे पतन का भी कोई ठिकाना है कि संस्कृत की शिक्षा 
दीक्षा की मोहर हमारे देशवासियों को भी इङ्गलैण्डादि से प्राप्त करनी 
पड़ती है। वहां का पढ़ा ही किसी संस्कृत ग्ओरोरियण्टलसंस्था का प्रिसिपल 
हो सकता है। चाहे वह संस्कृत के एक ग्रन्थ को भी न पढ़ा सकता हो, 
पर दो-दो भ्रढ़ाई-अढ़ाई हजार रुपया मासिक पा सकता है। भला ऐसी 
अवस्था में हमारे ये भारतीय स्कालर अपने उन योरुपीय गुरुओं का 
गुणगान ax वेद के विषय में sa geal की ही हां में हां मिलाने में कैसे 
पीछे रह सकते हैं। 'जिसका खाना, उसका गाना” 'बद्धोऽस्मि र्थन 
कोरवेः' “गुरु जिन्हां दे टप्पणे, चेले जाण छडप्प' यह स्वाभाविक है। 
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gm r नमक के प्रभाव से भीष्म जैसे न बच सके, इनकी तो बात ही 
क्या !!! 


ये सब आयंसमाज के विपक्षी (अर्थात्‌ पुवंपक्षी ) हैं। हां ! जिनके 
हृदय में भारतीय साहित्य-संस्कृति atx सभ्यता के प्रति अपने पुवंजों 
की सम्पत्ति होने से ही प्रेम है, वे श्रत्यन्त प्रशंसा के योग्य हैं कि जो 
विदेशी शिक्षा दीक्षा पाकर भी उनमें अपने देश का प्रेम विद्यमान है और 
वे अपनी qias से विदेशी राज्य भ्रोर विदेशी भावनाओं के प्रति 
घृणा का भाव रखते हुये पनी भारतीय संस्कृति ग्रौर साहित्य की रक्षा 
में हृदय से तत्पर हैं, श्रौर उनके द्वारा बहुत कुछ हो सकता है, क्योंकि 
इस समय उनके हाथ में ग्रधिकार है | ऐसे मिलेंगे दो चार ही पर मानते 
वे भी अधिक से श्रधिक इतना ही हैं कि संसार की लाइब्रेरी में वेद 
सबसे पुरानी पुस्तक है। मानो इसका परमात्मा से कोई सम्वन्ध नहीं ! 
ऋषियों की वनाई होने पर भी हमारे पूर्वजों की देन है। इसलिये हमें 
इसमें यत्न करना चाहिये ऐसा वे मानते हैँ। 


ऐसे बिचार वालों की संख्या भारत में ग्रत्यधिक हो रही है और 
अङ्गरेजी ढङ्ग.से संस्कृत पढ़नेवाले तो सब इसी विचार के पाये जाते हैं । 
ग्रनार्षविधि से पढ़नेवाले शास्त्री ग्रादिकों को निरुक्तादि का ठीक ज्ञान 
न होने से वेद में उलटी अश्रद्धा उत्पन्न हो जाती है । 

मैं न कालेज पार्टी का, न गुरुकुल पार्टी का हूं, यदि हूं तो दोनों का । 
दुर्भाग्यवश डी ० Yo ato कालेज ओर सनातनधमं कालेज ने वेदनिन्दक 
बहुत पेदा किये हैं, उधर गुरुकुल ने भी दो चार को छोड़ कर प्राय: कर 
के वेद से विमुख स्नातक ही gar किये हैं । शास्त्रों का गम्भीर अध्ययन 
न करा कर उन्हें भ्रभिमान पैदा करा दिया जाता है कि जाओ कमाश्रो 
खाझ्रो तुम पुरे विद्वान्‌ हो गये, तुम से सब नीचे हें ८ अन्यथा चाहिये तो 
यह था कि इन शास्त्री ओर स्तातकों के हृदय में समावत्तंन के समय 
यह भाव उत्पन्न किया जाता कि अब तो तुम्हारी विद्या आरम्भ होगी, 
समाप्त नहीं हो गई। बी० ए० पढ़ कर ही मनुष्य शिक्षित नहीं बन 
जाता, अपितु शिक्षा ग्रहण करने योग्य होता है जेसा कि मि० नोलटन 
(Mr. Knowlton) ट्रेनिङ्ग कालेज के प्रिंसिपल कहा करते थे कि 
“शिक्षित (Educated) पुरुष वह है जिस में विद्याग्रहण की तृष्णा पैदा 


हो जावे, बी० ए० पास करने से ही विद्या की समाप्ति नहीं हो जाती ।' g = 
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मेरे इस सारे कथन का अभिप्राय इतना ही है कि भारत से बाहर 
तो जो है सो है, स्वयं भारत में आयंसमाज के सामने कितना बड़ा विपक्ष 
(पूर्वपक्ष अर्थात्‌ ग्राक्षेप करनेवालों का समूह) वढ़ता चला जा रहा है! 
कभी इस वात को आयेविद्वानों तथा श्रायंसमाज के नेताओं ने शान्ति, 
गम्भीरता से सोचा भी है? उच्चकोटि के सच्चे त्यागी ब्राह्मण की 
निरन्तर २० वर्ष तपस्या का फल भी यदि उच्चकोटि के गुरुकुल के 
स्थान में हाई स्कुल की एक संख्या का वढाना ही हो तो इस से अधिक 


खेद की वात क्या हो सकती है। पता नहीं इस से देश की कौनसी कमी . 


पूरी हो जायगी जो अव तक नहीं हो सकी । पूर्वपक्षियों की यदि कमी 
पूरी हो तो भले ही हो जावे। 

ये सब अन्तर्वंदना की बातें हैं। करने चले हैं हम वेदसम्मेलन । qå- 
पक्ष ही पूर्वपक्ष प्रायः सर्वत्र दिखाई देता है। ये हैं विचारणीय विषय 
आर्यसमाज के सामने, जिसका उपाय सोचना ही पड़ेगा | ATT नहीं तो 
कल | नहीं तो मृत्यु तो है ही | 

यह मैंने मूलवेद और ऋषिप्रणीत ग्रन्थों की वतंमान स्थिति के 
विषय में कुछ निवेदन किया । अब में वेद के भाष्यों की ओर आप महा- 
नुभावों का ध्यान आर्कषित करता हुं-- i : 


वेद के भाष्यकार 


प्रथम वेदभाष्यकार ACH 


आरम्भ में वेद का अर्थ वेदमन्त्रों से ही समझ लिया जाता था। 
मन्त्रादि द्रष्टा ऋषि न जाने कितने रहे होंगे । बुद्धियों के शनेः-शनेः मन्द 
हो जाने पर (जिसे हम ह्वासवाद भी कह सकते हैं) वेद का अर्थ बताने 
की योजनाओं का आरम्भ हुआ, जैसा कि यास्क ने कहा है - 

“उपदेशाय ग्लायन्तोश्वरे बिल्मग्रहणायेमं ग्रन्यं समाम्नासिषुवंदं च 
वेदाङ्कानि a’ (निरु० १२०) | 

वेद-वेदाङ्गों के ग्रम्यास की योजना कुछ झौर ढङ्ग पर होने लगी । 
वेद को उसके अङ्गोपाङ्गों द्वारा पढ़ाया जाने लगा | इस प्रकार हम कह 
सकते हैं कि जितने भी पदकार हुए, वे वेद के श्रथों को भली प्रकार जान 
कर ही मन्त्रों के पदविभाग करने में समर्थ हुए | पदकार महावैयाकरण 
रहे होंगे, इस में सन्देह नहीं । उसके पश्चात्‌ विनियोग बतानेवाले 'विनि- 


FS 
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योजकं हि ब्राह्मणम' ब्राह्मणग्नत्थो के रचयिता भी किस मन्त्र का मिः 
प्राय किस यज्ञ वा इष्टि में ठीक उपयुक्त हो सकता है, इस बात कां 
निर्णय बताने में विना मन्त्रों के भ्रर्थो को जाने कैसे यथावत्‌ विनियोग 
नियत कर सकते थे। इस प्रकार यदि हम पदकार-ब्राह्मणकार तथा 
आरण्यककारों को वेद के ग्र्थ-साक्षातृकत्ता कहें तो अनुपयुक्त न होगा | 
यह होते हुए भी हम उन्हें वेदभाष्यकार नहीं कह सकते। वास्तव में 
प्रथम वेदभाष्यकार हम यास्क को कह सकते हैं, जिन्होंने वेद का AT 
समझने की शैली हमें बतलाई, जो उनसे पुवं वर्ती शाकपूणि आदि भ्रनेक 
नैरुक्ताचायोँ द्वारा श्राविष्क्ृत होकर यास्क के समय में परिमाजित वा 
पूर्ण हुई । निरुक्त में हमें वेद का अर्थ अपने स्वाभाविकरूप में बहुत उत्तम 
रीति से मिलता g | 
निरुक्तकार के मत में वेद का स्वरूप निम्न प्रकार है - 


यास्क ओर वेद 
वेद के विषय में यास्क ग्रौर दयानन्द का एक मत 

(१) यास्क के मत में वेद अ्पोरुषेय है जेसे-- 

'पुरुषविद्याऽनित्यत्वात्‌ कर्मसम्पत्तिमंन्त्रो वेदे ।' निर० १।२॥ 

तथा-- 

“नियतवाचोयुक्तयो नियतानुपुर्व्या भवन्ति ।' निरु० १॥१५॥ A 

(२) ऋषि मन्तर्रप्टा थे, न कि कर्त्ता 'ऋषिदंशनात स्तोमान्‌ ददश- 
त्यौपमन्यवः।' निरु० २।११॥ 

(३) प्रत्येक मन्त्र का at तीन प्रकार का अर्थात्‌ आध्यात्मिक, 
्राधिदैविक, आधियज्ञिक-इन तीतों प्रक्रिया्नों में होता है। जिस 
में उपलब्ध होनेवाले वर्तमान वेदभाष्यकारों में सव से प्रथम वेदभाष्य- 
कार आचार्य स्कन्द स्वामी ने लिखा है कि यास्क के मत में हर एक 

मन्त्र का तीन प्रकार का अर्थ होता है) तद्यया-- | 

'स्वंदशनेषु च सबं मन्त्रा योजनीयाः । कुतः ? स्वयमेव भाष्यकारेण 
सर्वमस्त्राणां त्रिप्रकारस्य विषयस्य प्रदर्शनाय ग्रथ वाचः पुष्पफलमाह | 
(निरु० १।२०) इति यज्ञादीतां पुष्पफलत्वेन प्रतिज्ञानात्‌ । 

` निरु० स्कम्दटीका ATO ३ Fo ३६, २७ 

(४) यास्क अनित्य अर्थात्‌ व्यक्तिविशेषों का इतिहास नहीं मानता। 

“उपमार्थन gami भवन्ति’ (निरु० २१६)» तथा ऋषेह ष्टाथस्य 
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प्रीतिभेवत्याख्यानसंयुक्ता' (निरु० १०१०, ४६) मस्त्राथंद्रष्टा ऋषियों 
की आख्यान के रूप में कहने की प्रीति होती है, न कि कोई इतिहास 
वेद में हैं । : 

यही मत हमें निरुक्त स्कन्दटीका भा० २ Jo ७८ में तथा दुर्गे टीका 
में प्रायः मिलता है । ८ 

(५) यास्क अर्थ के पीछे विभक्ति वा स्वर को मानता है “अर्थ- 
नित्यः परीक्षेत' 'यथार्थ विभक्तीः सन्नमयेत्‌' (निरु० २।१) । निरु० ५। 
२३ में 'कथमनुदात्तप्रकृतिर्नाम स्याद्‌ दृष्टब्ययं तु भवति' स्पष्ट स्वरका 
व्यत्यय माना है | 

(६) पदपाठ के पीछे ग्रर्थ को नहीं वान्धता, जैसे gto wo वी ० 
कालेज लाइब्रेरी में बैठा एक समूह का समूह यही प्रचार कर रहा है । 
“मासक्कत्‌ श्रौर मा aga (निरु० ५।२१) आदि हमारी धारणा में 
प्रमाण हैं । 

(७) यास्क मन्त्र के sath व्यत्यय को स्पष्ट मानता है जैसे 
“यथार्थ विभक्तीः सन्नमयेत' (निरु० २।१) अर्थात्‌ अर्थ के अनुकुल विभक्ति 
का परिवत्तेन सदा करना चाहिये | तथा निरु० ६।१ में “श्राशुशुक्षणिः” 
पद को प्रथमान्त होते हुए यास्क ने 'पञ्चम्यर्थ वा प्रथमा' यह कह कर 
मनसा वाचा ही नहीं, अपिते कर्मणा (Practically) भी ब्यत्यय को 
स्वीकार किया है । इस व्यत्यय पर हमारे कई एक मित्र ऋषि दयानन्द 
पर आक्षेप करने वाले ग्रनाषं ग्रन्थों के पृष्ठपोषक इतना घबराते हैं कि 
जिसका कोई ठिकाना नहीं । कोई वाऊला छन्दसि बन जाता है, तो कोई 
“बहुल छन्दसि’ विषय के उदाहरणों का परिगणन करने का भ्रभिमान 
दर्शाने लगते हे, जिसमें वे कभी सफल नहीं हो सकते, चाहे सारी AT 
लगे रहें, तो भी ग्रन्त नहीं पा सकते । 


वेदार्थ की प्रक्रिया का यथार्थवोध न होने से ये सव अज्ञान घुसे हैं। 


ज्ञान तथा गुरुपरम्परा से पढे विना यथा्थज्ञान हो भी कैसे सकता 
2 


ये नये विद्वान्‌ कहलाने वाले कहते हैं कि यहां स्वर ऐसा है, इसलिये 
अर्थं ऐसा ही होगा | भला ये क्या जानें ऋषियों के अभिप्राय को। जिस 
वात को पाणिनि, पतञ्जलि, यास्क जैसे वेदपारदर्शी आप्त ऋषिमुनि 
कहें, वह बात कंसे अमाननीय हो सकती है, जब इन लोगों के सामने 
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स्पष्ट प्रमाण ग्रा जाते हँ, जिनका कि इन के पास कोई उत्तर नहीं होता 
तो फिर यह कहने लगते हैं कि यास्क भी तो हमारे ही जेसा था, उसके 
चार आंखें तो थीं नहीं, न चार हाथ थे। पर वे लोग यह भुल जाते हैं 
कि ऋषि निर्मलमस्तिष्क होते हैं। कहां साक्षातूकृतधर्मा ऋषि लोग, 
कहां साधारण बुद्धि के ये लोग, जिन्हें महाभाष्य के सूत्र का अभिप्राय 
समझाने से भी समझ में नहीं ग्रावे। अभिमान की यह चरम सीमा है । 
कहां ऋषि कहां मनुष्य ! ! ! 

(८) यास्क मन्त्र में ग्राये पद को ही देवता नहीं मानते, अपितु 
मन्त्र में आये पद के ग्रथे को भी देवता मानते हैं। देखो निरु० ८।१७ में 
“वनस्पति' के अर्थं यूप और अरित को देवता माना है। ऋकसर्वानुक्रमणी 
में भी 'वनस्पति' के ग्रथ gq’ को देवता माना है। यास्क केवल लिङ्ग 
अर्थात्‌ चिह्न से देवता नहीं मानता । देखो faao १।१७॥ 

(९) यास्क योगिकवाद का परमपोषक है । यास्क के समस्त निर्वंचन 
इसी के प्रमाण हैं। 'श्रयसपीतर: शिरः एतस्मादेव' इत्यादि वचनों का 
क्या श्रभिप्राय है ? 

(१०) विनियोग को भी निरुक्तकार अर्थानुसारी मानता है। जिस 
मन्त्र का जो अर्थ होगा, तदनुसार ही वह मन्त्र विनियुक्त (applied ) 
होगा, वैसे ही नहीं । देखो निरु० ११६ । 

इन उपयु क्त प्रमाणों द्वारा हमने वेदार्थं के मौलिक शिद्वान्तों के 
विषय में यास्क का मत निर्देशमात्र दिया है। यह है यास्क का वेद \ 
ठीक यही दयानन्द का वेद है। और ठीक इसके विपरीत भ्राजकल के 
अङ्गरेजी ढङ्ग के वेद के विद्वान्‌ कहे जानेवालो का। यास्क के इतने 
प्रमाण देने का हमारा श्रभिप्राय यह है कि प्रथमवेदभाष्यकार यास्क ने 
वेद के ग्रथ को जैसा समभा, वैसा वीच के काल के भाष्यकार नहीं 
समझ Th | 

यह भी विदित रहे कि सायण से लगभग ६०० वा १००० वर्ष या 
यों समभझिये कि आज से लगभग १५०० वर्ष पुवेतक वेदार्थं की प्रक्रिया. 
लगभग यही थी, जो हमने प्रमाणों सहित ऊपर दर्शाई | 

| यास्क के पीछे के वदभाष्यकार 
यह भी विदित रहे कि श्रब तक स्कन्द-उद्गीथ-वेङ्कट-आत्मानन्द- 


आनन्दतीथं-जयतीथं-भरतस्वामी उवट-गुणविष्णु आदि वेदभाष्यकार . : 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


१६ जिज्ञासु-रचचा-मञ्जरी 


सायण से पूर्व हुये, जिनके भाष्यं उपलब्ध हो रहे हैं। ग्रौर नारायण- 
हस्तामलक-लक्ष्मण-धानुष्कयज्वा-देवस्वामी-हरिस्वामी आदि श्रनेक 
भाष्यकारों का हमें पता लग रहा है। सायण से पीछे हमें मुद्गल भव- 
देव-प्रानन्‍्दवो घ-प्रनन्ताचायं-देवयाज्ञिक मुरारिमिश्र-देवपाल आदि भिन्न- 
भिन्न देदभाष्यकारों के विषय में पता लग रहा है और आनन्दबोधादि- 
कृत भाष्य मिलते भी हैं। इन भाष्यों के विषय में हम कुछ लिखते, पर 
अल्प समय होने से छोड़ते हैं । 

मोक्षमूलर-विल्‌सन-ग्रिफिथ-ह्विटने भ्रादि योरूपीय स्कालरों ने जो 
वेदों के अनुवाद किये और भी जिन-जिन महानुभावों ने वेदविषय में 
कुछ लिखा; उन सव का विवरण हम यहां इस समय नहीं दे रहे । 
सायण संवत्‌ १३७२ से १४७४ तक FAT | 

सायणभाष्य की आलोचना भी हम इस समय समयाभाव से नहीं 
करेगे, केवल इतना ही लिखना पर्याप्त होगा कि सायणाचार्य का समस्त 
वेद का भाष्य याज्ञिक प्रक्रिया परक ही है, यद्यपि सायण ने यज्ञप्रक्रिया 
को भी ठीक-ठीक नहीं समझा है, जिसके उदाहरण हम पुन: कभी दर्शा 
सकेंगे । अभ्युपगमवाद से मान भी लिया जावे कि सायण ने यज्ञप्रक्रिया 
को ठीक समझा है और तदनुसार ही भाष्य किया है, तो भी सायण का 
सारे का सारा भाष्य वेद के एक तिहाई अर्थ को दर्शाता है। सायण के 
` किये हुये सारे अर्थं से दुगना अर्थं और शेष है, जो सायण को सुका भी 
- नहीं, उसकी समझ में नहीं Arar, न उसने दर्शाया । 


उसकी पुत्ति ऋषिदयानन्द का भाष्य करता है, क्योंकि वह याज्ञिक 


र्थे को मानता और दर्शाता हुआ श्राध्यात्मिक भ्रौर ग्राधिदैविक mait 
को बरावर देता है । 


अब आप महानुभाव स्वयं सोच सकते हैं कि सायण के पीछे चलने 
वाले अङ्गरेजी वा अन्य भाषा सम्बन्धी श्रनुवादों की तो कोई स्थित्नि ही 
नहीं रह जाती। वे सब के सव हमारी दर्शाई यास्क की वेदार्थं प्रक्रिया 
के सवंथा विपरीत होने से हेय अर्थात्‌ त्यागने के योग्य हुँ । 


ऋषि दयानन्दकृत वेदभाष्य की विशेषतायें 
अरब हम अति संक्षेप से ऋषि दयानन्दकृत वेदभाष्य की कुछ विशेष- 
तायं दर्शाना चाहते हैं -पहिले तो हमें उपयु क्त यास्काभिमत वेद- 
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सम्बन्धी सव की सब घारणाएं ऋषि के भाष्य में वैसी की वैसी मिलती 
हैं, अर्थात्‌ वेद का भ्रपौरषेयत्व-ऋषि मन्त्र दरष्टा, प्रत्येक मन्त्र का तीन 
प्रकार का अर्थे, वेद में इतिहास नहीं, स्वर site पदकारों के पीछे ही 
अर्थ नहीं, अपितु अर्थ के पीछे स्वर और पदपाठ, व्यत्यय, मन्त्रगतपद ही 
देवता हों यह सर्वादा में नहीं, यौगिकवाद, atx विनियोग इन सब में 
यास्क और दयानन्द एक मत हैं | 


ऋषि दयानन्द की दृष्टि से हम इस विषय को कुछ और स्पष्ट 
करना चाहते हें- 


(१) afta’ शब्द का अर्थ ग्राचाये दयानन्द ने ईइवर, विद्वान्‌, 
विद्युत्‌ और भौतिक ग्नि प्रादि किया । कलकत्ता यूनिवर्सिटी के उस 
समय के संस्कृत विभाग के ग्रध्यक्ष श्री पं० महेश चन्द्र न्यायरत्न ने स्वामी 
जी पर यह aaa किया कि श्र जोहो सो हो, “अग्नि! का ग्रथ 
सिवाय art के कुछ नहीं हो सकता | इस का उत्तर भ्रान्तिनिवारण में 
श्री स्वामी जी महाराज ने बहुत ही अच्छी तरह से दिया है, प्रत्येक 

. श्रायंबन्धु को वह पुस्तक अवश्य पढ़नी चाहिये | यदि afta’ वायु प्रादि 
शब्दों का AT परमात्मा न हो तो श्रायंसमाज वा स्वामीजीकृत सारा 
वेदभाष्य मिट्टी में मिल जाता है । हम यास्क के मत से हर एकमन्त्र का 
अर्थं तीन प्रकार का होता है, यह पहले दर्शा चुके हैं । वादी से हम पूछेंगे 
कि कहो आध्यात्मिक प्रक्रिया में afta’ का अर्थ क्या करोगे atx 
केसे ? सो उस को चुप ही होना पड़ेगा। दु्जेनसन्तोषन्याय से भी हम 
उस से पूछते हैं कि 'अग्निमीडे पुरोहितं यज्ञस्य देवमृत्विजस्‌ । होतारं 
रत्नघातमस्‌।' ऋग्वेद के इस मन्त्र में सब भाष्यकारों, सायण तक ने 
“ग्रस्ति' शब्द को विशेष्य माना है, और पुरोहित आदि शब्दों को 
विशेषण, अर्थात्‌ पुरोहित का भ्रथे हित करने वाला अग्नि । सो यदि 
भ्ररिन का भ्र्थ आग ही हो सकता है, और कुछ नहीं, तो पुरोहित का 
अथ भी पुरोहित ही हो सकता है, ,विशेषण (adjective ) हित करने- 
वाला नहीं । इस से वेद के प्रथम मन्त्र से ही यौगिक प्रक्रिया की सिद्धि 


स्पष्ट हो रही है | 
(२) सब मन्त्रों का अर्थ तीन प्रकार का होता है, यह सह्नों वर्षों 


के पश्चात्‌ विस्तार और प्रोढता से ऋषि Ss i दर्शाया। इस में 
यास्क का प्रमाण हम आचाय स्कन्दस्वामी के शब्दों में भली प्रकार दर्शा 
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चुके हैं। adaig च सर्वे मन्त्रा योजनीयाः' अर्थात्‌ सव मन्त्रों का अर्थं 
तीनों प्रक्रियाओं में करना चाहिये। भिन्न-भिन्न विद्वानों ने भिन्न-भिन्न 
अथे क्यों किया है सो कहता है 'द्शनभेदः परस्परविरोध्यथ्यात्मदिच्न- 
रुक्तया ज्ञिकानास्‌ । श्रनेकजन्मान्तरायाभ्यासवासनापरिपाकवश्ञात्‌ प्रति- 
भानव्यवस्था द्रष्टव्या |’ निरु० स्कन्दटीका भा० ३ To ३६। 

इस से स्पष्ट है कि स्कन्द मॉनता है कि हर एक मन्त्र BT TT तीनों 
प्रक्रियाओं में होना चाहिये और उस में प्रमाण यास्क का देता है । 


(३) यास्क और दयानन्द वेद में भ्रनित्य इतिहास नहीं मानते, यह 
हम पूवं दर्शा चुके हैं। स्वयं वेद इस विषय में क्या कहता है सो 
सुनिये 

योरोपियन स्कालर और उन के बहुत से भारतीय शिष्य यह कहते हैं 
कि 'इन्द्र' 'भ्रङ्गिरः' और 'कण्व' आदि शब्द ऋषियों के नाम वेदों में 
स्पष्ट पाये जाते हैं, भ्रर्थात्‌ ये व्यक्तिविशेषों के नाम (Proper nouns) 
हैं। भला हम पूछते हैं थोड़ी सी अ्रङ्गरेजी जाननेवाला बालक भी जान 
सकता है किं व्यक्तिविशेष (Proper nouns) के आगे श्रातिशायिक 
प्रत्यय 'तर' और 'तम' जिन को अङ्गरेजी में er est अर्थात्‌ Compara- 
tive Superlative degrees कहते हूँ, कभी नहीं भ्रा सकते । Raja- 
ram, Rajaramer, Rajaramest ग्रोर Brahmadatt, Brahma- 
datter, Brahmadattest कभी नहीं हो सकता ? ये डिग्रियां विशेषण- 
वाची शब्दों (Adjectives) के साथ ही लगती हैं। उधर स्वयं वेद भी 
इस विषय में क्या कहता है सो देखें -ऋ ० ७७९॥३-- 


अभूदुषा FRAT मघोन्पजींजनत्‌ सुविताय श्रवांसि । 


No NS 


बिदिरो देवी दुहिता दधात्यज्ञिरस्तमा सुकते वसूंनि ॥ 


इस एक ही मन्त्र में इनद्र-श्रङ्गिरः-ओर कण्व तीनों से आगे तमप्‌ 
(Superlative degree ) लगी है । इस से स्पष्ट है कि वेद इन शब्दों 
को विशेषणवाची (adjectives) मानता है, व्यक्तिविशेष (nouns) 
नहीं मानता | 

(इस विषय में तथा ऋषि-भाष्य की इन विशेषताओं को जो विशेष 
रूप से देखना चाहें, वे श्री रामलाल कपुर ट्रस्ट द्वारा प्रकाशित 'वेद 
आर निरुक्त चामक.पुस्तक तथा 'ऋषिदयानन्दकृत यजुर्वेदभाष्य-विवरण' 
की भूमिका में देख सकते हें ।) 
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(४) सुप्तिङुपग्रहलिङ्गनराणा कालहलच्स्वरकतुयडांच । 
व्यत्ययमिच्छति शास्त्रकृदेषां सोऽपि च सिध्यति बाहुलकेन ॥ 
Wo ३।१।८५ भाष्ये । . 
महाभाष्यकार के इस प्रमाण से तथा निरु० ५।२३ के आधार से 
आचायँ दयानन्द ने श्रपने भाष्य में श्रर्थानुसारी व्यत्यय प्रायः माना है। 
इस के लिये हम पुनः किसी समय विस्तृत विचार उपस्थित कर सकंगे। 


(५) देवतावाद के विषय में हम यहां इतना ही कहना पर्याप्त 
समभते हैं कि ऋषिदयानन्दाभिमत देवतावाद ही यथार्थ देवतावाद g l 
जो लोग उस पर आक्षेप उठाते हैं, वह उन की अपनी श्रज्ञता R 
सर्वानुक्रमणियां ही देवतावाद में aaa प्रमाण नहीं। उन से भिन्न बहुत 
से स्थलों में ऋषि ने भिन्न भिन्न देवता दर्शाये हँ । यजुःसर्वानुक्रमणी तो 
है ही उवट के पीछे की । कात्यायन के नाम से घड़ी हुई प्रतीत होती है। 
यदि पहिले थी भी तो उवट ने मानी नहीं | चाहे खरबुजा चाकु पर गिरे 
या चाकु खरबूजे पर, दोनों प्रकार से इस यजुःसर्वानुक्रमणी की कोई 
सत्ता नहीं रह जाती । वास्तव में यजुर्वेद के प्रथम मन्त्र में शाखा देवता 
हो ही कंसे सकता है ? यह मन्त्र या मन्त्र भाग शाखा में विनियुक्त g l 
यदि यहां 'शाखा' देवता है तो आगे alfa’ के 'अवहनन' में ब्रीहि देवता 
क्यों नहीं ? पुरोडाश देवता क्यों नहीं ? इत्यादि अनेक देवताश्रों की 
प्राप्ति होती है, जिस का कुछ भी परिहार नहीं हो सकता । 

शतपथब्राह्मण का तो यह नियम है ‘aed हविर्दीयते सा देवता' 
जिस के लिये हविः दी जाती है, वह देवता होता है। भला शाखा को 
हविः दी जाती है ? कोई याज्ञिकप्रक्रिया के ज्ञान से शून्य भले ही कह दे, 
विज्ञ तो कभी कह नहीं सकता । 

ऐसी भ्रवस्था में कात्यायन के नाम से कही जानेवाली इस AY 
सर्वानुक्रमणी ने इस मन्त्र के शाखा दि देवता माने हैं, सो कहां तक ठीक 
है, विद्वान्‌ स्वयं विचारें | 

निरुक्त के टीकाकार दुर्ग और स्कन्द दोनों ने 'इषे खोजे का शाखा 
देवता नहीं माना । इस मन्त्र को भ्रनादिष्टदेवताक मन्त्र माना है (देखो 
ऋषि दयानन्द कृत यजुर्वेदभाष्य-विवरण Jo ५) । उधर उवट ने 
यजुःसर्वानुक्रमणी का नाम तक न ले कर गुरु-तकं और शतपथानुसार 
देवता निश्चय करने को कहा । यदि सर्वानुक्रमणी होती तो उसका चाम 
तो लेता । इसी से हम कहते हैं कि यह उवट से पीछे वनी है । 
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झौर देखिये ! यजुर्वेद के प्रथम-द्वितीय अध्याय दर्शेपौर्णमास में विनि- 
युक्त हैं । पौर्णमास में अग्नि और अग्नीषोम तथा दश में इन्द्र या महेन्द्र 
और इन्द्राग्नी देवता माने गये Fl भला बताइये (यजुःसर्वानुक्रमणी के) 
शाखादि देवताग्रों की स्थिति ही क्या रह गई। इसी लिये दुर्गे ने लिखा-- 


ACA: स यज्ञः, यह वतं प्रधानं हविः, तद्यथा प्रकृतावेन्ध्र सान्ञाय्यं 
माहेन्द्र वा, ततुसंस्कारपरा इषे त्वादयः (य° १।१) तेऽनाविष्कृतलिद्भा 
ऐन्द्रा एव भवन्ति, माहेन्द्रा AT’ To ५५०। 

इसी विषय में स्कन्द कहता है-- 

‘agaa इति 'ऐन्द्र पयोऽमावास्यायास्‌' इति श्रयते । 'माहेन्द्र' वा 
इति तच्छेषभुताः शाखाछेदनादिषु सान्नाय्यसंस्कारत्वेन विनियुक्ता इषे 
त्वादयस्तद्द वत्याः’ । निरु० टी० भा० ३ Jo २३॥ 

यहां स्पष्ट ही दुगे और स्कन्द ने 'इषेत्बादि' मन्त्र का इन्द्र या महेन्द्र 
देवता माना है। शाखा को देवता नहीं माना, अपितु शाखांछेदनादि में 
यह मन्त्र विनियुक्त है, ऐसा माना है। देवता और विनियोग एक वस्तु 
नहीं होती | देवता मन्त्र के प्रतिपाद्य 'या तेनोच्यते सा देवता' (Subject 
matter of mantra) विषय को कहते हैं और विनियोग उस मन्त्र की 
applicationata को कहते हैं भ्रर्थात्‌ अमुक मन्त्र को बोलकर कौन सी 
क्रिया करनी । 


मीमांसा भ्रौर श्रौत की प्रक्रिया को न समकर यों ही ऋषिदयानन्द 

“के देवतावाद को श्रशुद्ध बताते जाना, और सामने आह्वान करने पर 

चुप लगा जाना कहां की बुद्धिमत्ता ate विद्वत्ता है। तुम मानो जो 

मानते हो, देवताओं को फरिशते मानो या जो कुछ, दयानन्द को न समझ 
कर गलत बताने पर तो छोड़े नहीं जा सकते | 


(६) इसी प्रकार ऋषिदयान्दक्ृत ऋर्वेदभाष्य में छन्दों की ८००० 
ग्रशुद्धियां बतानेवाले To सातवलेकर जी तथा उनके विचारवालों को 
हम यही कह सकते हैं कि भ्रभी उन्हें गुरुओं के चरणों में बैठकर पढ़ना 
चाहिये। यदि वह छन्दोवाद का क-ख भी जानते हों तो हमें उपालम्भ 
दिया जा सकता है । सामने बेठकर जिस पैमाने से वह छन्दों को नापते 
हैं, वह उनका पेमाना ही गलत है । सामने बैठकर बात करें तो पता भी 
लगे ८००० तो कहां ८ भी श्रशुद्धि नहीं । गिनती वा प्रेसादि की बात 
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दूसरी है। यहां हम इस विषय को विस्तृतरूप में रखते, पर करें तो 
क्या करें, यह त्रिघण्टा वेदसम्मेलन है । 

बहुत से सरलहूदय आयेसमाजी भाई अज्ञानवश यह कहते हैं कि 
यह पण्डितों का आपस का झगड़ा है। उन्हें क्या पता कि क्रषिदयानन्द 
कृत वेदभाष्य, दूसरे शब्दों में झआयंसमाज के वेदार्थ को ही ग्रप्रामाणिक 
मो 08 सिद्ध करने का घोर प्रयत्न हो रहा है और वे सो 
रहे हैं । 

(७) ऋषि दयानन्द अभिमत स्वरप्रक्रिया तथा वेदार्थशेली की ग्रौर 
बहुत सी बातें हम आयं बन्धुओं के भ्रागे रखते, पर कुछ मिनटों के इस 
अत्यल्प समय में हो ही क्या सकता है। 

यह वेदसम्मेलन तो एक यों ही तमाशा है, जो आयंसमाज में कुछ 
दिनों से प्रायः चल पड़ा है। लोगों की रुचि को अपनी ओर खींचने के 
लिये जैसे ग्राजकल सिनेमा थियेटर में रामराज्यादि लोगों के कथनानु- 
सार धार्मिक कही जानेवाली फिल्मों (मेरे विचार में तो किसी फिल्म में 
शुद्ध घामिकता कभी नहीं हो सकती) को दिखाकर घामिक प्रवृत्तिवाले 
लोगों को भी एक प्रकार से व्यामोह में डालकर खूब आमदनी FoF 
सोचे जाते हैं । उसी प्रकार भ्रार्यंसमाज ने भी वेद के नाम पर वेदसम्मे- 
लनों का नया आविष्कार करके लोगों को श्राकषित करने का यह ढङ्क 
सोचा है। वास्तव में वेदसम्मेलन केसे होने चाहिये, यह हम wea में 
बताने का यत्न करेंगे, यह बताने के लिये ही आज मैंने इस वेदसम्मेलन 
का सभापतिपद भी स्वीकार किया है | 


इस प्रकार हमने ग्रति संक्षेप से ऋषि दयानन्द के भाष्य को यास्का- 
नुसारी तथा अन्य ऋषि-मुनिसम्मत दर्शाने का यत्न किया है । 


दयानन्दभाष्य यूनिवर्सिटियों में रखा जाना चाहिये 
ग्व प्रश्‍न यह है कि ऐसे aga वेदभाष्य की आर्यसमाज में स्थिति 
क्या है? कालेज वा स्कुल तो गुलाम पैदा करने की मशीनें हैं, दयानन्द 
का नाम विना वेद पढ़ाये उन के साथ लगाना सवँथा अयुक्त है । उन से 
आशा ही क्या हो सकती है कि वेदभाष्य पढ़ावेंगे । महाविद्यालय ओर 
गुरुकुलों ने भी, जिन्होंने दयानन्द और वेद का भूठा नाम ले लेकर जनता 
के गाढ़े पसीने की कमाई का घन लाखों रुपये प्राप्त किये, वहां ऋषि 
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२२ 
दयानन्द कृत वेदभाष्य कहीं नहीं पढ़ाया जाता । यह कितने दुःख को 
बात है ! ! ! 

भ्रायंजनता को चाहिये, यदि वह सच्चा वेदप्रचार चाहती है तो जव 
तक वहां ऋषिदयानन्द कृत वेदभाष्य न पढ़ाया जावे, या पढ़ाने की 
प्रतिज्ञा न करें, वहां एक पैसा दान न दें, चाहे वे कालेज स्कूल हों या 
महाविद्यालय या गुरुकुल | 

अव आये महानुभाव शान्ति और गम्भीरता से विचार करें कि 
ऋषिदयानन्द के परलोकगमन के पश्चात्‌ इन पिछले ६० वर्षों में आयं- 
समाज वेद के विषय में आगे बढ़ा है या पीछे। इतना तक तो हो नहीं 
सका कि सब में नहीं तो पञ्जाव यूनिवर्सिटी में, जहां श्रार्यो का बहुमत 
कहा जाता है, वहां भी परीक्षाओं में ऋषिदयानन्दक्ृत भाष्य रखाया 
wa तक नहीं जा सका | विना ही श्रायंसमाज यत्त के Yo पी० गवने- 
ave ने ऋग्वेदा दिभाष्यभूमिका तथा वेदभाष्य को एक वार रख तो 
दिया | पञ्जाब में डी० ए० ato कालेज मैनेजिङ्ग कमेटी के आये कहे 
जानेवाले विद्वान्‌ इस भाष्य को पढ्ने योग्य ही नहीं समझते तो परीक्षा 
में दूसरे भला क्यों रखने लगे । 


सच जानिये मैं तो जहां भी देखता हूं, पूर्वपक्षियों की ही भरमार 
दिखाई देती है। दयानन्द का भाष्य आयंसमाज को संस्थाओं में नहीं 
पढ़ाया जायेगा तो आप ही सोचिये क्या विदेशी विद्वान्‌ या सनातनघमं 
की संस्थायें पढ़ावेंगी या मस्जिदों या गिरजों में पढ़ाया जावेगा ? 

कुछ सज्जन कहेंगे ायंसमाज की ये कच्ची वाते जनता में नहीं 
लानी चाहिये । आपके शास्त्री झाचार्य और ग्रेज्युएट ऋषि के विरुद्ध 
प्रचार करें और श्राप इसका कुछ भी उपाय न सोचें, और चाहें कि कोई 
दुसरा भी व्यक्ति कुछ न कहे, भला इससे सुधार हो जायगा, यह स्वयं 
सोचें । 

ऋषिदयानन्दक्कृत भाष्य से आगे २॥ वेद का भाष्य करते तब भी 
बात थी । वेद को ऋषियों का बनाया तक माननेवाले वेदभाष्य करते 
देखे जाते हैं। भला ऐसे वेदभाष्यों से किसी को वेद का सच्चा ज्ञान कभी 
हो सकता है ? 

वेदभाष्यकारों के आवश्यक गुण 
वेदभाष्य करने वालों में कौन-कौन से गुण होने आवश्यक हैं, सो 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


gr ec ee III ce 


ला ०२० 


Digitized by द सम्मेलन oundation a ennai and eGangotri 
वेद-स २३ 


देखिये | आज से डेढ़ हजार वर्षे पूर्ण का वेदभाष्यकार आचायं स्कन्द- 
स्वामी क्या कहता है - 


'तत्राध्यात्मविदस्तावत्‌ सन्सात्रचिबद्धबुद्धयः शिथिलीभुतकमं ग्रह- 
ग्रन्थयो भिन्नविषयभवसंकमस्थासवैराग्यास्यासवज्ञात्‌ समासादितस्थिर- 
ससाधयो निरस्तसमस्ताधयो निरस्तबाह्यविषयेषणा निरुद्धान्तःकरण- 
वृत्तयो निष्कस्पदीपकल्पाः क्षेत्रज्ञज्ञानसननाः “४ `` `` 

निर० स्कन्दटीका भा० ३ go ३६। 
अर्थात्‌ 'जो आत्मवित्त आत्मदर्शी होते हैं, जिनकी बुद्धियाँ सन्मार्गा- 
नुगामिनी होती हैं, जिनकी कर्मों की ग्रन्थियां शिथिल हो चुकी हों, 
जिन्होंने विषयवासनारूपी संसार चक्र से बैराग्यवान्‌ होते हुये अभ्यास 
हारा समाधि की स्थिरता उपलव्ध करली है। जिनकी अन्तःकरण की 
वृत्तियां निरुद्ध हो चुकी हैं। कम्पादि से रहित दीप के समान (अचल) 
क्षेत्रज्ञ, जीवसम्वन्धी ज्ञान से भरपूर... --.४ 


ऐसे गुणों वाले ही वेदभाष्य करने के भ्रधिकारी हैं। ये गुण हमारे 
वेदभाष्यकारों में कहां तक हैं, सो स्वयं सोचने की वात है। 


आयसमाज में AAT की भरमार 


भला विचारशील महानुभाव विचार करें कि जो कोई उठता है, 
वेदभाष्य करने लग जाता है । ऐसे वेदभाष्यों से जनता का क्या बनेगा | 
क्या कहें यह भ्रन्धपरम्परा आय समाज में ही चल सकती है । 


देखिये सायण से पहिले का वेदभाष्यकार वेंकटमाघव श्रपनी ऋरवेदा- 
नुक्रमणी में क्या कहता है- 
न झक्योऽनृषिभिर्वक्तुसूगथं इति निइचयः । 
यद्‌ वेदाच्छक्यते ज्ञातु तदुवाचात्र शौनकः ।। १॥। 
झाकल्यः पाणिनिर्यास्क इत्युगथंप रास्त्रयः 
यथाशकत्यनुधावन्ति न at कथयन्त्यसो ॥२॥ 
संहितायास्तुरीयांशं विजानन्त्यघुनातनाः | 
निरुक्तव्याकरणयोरासीद्‌ येषां TRAA: ॥३॥ To ६४ 
भाषमाणास्तमेवार्थसथ सम्प्रति मानवाः। 
सायाविनो लिखन्त्यन्ये व्याख्यानानि गृहे गुहे ॥४॥ Jo ८१ 
भावार्थ-'यह निश्‍चय है कि अनृषि लोग वेद का भाष्य नहीं कर 
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सकते । शाकल्य पाणिनि और यास्क ये तीन ऋगर्थ को जानते हैं। 
उन्होंने भी यथाशक्ति ही अर्थ दर्शाया है। आजकल के लोग वेदार्थ का 
चतुर्थांश भी नहीं जानते। ग्राजकल के मायावी (मन में कुछ ऊपर से 
कुछ) लोग घर-घर में वेद के व्याख्यान (भाष्य) लिख रहे हैं । इत्यादि 
वेङ्कट ने ये पंक्तियां कितने दुःख भरे शब्दों में लिखी हैं। 

वर्तमान वेदभाष्यों की क्या स्थिति है, सो विचारशील आर्य विद्वान्‌ 
स्वयं सोच सकते हैं । 


श्री स्वामी जी -महाराज ने ऋग्वेद के बहुत से सूक्तों का विस्तृत 
भाष्य किया था, जो अजमेर में अ्रभी तक विना छपे पड़ा है, जिस में 
आध्यास्मिक-ग्राधिदैविक ate आधिभौतिक तीनों अर्थ प्रायः हर एक 
मन्त्र के किये हैं। जिस में से ऋग्वेद के पहिले सूक्त के नौ मन्त्रों का 
भाष्य नमूने के ग्रंक के रूप में छपा मिलता है। इस से प्रतोत होता है 
कि ऋषि दयानन्द वेद का विस्तृत भाष्य करना चाहते थे। यदि आये 
समाज श्री स्वामी जी महाराज के शेष वेदभाष्य ही को पूरा कर देता 
तथा उपयु क्त रीति से तीनों प्रक्रियाञ्रों में ऋषि की शैली पर वेदभाष्य 
तय्यार करवाता तव हम समभते कि आयंसमाज ऋषि के पीछे वेद 
विषय में आगे बढ़ा है । 


aqaa वेदभाष्यों में वह प्रौढ़ता नहीं, जो होनी ग्ावश्यक है, 
जिसके विना किसी वेदभाष्य की उपादेयता हो ही नहीं सकती, जिस 
का दिग्दशंन हम ऊपर करा चुके हैं । इसीलिये इन वेदभाष्यो से अनेक 
प्रकार की विषमता श्रायंसमाज के सामने आयेगी, श्रौर आ रही है, 
आना स्वाभाविक ही है। भला विना वेदाङ्ग उपाङ्गों के प्रौढ ज्ञान, 
ब्राह्मण श्रौत मीमांसा की प्रक्रिया श्रौर उनके समन्वय के विना, वैदिक 
साहित्य का गहरा अवगाहन न करके, मासिक वेतन को चिन्ता में, 
एकाग्रचित्त और स्थितप्रज्ञ हुए विना भला कोई भी सच्चा वेदभाष्य बन 
सकता है ? वेदभाष्य करानेवाले दूसरे, करनेवाले दूसरे, कराने 
वालों, fare वेदाथे का कुछ भी ज्ञान नहीं, उनके इशारे पर चल कर 
किये गये वेदभाष्य कभी सौन्दर्य वा प्रोढ़तायुक्त अर्थात्‌ आयंसमाज के 
लिये गौरव उत्पन्न करनेवाले हो सकते हैं हां ! उन महानुभावों का 
हमें भ्राभारी होना चाहिये, जो निजीरूप में वेद विषय में संलग्न अर्थात्‌ 
एक अलूनी शिला को चाटने में लगे रहते हैं, जो श्रायंसमाज के लिये 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by ES Samaj दला, ता Chennai and eGangotri 


-सम्मेलन, लाहौर २५ 


पूर्वंपक्षी न बनकर अपनी शक्ति नुसार ऋषि के चरणचिल्लों पर चलने 
का यत्न कर रहे हैं। दयानन्द से भिन्न श्रथ करना कोई पाप नहीं, हां 
उसे TAA बतानेवाले या दयानन्द की वेदार्थंशैली को ही दूषित बताने 
वाले को तो पूछा जायगा, कि तुमने कुछ पढ़ा भी है या नहीं। पढ़ा है 
तो प्रमाण रक्खो । 

एक वात इस विषय में और जान लेनी आवश्यक है, वह यह कि जो 
कहते हैं हम तो सत्य के उपासक हें 'सा नः सत्योक्तिः परिपातु स्वतः 
की भूठी रट लगाते हैं भौर कहते हैं कि हम तो वेद का अनुवाद जो 
शब्द कहेगा वही करते चले जाग्रेंगे, अर्थात्‌ शब्द पर शब्द रखते चले 
जायेंगे, उन्हें पता होना चाहिये कि भला वेद का अर्थ ऐसे कभी हो 
सकता है ? लीजिये मैं श्राप के सामने दो तीन वाक्य रखता हूं कोई भी 
महानुभाव इन वाक्यों का (literal) अर्थात्‌ शब्द पर शब्द ग्रनुवाद 
(Translation) अङ्गरेजी में करके दिखावे- 

मैं पेशाब करना चाहता हूं (I want to answer the call of 
nature), उसने मेरे दो रुपये मार लिये तुम्हारा क्या गया (He 
killed my two rupees what went of yours.) 

मैं शाम चौरासी गया, और मेरा दिल बाग-वाग हो गया (I went 
to evening eightyfour and my heart became garden and 
garden.) 

पहिले वाक्य में call of natur का परस्पर क्या सम्बन्ध, Call of 
natur छींक भी हो सकती है । आगे के दोनों वाक्यों का अनुवाद अङ्ग- 
रेजी Translation के साथ मखौल Sl भला बताइये जब इन वाक्यों 
का Literal (शब्द पर शब्द) मक्खी पर मक्खी मारने से भ्रनुवाद नहीं 
हो सकता, तो वेद जैसे गम्भीर मन्त्रों का literal अनुवाद कभी हो 
सकता है ? Griffith $ अज्भरेजी अनुवाद की नकल मार कर उसको 
वेदभाष्य का नाम्न देना, वेदभाष्य की मट्टी पलीद करना नहीं तो और 


क्या है? आक्षेप उठाना दयानन्द भाष्य पर It! 

लोग कहते हैं कि ग्रजी ! ऐसी बातें मत कहो ग्रमुक नाराज हो 
जायगा, तो अमुक रुष्ट । सच जानिये यदि आर्यराज्य होता तो पाणिनि 
जैसे ऋषि के एक सूत्र के भी अर्थं को ठीक न समझ कर पाणिनि को ही | 
अशुद्ध बतलानेवालों झौर ऐसे वेदार्थं को विना प्रौढ योग्यता के शब्द पर 
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शब्द रखनेवालों को राज्य से बाहिर कर दिया जाता, क्योंकि “बिभेत्य- 
ह्पश्षुतांद्‌ वेदो मामयं प्रहरिष्यति’ | 
वेदपरिषदों की आवश्यकता 

इन उपर्युक्त दोषों के निवारण के लिये परमावश्यक है कि ad- 
समाज बेदपरिषदों की योजना बनावे, जिस में वे विद्वान्‌ हों जो श्रायं- 
समाज के दस नियमों और ५१ सिद्धान्तों को मनसा वाचा कर्मणा ठीक 
मानते हों और उन में पूर्ण निष्ठा रखनेवाले हों। उन को जो भी शंकायें 
उत्पन्न हों वे सब इन वेदपरिषदों में उपस्थित की जावें । वेद या वेदार्थ 
के विषय में शंकायें उपस्थित करनेवाले की भूरि-भूरि प्रशंसा की जावे, 
उन के प्रति दुर्भावना वा द्वेषबुद्धि रखनेवाले व्यक्ति घृणित समभे जावें । 
at! उन शङ्का उपस्थित करनेवाले महानुभावों का भी कत्तव्य होना 
चाहिये ‘a बुद्धिभेदं जानयेदज्ञानां कमंसङ्गिनास्‌,' साधारण जनता में इन 
बातों को न रखकर विद्वानों की सभा में ही इन को रखें । ग्रार्यंसमाजों 
के ही स्कूल वा: कालेजों में वेद पढ़ाते हुये छात्रों को वेद में इतिहास 
पढ़ाना किसी प्रकार भी उचित नहीं कहा जा सकता । जो वेदपरिषदों में 
अपनी शंकायें न रख कर इधर-उधर भ्रान्ति Hard उन्हें घृणित समझा 
जावे और भ्रायंसमाज से पृथक्‌ कर दिया जावे। 


तात्पयं यह है कि सव एक सिद्धान्त अर्थात्‌ ग्रायंसमाज के सिद्धान्त 
को लेकर उपस्थित हों । ये वेद-परिषदें पहिले बड़े-बड़े शहरों की समाजों 
में हों, जहां बड़े-बड़े पुस्तकालय हों, फिर प्रान्तीय प्रतिनिधि सभाग्रों में 
बने | अन्त में सारे श्रार्यसमाज की एक मुख्य वेदपरिषदू हो। इन में 
उपयु क्त आय विद्वानों का ही समावेश रहना चाहिये। वर्ष में कम से 
कम दो बार इन वेदपरिषदों के भ्रधिवेशन हों। उन में सम्मिलत होने 
“वाले aia विद्वानों का सब व्यय दिया जावे। छ मास पुवं एक ही 
विषय की शंकाश्रों की सूचना तथा उत्तर पक्ष का संक्षेप सब के पास 
पहुंच जावे। उस पर सब तय्यारी करके ATA | ऊहापोह द्वारा अन्त में 


जो सिद्धान्त ठीक बेठे, उस को प्रकाशित कर दिया जावे, उसी का प्रचार 


हो, अपने-अपने मत का नहीं | 


भला यह कौन कह सकता है कि स्वाध्याय करनेवाले को शंकायें ही 
पैदा नहीं होतीं । शंका पैदा होना ही स्वाध्याय अर्थात्‌ गम्भीर अनु- 
शीलन का परिचायक है। | ; 
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यह भी विदित रहे कि ऐसी परिषंदों का कोई लाभ नहीं, जिन में 
जल्प या वितण्डा हो अर्थात्‌ जैसे सन्‌ १६३१ में स्वर्गीय श्री महात्मा 
हंसराजजी द्वारा बुलाई परिषद्‌ का हाल हुवा । जिसमे आक्षेप करने 
वालों ने अपना कोई मत स्थापित नहीं किया । आक्षेप करनेवाला २॥ 
घण्टे बोले तो उत्तर पक्ष को २० मिनट ही समय दिया जाये। वाद 
और प्रतिवाद के बिना केवल व्याख्यान मात्र होते रहे। ऐसी परिषद्‌ से 
कुछ भी लाभ नहीं हो सकता । l 

इन वेदपरिषदों द्वारा ही वेदभाष्यादि स्वीकृत हो कर प्रकाशित 
होने चाहियें। फिर देखा जावे कि थोड़े से समय में ही श्रायंसमाज का 
मुख कितना उज्ज्वल होता है, और संसार में वेद की ध्वनि कैसे उद्‌- 
घोषित होती है। 


मूलवेद के मुद्रण के विषय में अनेक कठिनाइयां हैं, विशेषकर 
aaga के विषय में। इन विषयों पर वेदपरिषदों द्वारा ही यथावत्‌ 
गम्भीर विचार हो सकता है। वेद सब सत्य विद्याओं का पुस्तक है' 
भला यह कितना महान्‌ विषय है, जिस को आयसमाज ने ही संसार के 
सामने क्रियात्मक रूप में (केवल शब्द रूप में नहीं) रखना है । हम तो 
यही कहते रह जायेंगे कि हमारे वेद और प्राचीन ग्रन्थों में विमानादि 
बनाना स्पष्ट लिखा है । वेद में भ्रमुक-अमुक यन्त्रों का विधान है। उधर 
यौरुप-अ्मेरिका-जापान आदि. देश यह यन्त्र सब प्रत्यक्ष बना-वचा कर 
हमारे सामने रख रहे हं । पारे से विमान का स्पष्ट बनाना हमारे यहां 
होते हुये भी हम एक भी विमान अभी तक नहीं बना सके | हमारी पढ़ी 
हुई सांस भी तक सुई भी नहीं बना सकी । यह सब कारं है आयं- 
समाज के सामने, जो गम्भीरता से ही हो सकता है। केवल हो हल्ला से 
तो नहीं हो सकता । 


जब वेदपरिषदों में हम एक दूसरे की योग्यता बढ़ाने में सहायक 
होते हुये गम्भीर स्वाध्याय और योग्यता द्वारा योग्य सिद्धान्तपोष॒क बन 
जावेगे तो निश्‍चय समझें इन विदेशीय स्कालरों तथा उनके अनुवर्त्ती 
भारतीय स्कालरों के समाधान का कार्य बहुत सुगम हो जायगा | वे संव 
अस्त में हमारे साथ होंगे। क्योंकि अन्त में सत्य की विजय अवश्य होती 
है। जब हम ग्रपनी धारणाओं और सिद्धान्तो को शुद्ध भावना से, विना 
किसी छल कपट के रखेंगे तो हर कोई हमारी बात मानेगा। पहिले हम 
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अपने घर (अर्थात्‌ आयंसमाज) में वेदपरिषदों का स्वरूप ठीक बना 
लेंगे तो आयंसमाज से बाहर भारतीय विद्वानों से इसी प्रकार वेद- 
परिषदों द्वारा विचार-विनिमय होकर बहुत लाभ हो सकता है। पीछे 
संसार भर के विद्वानों से भी विचार हो सकता है, जैसा कि इङ्गलेण्ड के 
प्रसिद्ध विद्वान्‌ कीथ ने मुझे एक पत्र लिखते हुये इच्छा प्रकट की थी | 

सब से पहले भ्रायेसमाज में इन वेदपरिषदों का होना आवश्यक है | 
इन के सुस्थिर हुये बिना आगे बढ़ने से कुछ लाभ नहीं हो सकता। इन 
वेदपरिषदों द्वारा स्वीकृत हो कर ही आये प्रतिनिधि सभायें वा झाये 
समाजें भ्रपने वेदभाष्यादि प्रकाशित कर सकें | 


ऋषि दयानन्दः वा आयंसमाज के विरोधी 


बैसे तो ग्रायंसमाज वा ऋषि दयानन्द के विरोधी बहुत हैं, उन से 
हमें इतनी हानि नहीं । जितनी उन महानुभावों से है जो ग्रायंसमाज में 
कहे तो जाते हैं आयंसमाज के विद्वान्‌, पर समय-समय ऋषि दयानन्द 
की वेदार्थ प्रक्रिया वा सिद्धान्तो के विपरीत अपना पौरुष दिखाते रहते 
हैं। भ्रायं समाज के लोग उन्हें अब तक भ्रमवश आयेसमाज के विद्वान्‌ 
समक रहे हैं। ऐसे महानुभावों द्वारा श्रायंसमाज को बहुत हानि पहुंच 
रही है। उनके द्वारा प्रकाशित पुस्तकों के सम्बन्ध में आयंसमाज को 
अपनी स्थिति घोषित करनी चाहिये । 


ऐसी क्ृतियों की ओर हम श्रायं जनता का ध्यान आकर्षित करना 
अपना परमावश्यक कत्तेव्य समभते हैं | 


(१) पहिले विस्तार से बताया जा चुका है कि ग्रायेसमाज वेद को 
Saga मानता है । शाखाग्रन्थों को यास्क-पतञ्जलि और दयानन्द 
जैसे भ्राप्त पुरुषों के प्रमाण से क्रषिप्रणीत मानता है । स्वर्गीय महात्मा 
श्री स्वामी नित्यानन्द विश्वेश्वरानच्दजी ने मूल चारों वेदों की सुची 
अलग छपवाई थी वयोंकि वे ऋग्‌-यजु:-साम-भौर अथं इन चारों वेदों को 
ईइवरकुत मानते थे। पर अब उन के ट्रस्ट द्वारा प्रकाशित वेद की सुची 
में सब शाखाग्रन्थों के साथ ही (जिन को अलग छापना चाहिये था) 
मूल चार वेदों को भी उन्हीं की कोटि में ग्रर्थात्‌ एक जेसा समझ कर 
छापा है। श्री स्वामी विशवेशवरानन्द तथा स्वामी नित्यानन्द की आत्म- 
भावना के विरुद्ध यह हुवा । सम्भव है ट्रस्टियों को इसका ज्ञान भी न 


हो। 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


वेद-सम्मेलन, लाहौर २६ 


(२) इतना ही नहीं, श्रद्धेय स्वामी विश्वेश्वरानन्द नित्यानन्द जी 
महाराज का जीवन आयंसमाज के प्रचार में व्यतीत हुआ, जिन्होंने 
सेकड़ों जगह विरोधियों से शास्त्राथे किये । 'मन्त्रब्राह्मणयोवंदनामघेयस्‌' 
‘HEA और ब्राह्मण दोनों वेद हैँ' इस का घोर खण्डन किया और ऋषि 
दयानन्द अपने जीवनकाल में करते रहे और उस के पश्चात्‌ श्रायंसमाज 
आज तक 'ब्राह्मण वेद नहीं, वेद की व्याख्या हैं, इस पर बराबर 
शास्त्राथ करता चला AT रहा है। 


ऐसी ग्रवस्था में डी० ए०वी० कालेज लाइब्रेरी में आयं विद्वान्‌ कहे 
जानेवाले महानुभावों का यह कहना कि ‘The basic text of the 
Veda, namely, the Mantra and the Brahmana portions, 
as extant in the several surviving or, at least available 
recensions of the same.’ (देखो ब्राह्मणपदसूची की भूमिका) 'पर्थात्‌ 
ब्राह्मणग्रन्थ वेद हे' यह घोषणा ऋषि दयानन्द के महान्‌ मौलिक मन्तव्य 
पर आघात और AAAS और महात्मा स्वामी विश्वेश्वरानन्द नित्या- 
नन्द जी महाराज के किये Gast शास्त्रार्थो पर पानी फेरनेवाला है या 
नहीं ? यह आये प्रादेशिक सभा के अधिकारी और स्वर्गीय पूज्य उन 
दोनों महात्माश्रों की भ्रात्मभावना को लेकर बने हुये ट्रस्टी ग्रर्थात्‌ उन 
के विश्वासपात्र कहे जानेवाले महानुभाव गम्भीरता और शान्तिपुवंक 
विचारें, कि वे संसार को क्या दे रहे हैं, भ्रन्धकार या प्रकाश । 
शताब्दियों के पीछे दयानन्द के किये प्रकाश पर ही ग्रन्धकार डाला जा 
रहा है। यदि ट्रस्टी महानुभाव चाहें, तो मैं उन सब के सामने ग्रपनी 
इस बात को रखने को तय्यार हूं । 

इस प्रकार इस ट्रस्ट द्वारा मूल चार वेदों की पदसूची पृथक्‌ छपनी 
चाहिये । तथा ब्राह्मण-ग्रन्थों की भूमिका में उपयु क्त शब्दों पर हड़ताल 
फेरनी चाहिये भर्थात्‌ उस पर नया छाप कर चिट लगा देनी चाहिये, 
यह लिखनेवालों का परम धर्म है। जब यह चिट लग जायगा तो मैं यह 
कहना सदा के लिये बन्द कर FAT! 

(३) उधर aire से एक ग्रनाषं संहिता 'दैवत संहिता के नाम से 
प्रकाशित हुई है। उस को बनानेवाले अपने को ईश्‍वर से भी अधिक 
ज्ञानी समभने लगे हैं, ऐसा प्रतीत होता है। काशी के बड़े-बड़े aay 
विद्वानों ने भी इसे ग्रनाषं, घृणित भोर मनघडन्त बतलाया है। वे | a 
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कहते हैं कि “११२७ शाखाएं तो आयंसमाज और सनातन धर्म दोनों की 
दृष्टि में माननीय हैं, यह ११२८वीं ग्यारह सौ अठाइसवीं मनघड़न्त 
qarg 'दैवत संहिता’ कहां से निकल पड़ी” | 

इस में सारी वेदपरम्परा को ही नष्ट करने का यत्न किया गया है । 
भला सोचने की बात है कि जैसे निरुक्तकार यास्क ने 'नवो नवो भवति 
जायमानः' (११६) में दूसरे पाद का देवता आदित्य माना है, शेष 
मन्त्र का देवता 'चन्द्रमा माना है। भला इस मन्त्र को तोड़-फोड़ कर 
टांग कहीं और बाहु कहीं लगा देने से मन्त्र का स्वरूप वा उस का अर्थ 
--अन्य मन्त्रों वा मन्त्रांशो के साथ जिन्हें कि पं० सातवलेकरजी ने एक 
जगह छापने का दुःसाहस किया है, कुछ भी सम्बन्ध लग सकता हे? 
'भला इन से पूछा जावे कि जव वेद की आनुपूर्वी-स्वर-वर्णादि सब नित्य 
हैं, जैसा कि महामुनि पतञ्जलि-यास्क और दयानन्द ग्रायंसमाज वा 
सनातन धमं मानता है, किसी को क्या अधिकार है कि वह वेदमन्त्रो को 
तोड़ मरोड़कर छापे, और उसे संहिता का नाम देवे। 'सातवलेकर 
संहिता' उसका नाम रखते तो भी कुछ सार्थक होता । 

मन्त्र का जो दोनों देवताओं का सम्बद्ध अर्थ है, जो प्रभु की पवित्र 
वाणी में ग्रभिप्रेत है, उसमें हस्ताक्षेप करने का पं) सातवलेकरजी को 


कुछ भी भ्रधिकार नहीं । 
अधिक से ofan यह हो सकता था कि एक सूची छपा दी जाती कि 
अमुक देवता ग्रमुक-प्रमुक मन्त्रों का S | २--४ GA की पुस्तक हो जाती 
तब भी कुछ बात थी | 
वास्तविक वात यह है कि पं० सातवलेकर जी तथा उनके साथी 
ऋग्‌-यजुः-साम श्रौर अथव इन चारों वेदों को ईश्वरक्कत नहीं मानते | 
अपने इस विचार को ये लोग भ्रनेक रूप में छिपाने का यत्त करते हुये 
भी नहीं छिपा पाते। किसी न किसी रूप में जनता के सामने भ्रा ही 
जाता है। UH grt को हां में हां ('परस्परं भावयन्तः aa: परम- 
बाप्स्यथ') मिलाते रहते हें । यदि ऐसा नहीं तो ये स्पष्ट घोषणा करदं 
कि हम "ऋग्‌ यजुःसाम और ग्रथवे' इन चारों को ईष्वरक्कत मानते हैं | 
आयसमाज का कतव्य 
हम चाहते हैं कि ये महानुभाव एक बार खुल कर ग्रायेसमाज के 
साथ विचार कर लें Ws जनता को धोखे में कदापि नहीं रखना 
चाहिये । जो नियोग को घृणित समता हो वह समझता रहे, पर मूल- 
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वेद को ही तो न बदल दे जैसे कि पं० सातवलेकर जी ने ग्रथवेवेद मूल 
में भी 'देवुकामा' को बदल कर 'देवकामा' कर दिया । हमारे विद्वानों ने 
उसका उत्तर बहुत ही ग्रच्छा दिया । 


आयंसमाज को चाहिये कि वह इन महानुभावों के विषय में पनी 
स्थिति स्पष्ट घोषित कर दे कि हम इन लोगों की पुस्तकों को are 
समाज की इष्टि से त्यागने योग्य समझते Fi देवतसंहितादि को हम 
सवेथा AAT समभते हैं। इन को किसी प्रकार का सहयोग भी नहीं 
देना चाहिये । 


वेदसभ्मेलन केसे होने चाहिये ९ 


इन सब रोगों की औषधि वेदपरिषद्‌ वा वेदसम्मेलन हैं, जिनका 
वर्णन ऊपर किया जा चुका । उन वेदपरिषदों के तत्त्वावधान में भ्र्थातू 
झाये विद्वानों द्वारा वेद के भिन्न-भिन्न सिद्धान्तों पर गवेषणापूणं भाषण 
वा निबन्ध उपस्थित किये जाने चाहिये, जिन से arr जनता में वेद के 
प्रति aga श्रद्धा-भक्ति उत्पन्न हो, श्रौर वेदिकधमं का मुख उज्ज्वल हो । 
कम से कम तीन मास पहिले निश्चित विषयों की सूचना विद्वानों तथा 
आये जनता में भी प्रकाशित कर दी जाया करे। समय विचार का आज 
की भान्ति २-३ घण्टे का नहीं alg कम से कम सप्ताह भर का हो। 
जिस से सव विद्वात्‌ भ्रपने-अपने विचार उत्तम रीति से शान्तिपुवंक 
उपस्थित कर सके । आवश्यकतानुसार समय न्यूनाधिक भी हो सकता 
है । “वेद ईइवरकृत हैं. वेद में इतिहास नहीं आदि-श्रादि विषयों पर 
प्रौढ ग्रन्थ वा निबन्ध लिखनेवालों को पारितोषिक दिये जावें । जो वेद- 
विषयों पर प्रौढ़ पुस्तक लिखे, उसे पारितोषिक दिया जावे, जो हजार 
रुपये तक हो सकता है। क्या आयंसमाज में मङ्गलाप्रसाद पारितोषिक 
की भान्ति महात्मा. हंसराज पारितोषिक या महात्मा स्वामी श्रद्धानन्द 
पारितोषिक नहीं हो सकता ? कालेज विभाग ओर गुरुकुल विभाग 
(जिनकी पृथक्‌ सत्ता दुर्भाग्यवश अभी तक विद्यमान है) के a योग्य 
विद्वानों को बुलाया जावे, जो आयंसमाज के दस नियमों तथा ५१ 
सिद्धान्तों को मनसा वाचा कमणा ठीक मानते हों। कक 

सब ara विद्वानों का सब व्यय दिया जावे। एक ही सज्जन वेद- 
सम्मेलन वा वेदपरिषद्‌ का व्यय दे सकता है । हजार डेढ़ हजार रुपया 
तो कुछ भी बात नहीं | 
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आर्यसमाज में जो भी अण्ड वण्ड पुस्तकें वेदविषय में वा अन्य 
विषयों में निकलें, उनका बिना पक्षपात के आयंसमाज के विरुद्ध होने के 
कारण प्रचार रोकना चाहिये | इन्हीं परिषदों को परोपकारिणी सभा के 
विरुद्ध भी स्पष्ट घोषणा कर देनी चाहिये कि ऋषि दयानन्द की 
उत्तराधिकारिणी यह सभा श्री स्वामी जी महाराज के स्वीकारपत्र 
वसीयतनामा (Will) के अनुसार कुछ काम नहीं कर रही। ऋषि के 
वेदभाष्यादि ग्रन्थ तथा मुलवेदादि सब गन्दे और अशुद्ध छाप रही है। 
इस की ग्रोर कुछ ध्यान नहीं देती । श्रायंसमाजें इस विषय में प्रस्ताव 
करें, तो झट इस सभा को सीधा होना पड़ेगा। अब तक जो वेद वहां 
छपे हैं, उनके छपने में मेरा कुछ भी सहयोग नहीं । व्यर्थं में लोगों को 
श्रान्ति दी जा रही है। 

इन उपयुक्त वेद-परिबदों व वेदसम्मेलनों द्वारा सोचा जावे कि 
साधारण जनता में वेद के विषय में श्रद्धा-भक्ति स्वाध्याय की वृद्धि 
किन-किन उपायों से हो सकती है। वेद के प्रौढ़ विद्वान्‌ किस तरह Fat 
हो सकते हैं, ऋषि दयानन्द प्रदाशत आषे पाठविधि कंसे संत्र गुरुकुलों 
में कार्यरूप में परिणत की जावे। ये परिषदे बतावें कि किस प्रकार 
हमारे गुरुकुल ग्रौर कालेज इङ्गलेण्ड और जमनी की बड़ी-बड़ी 
यूनिवसिटियों का स्थान लेवें भ्रर्थात्‌ Sto To वी० कालेजों और गुरुकुलों 
में वेद विषय की बड़ी-बड़ी गदियाँ mata chairs हों, जहां वेद-वेदाङ्ग- 
उपाङ्गों के एक-एक विषय के प्रौढ विद्वान्‌ बैठे हों। वहां अमेरिका 
जापान-इङ्गलैण्ड-जमंनी श्रादि संसार के सभी देशों से संस्कृत का 
अध्ययन करने के लिये बड़े-बड़े विद्वान्‌ Ala और स्वामी आत्मानन्द Fo 
बुद्धदेव विद्यालंकार प्रिसिपल मेह्रचन्द Sto मङ्गलदेव शास्त्री से दीक्षा 
लं, नकि यहां के विद्वान्‌ संस्कृत के लिये योरूप की मोहर लगवाने 
जावें। तब इस कालिज का नाम “दयानन्द कालेज' सार्थक हो सकता है | 
तब आर्यसमाज का मुख उज्ज्वल होगा, भारत सन्तान का उत्थान और 
संसार का कल्याण होगा, यही अन्तर्वदना की पुकार है। इस में जो 
अच्छा हो वह ले लेवें, जो ठीक न हो छोड़ दें । कत्तंव्याघीन शुद्धभावना 
से कहा हुआ कोई शब्द किसी महानुभाव को बुरा प्रतीत हुआ हो तो उस 
के लिये श्रव्य क्षमाप्रार्थी हूं । विद्वानों तथा वैदिक धमं का सेवक 

श्रायंसमाज बेलुन डलहोजी ब्रह्मदत्त जिज्ञासुः 

२३।१०।४३ 
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में 
सभापतिभाषण 


आयसमाज की सावभोमिकता 
संसार का उपकार करना इस समाज का मुख्य उद्देश्य है, भर्थात 
शारीरिक आत्मिक और सामाजिक उन्नति करना ।' 
*सवंतन्त्रसिद्धान्त अर्थात्‌ जो बातें सब के अनुकुल सब में सत्य हैं, 


उनका ग्रहण और जो एक दूसरे के विरुद्ध वातें हैं, उनका त्याग कर . 


परस्पर प्रीति से वतं aaia तो जगत्‌ का पूर्ण हित होवे।' (सत्याथं- 
प्रकाश भूमिका) 

सवेतन्त्रसिद्धान्त ग्रर्थात्‌ साम्राज्य सावंजनिक घमं जिसको सदा से 
सव मानते ग्राये, मानते हैं, मानेंगे भी, इसीलिए उसको सनातन घमं 
कहते हैं कि जिसका कोई भी विरोधी न हो सके: o ॥ (ऋषि दया- 
नन्द - स्वमन्तव्यामन्तव्यप्रकाश) 

यह इसके संस्थापक ने लिखा है । श्रायंसमाज के लिए, नहीं-नहीं 
प्रत्येक भारतवासी के लिए परम प्रमाण, अपने पूर्वजों की देन, परमात्मा 
की पवित्र वाणी वेद में एक मी शब्द जाति वा देश विदेश के लिये न 
होने से और एक महापुरुष संन्यासी के द्वारा स्थापित होने से, इतना ही 
नहीं, उद्देश्यों तथां कत्तंव्यों में स्वयं संन्यासीवत्‌ होने से आयंसमाज एक 
सार्वभौमिक संस्था है, जिसका ध्येय प्राचीन भारतीय संस्कृति, सभ्यता 
तथा साहित्य के पुनरुज्जीवन द्वारा प्राणिमात्र का उपकार करना है। 
जिस प्रकार एक रथ के पहिये [चक्र] में लगे हुए दण्डे पृथक्‌-प॒थक्‌ रथ 
को ले चलने में कुछ भी काम नहीं दे सकते, पर जव चक्र में यथास्थान 
जोड़कर लगा दिये जाते हैं, तो वे ही कितने महान्‌ कायं भार को वहन 
करने में कितने समर्थ वा शक्तिशाली हो जाते हैं, इसी प्रकार d- 
समाज के विद्वान्‌ नेता सभासद्‌ वा कार्यकर्ता स्वयं अ्रल्प सामर्थ्यं वा 
पृथक्‌-पृथक्‌ AAA में होते हुए भी एक संन्यासी के संसार का उपकार 
करने रूप महान्‌ कत्तव्य में समथे हो सकते हैं, या होने में यत्नशील होने 


चाहिये । ग्रायंसमाज को अपने सावंभोमिक रूप को न भुलना चाहिये । 
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TATA भारत 

भारत का अब तक का इतिहास यही बतलाता है कि इसमें सदा घमं 
की प्रधानता रही है। चाहे उसका वास्तविक स्वरूप मध्य समय में 
श्रज्ञानवश कितना भी विकृत वा अन्तहित सा होता रहा है। भारत में 
वर्णाश्रम व्यवस्था ही केवल यदि श्रपने शुद्ध स्वरूप (गुण-कर्मानुसार) 
व्यापक रूप में चल पड़े तो इतने से ही देश का महान्‌ कल्याण हो 
सकता है। अनेक बुराइयां इतने से ही दूर हो सकती हैं। ऋषि दयानन्द 
ने सबसे बड़ा उपकार यह किया कि संसार और भारतवासियों के 
सामने रखा कि तुम अपने धमंग्रन्थो वेद-शास्त्रों को देखो तो तुम्हें पता 
लगेगा कि जिसको तुमने धर्म मान रखा है, वेद-शास्त्रों के अनुसार वह 
घमं नहीं । भारतीय जनता खलबला उठी, श्रवाक्‌ रह गयी, कोई उत्तर 
नहीं था । ईंट पत्थरों से उत्तर देना चाहा, पर ऐसा उत्तर कभी फलीभूत 
थोड़े ही हो सकता है। महान्‌ दयानन्द की यही विशेषता थी । 

अह्रुतो द्धार-वालविवाहनिषेघ-विघवाविवाह-स्त्री शिक्षा, स्त्री और 
gat को वेद का भ्रधिकार, समुद्रयात्रा-छुझआछूत, ईसाई-मुसजूँमानों को 
भारतीय संस्कृति में लाना इत्यादि जिन बातों में ग्रार्यसमाज में अनेक 
बलिदान हुये, अब भारतीय संस्कृति के उपासक इनः सब बातों को 
अपना ही नहीं रहे, अपितु राजकीय नियम तक बनाते जा रहे हैं। समय 
का चक्र है। यह दयानन्द वा आयेसमाज के सिद्धान्तों की महान्‌ विजय 
है। कहना यह्‌ है कि स्वतन्त्र भारत में भी यदि कोई विधि वा क्रम 
सफल हो सकता है तो वही हो सकता है, जिस में 'घमंभावना' का 
ध्यान रखा जायगा । हां वह धमभावना संकीर्ण न होकर, सावंभोमिक 
शान्ति वा कल्याण के लक्ष्य से हो, तभी स्वतन्त्र भारत संसार में महान्‌ 
हो सकता है। सोशलिस्ट यदि घमंभावना को तिलाङजलि न दें, अपितु 
“धर्म के शुद्ध स्वरूप को जनता में प्रवाहित करें तो बड़ा लाभ हो सकता 
है, नहीं तो उनके वा कम्युनिस्ट विचारों के भारत भूमि में, रूसादि देशों 
के ढंग पर, पनपने की ग्राशा नहीं। इसमें भारत की पवित्र धर्मभावना 
ही चट्टान के समान बाधक होगी। कांग्रेस ने यदि धर्म को सारवंभौीमिक 
इष्टि से अपनाया तो आशा नहीं कि कम्युनिस्ट विचारों की विजय 
भारत में हो सके। दुर्भाग्यवश यदि कम्युनिस्ट विचारधारा कभी भारत 
में पनप भी उठे, जिसकी कि हमें आशा नहीं, तो भी वह क्षणिक वा 
अस्थायी ही होकर रह जायगी, यह निश्चय है। 
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घमंप्रधान इस भारत में 'आरयंसमाज' ही एक ऐसा समाज है, जो 
ध्म के सावंभोमिक स्वरूप को जनता वा संसार के सामने बिना किसी 
जातिभेद वा देशभेद के रख सकता है। वेद को वह परमात्मा की पवित्र 
वाणी मानता है। चलो, किन्हीं देशी-विदेशी संस्कारों के कारण से कुछ 
एक श्रान्त भारतवासी वेदों को परमात्मा की वाणी न मानें, AIT 
प्राचीन पूवंजों की देन वा संसार के पुस्तकालय में सबसे पुराना ज्ञान 
पुस्तक तो मानेंगे। यही मानकर उनकी शिक्षा-दीक्षा को तो स्वीकार 
करेंगे । 

हमें यहां यह कहना है कि यदि भारत सरकार वा भारतवासी धर्म 
के सावेंभौमिक स्वरूप को अङ्गीकार करें वा करते हैं तो श्रायंसमाज से 
बढ़कर इस विषय में कोई उनका सहायक नहीं हो सकता | आयंसमाज 
से इस विषय में पूरा सहयोग देश के नेता लेवें ग्रौर आयंसमाज साम्प्र- 
दायिकता की भावना से सवंथा ऊंचा होकर इस विषय में प्रपनी सर- 
कार को पूरा सहयोग दे। अब समय ग्रा गया है, जव प्रत्येक भ्रायंवन्धु 
को इस विषय में गम्भीरतापूवंक विचार करके एक योजना बनानी 
होगी । चुप होकर बेठे रहने से काम नहीं चलेगा । 

स्वतन्त्र भारत में आर्यसमाज की आवश्यकता 

कुछ लोग कहते हैं कि भारत स्वतन्त्र हो गया, अब श्रायंसमाज की 
क्या श्रावश्यकता है । किंन्तु उपयु क्त सावंभोमिकता का विस्तार वा 
प्रचार श्रायंसमाज के बिना कौन कर सकता है? करेगा भी तो भार- 
तीय संस्कृति सम्यता साहित्य के साथ उसका मेल नहीं खा सकता | 
भारतीयता जो कुछ भी है, उसका सच्चा स्वरूप पूर्वोक्त संस्कृति सभ्यता 
झर साहित्य के ग्राधार पर ही है, जिसे किसी अवस्था में छोड़ा नहीं 
जा सकता | मध्यकाल में इनके अत्यन्त विक्त हो जाने के कारण इस 
युग में इनका शुद्ध स्वरूप दयानन्द की कसोटी से ही निर्धारित हो 
सकता है। 

स्वतन्त्र भारत में आर्यसमाज की आवश्यकता 
ta कछ € a 
कायशेली में कुछ परिवर्तन आवश्यक ह 

एक दूसरी इष्टि से भी विचार कीजिये। भारत में पहिले तो अभी 

शिक्षा की भारी कमी है, जिसमें पर्याप्त समय और शक्ति लगेगी। 
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मिथ्याविश्वास, कुरी तियां, मतमतान्तरों के परस्पर विद्वेष हटा एक 
(भारतीय) संस्कृति की स्थापना, विदेशी संस्कृति को भारतीय संस्कृति 
है परिणत करना कितने महान्‌ और परिश्रमसाध्य कार्ये हें ! शहरों की 
जनता, बह भो aga थोड़ी, को छोड़कर समूचे भारत के ग्रामों में उप- 
यु क्त सब बातों का प्रसार और विस्तार कंसे होगा ? क्या अस्पृश्यता 
हृदय से निकल जावे, इसके लिये कानून बना देने से काम चल सकेगा ? 
वालविवाह का निषेध, आवालवृद्ध (स्त्री या पुरुष) के लिये शिक्षा, 
जन्मगत जाति पांति के मिथ्याभिमान का त्याग, दान का सुपात्रों में सदु- 
पयोग, विदेशी संस्कृति के कारण पने से बिछुड़े भाइयों का सच्चे 
हादिक-प्रेम से भारतीय संस्कृति में लाकर निष्ठावान्‌ करना अनेक 
मिथ्याविशवासो तथा कुरीति का, जिनके कारण जाति की शक्तियों का 
हास हो रहा है, नाश करना बड़ा भारी काम है। आयंसमाज की 
स्थिति एक कृषक के समान समझनी चाहिये, जिसने बड़ी कठिनाइयों से 
घोर परिश्रम द्वारा निरन्तर वर्षों तक समय लगाकर अपनी ऊबड़-खाबड़ 
बंजर भूमि के बीहड़ जङ्गल-झाड़ झांकरों को साफ कर पाया हो और 
अनेक वार हल चला-चलाकर पाटला फेर कर नरम तथा बराबर कर 
पाया हो । बीजवपन'का समय उपस्थित होने पर उसके मस्तिष्क में ag 
विचार उत्पन्न हो भ्रथवा उत्पन्न कर दिया जावे कि भाड़ जङ्गल तो साफ 
हो ही गये हैं, भूमि ठीक हो गयी है। उसे परिश्रम करने की क्या आव- 
RAHAT है, उसे तो अब ग्राराम ही करना चाहिये। ऐसा स्वयं समझने 
वाला मुखं ही कहा जायगा। कोई दुसरा कहनेवाला यदि कहे कि तुम्हें 
अब आराम करना चाहिये, wa व्यर्थ परिश्रम करने की क्या ATA- 
इयकता है, तो वह है मूख या हृदय से उस कृषक का सर्वनाश चाहने 
वाला ही समका जायगा | 


यही बात सर्वांश में उस व्यक्ति पर घटती है, जो या समझता या 
कहता है कि “भारत स्वतन्त्र हो गया, AT ग्रायंयमाज की आवश्यकता 
नहीं । जब भ्रार्यंसमाज ने भारत से छु्राक्ूत, जन्मगत जातिभेद दूर 
करने, श्रन्यमतवालों को अपने में ले लेने; स्त्री और शूद्र को वेदाध्ययन 
का अधिकार, युवावस्था में विवाह, विघवा-विवाह ग्रा दि देश जाति हित 
के कायों के करने में आनेवाली घोर से घोर श्रापत्तियों को सहा और 
अनेकविध मिथ्याविश्वासों पर कुठाराघात कर उन्हें पर्याप्त विलुप्त वा 
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नष्ट कर दिया है और अपने अनेक वलिदानौं, त्याग और तपस्या द्वारा 
भारतभूमि को वेदशास्त्र ज्ञानरूप वीज वोते के पर्याप्त योग्य मान लिया 
है, तब यह समभना या कहना कि अव ग्रार्यंसमाज की आवश्यकता नहीं, 
किसी पागल मनुष्य का प्रलाप ही समझा जा सकता है। या हृदय से 
श्रायंसमाज न फेले, कहीं देश में व्यापकता से पनप न जावे, देशवासियों 
के हृदय में समादर न पा जावे, ऐसी दुर्भावनां रखनेवाला ही ऐसा कह 
सकता है। मेरे विचार में ग्रायंसमाज को इस समय aga ही सहृदयता, 
प्रम से किसी भिन्न विचारवाले-के हृदय पर चोट न पहुंचाते हुये साम्प्र- 
दायिकता वा मतमतान्तरों के विरोध को सर्वंथा दूर करने में पुरा 
साधन बनना चाहिये। जो माता वा पिता वा गुरु, अपने पुत्र-पुत्री वा 
शिष्य को स्नेह प्यार नहीं कर सकता, उसको ताडना देने का कोई 
अधिकार नहीं । ऐसी ताइना का किञ्चित्‌ भी फल नहीं हो सकता, 
हानि भले ही हो सकती है । हम जब अन्य मतवालों के हूदयों में यह बात 
afga कर दें कि हम हितभावना से.ही उन्हें चेता रहे हैं, चिड़ाने या 
हानि पहुंचाने के विचार से नहीं, तभी उनमें हमारी बात सुनने की 
इच्छा पैदा होगी, तभी लाभ भी हो सकता है। ग्रार्यसमाज को इस 
इष्टि से गम्भीरतापूर्वक विचार करना चाहिये। आयंसमाज बचाव में 
हो न कि आक्रमण में। इत सब seai से झायंसमाज की परमा- 
वश्यकता है । | 
आयसमाज में आन्तरिक संशोधन व परित्रतन की आवश्यकता 

आन्तरिक संशोधन वा परिवतंन की आवश्यकता प्रायः सभी 
विचारशील आर्यपुरुष अनुभव करते हैँ। इस विषय में मैं अपने विचार 
उपस्थित करता हुं-- 

(१) आन्तरिक संगठन में परिवर्तन प्रथम हमें आयसमाजों, ग्रां 
प्रतिनिधि सभाओं तथा भ्रायं सावेदेशिक सभा में एक वार सवे सम्मतिं 
से तीन वर्ष के लिए प्रधान या मन्त्री चुनने चाहिये । वे अपन्ती अन्तरंग 
भी बना लें। साधारण सभा कीओर से उन्हें अधिकार रहे। ५ वषं 
तक इस अनुभव को देखा जावे | अन्तरङ्ग द्वारा निश्चित विषयों में 
प्रधान के अनुशासन में चलने का सब ब्रत लें। 

(२) आयंसमाज, प्रतिनिधिसभा, सावंदेशिक सभा के पदाधिकारी 


वे ही होने चाहियें जो २४ घन्टे आयंसमाज की सेवा में ही लगा सकते Be 
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हों, जो आये सभासद्‌ के नियमों के पालन में परीक्षित हाँ । सात्त्विक 
'भावनावाले विद्वान्‌ हों, किसी पार्टी में यत्किचित्‌ भी भाग लेनेवाले न 
हों। इनको मुख्य संचालक बनाया जावे । 

(३) उपदेशक प्रचारकों का संचालन आये विद्वान्‌ वा श्रार्योपदेशक 
ही करें। संन्यासी श्रौर वानप्रस्थी का संचालन उनमें से ही करें । श्रार्य- 
बीर वा शरार्यकुमारों की सर्वसम्मति से उनका एक पथप्रदर्शक आयं पुरुष 
रहे, उनकी सवेसम्मति से प्रांतीय पथप्रदर्शक रहें । जिनके अनुशासन में 
झायंयुवक चलें । इनका एक प्रतिनिधि आयसमाज की अन्तरङ्ग में 
अवश्य रहे । युवकों के योग्य पुस्तकों का संग्रह प्रत्येक आर्यसमाज में 
वषय रहे | जिनकी सूची सब स्थानों के लिये सामान्य तैयार कर ली 
जावे । 

(४) सब ग्रायंसंस्थाये श्रायंसमाज की उपसमितियों वा आयंपुरुषों 
की स्वतन्त्र कमेटी वा ट्रस्ट द्वारा चलाई जावें | जिनमें आयंसमाज के 
प्रतिनिधि अवश्य रहें । संस्थायें ग्रायेसमाजों से पृथक्‌ हों । 

(x) सब आरयंसमाज-मन्दिरों में प्रातःकाल एक घण्टा ईश-प्राथैना, 
सन्ध्या, अग्निहोत्र, सत्सङ्ग वा प्रतिदिन पारिवारिक सत्सङ्ग अनिवार्य - 
तया किये जावें | उस समय में ही परस्पर एक दूसरे का पारिवारिक 
सुख-दुःख जानकर, परस्पर आवश्यक सहयोग वा सेवा का ढंग बने । यह 
आयसमाज के भावी कार्यक्रम की मौलिक और परमावश्यक बात है। 

* इस पर ही भविष्य का बहुत कुछ निर्भर है। 

(६) स्त्री-समाजों का संगठन भी व्यापक और Yes बनाया जावे। 
भ्रायंसमाज के सत्सङ्ग में स्त्री-समाज की सब सदस्याग्रों का आना अनि- 
वायं हो । पारिवारिक सत्सङ्ग में भी श्राना चाहिये । इनके लिये आये- 
समाज में इन्हीं की श्रध्यक्षता में पुस्तक-संग्रह अवश्य रहे । इनकी ओर 
से आयंसमाज को अन्तरङ्ग में एक देवी प्रतिनिधि रहे। 


(७) यह नियम बनाया जावे कि प्रत्येक सभासद्‌ हर मास की नियत 
तिथि पर श्रपना मासिक वा वाषिक दशांश वा शतांश स्वयं ग्रपने-भ्रपने 
प्रतिनिधि द्वारा दे दें। यह काम चपरासी (सेवक) से न लिया जावे । 
दान-प्रथा को सुघारना परमावश्यक है। 


(८) यह भी एक भ्रनिवाये नियम बनाया जावे कि प्रत्येक परिवार 
अपने-अपने यहां से कम से कम एक-एक रोटी अ्रतिथियज्ञ के रूप में 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


आयं-यिद्वत्‌-सम्मेलन, कलकत्ता ३९ 


अवश्य निकाले, जो एक नियत व्यक्ति प्रतिदिन आयंसमाज में लावे । ये 
रोटियां संन्यासी, महात्मा, उपदेशक, प्रचारक व अन्य सुपात्र शर्य ग्रति- 
थियों अथवा विद्याध्ययन करनेवाले विद्यार्थियों के उपयोग में झावें । यह 
बात देखने में बहुत छोटी सी प्रतीत होती है, परन्तु इसको परिमाजित 
रूप दे देने से महान्‌ लाभ होगा । 


(९) जन्म-मुलक जाति-पाति के वन्घन तोड़कर भ्रपने पुत्र व पुत्रियों 
के सम्वन्ध वा संस्कार न करनेवाले तथा ५० वषं से ऊपर के किसी पुरुष 
को, जब तक वह अपना गृह-सम्बन्धन छोड़ दे, न तो आर्यसभासद्‌ 
समझा जावे, न ही वह किसी आर्यसमाज, आय-प्रतिनिधि सभा, a 
सावंदेशिक सभा का भ्रधिकारी बन सके । 


शास्त्राथ वा ज्ञानगोष्डी 


कम से कम ३, ४ वषं के लिये तो हमें, जब तक विरोधी हमें चेलेंज 
न करे, अपनी ओर से चैलेंज न करना चाहिये। हां ! हमें भारत सर- 
कार की देख-रेख में बहुत बड़े पैमाने पर गम्भीर शास्त्रार्थो की योजना 
बनानी चाहिये । जैसे काशी के विद्वानों से भ्रादर भ्रोर प्रेमपूर्वक एक 
महान्‌ शास्त्रार्थं की योजना किसी समय बनानी चाहिये, जिसमें प्रवेश 
टिकट से हो। अथवा भिन्न-भिन्न सम्प्रदायों के दृष्टिकोण, जिनमें पर्याप्त 
परिवतँन आ चुका है, जानने तथा अपना दृष्टिकोण उन्हें जनाने के लिये 
विद्वत्परिषदों की योजना बनानी चाहिये, जिसमें भ्रार्यसमाज के विद्वान्‌ 
प्रौढ़ता से aga से भिन्न विचार रखनेवालों के geal में आयंसमाज के 
सिद्धान्त अङ्कित कर दें | ऐसी ज्ञानगोष्ठियों से ही भारत के विद्वानों को 
आर्यसमाज की शोर ग्राक्रष्ट किया जा सकता है ग्रार्यंसमाज योरूप 
और ग्रमेरिका तथा भारत के विद्वानों को एकत्रित करके या जहां एक- 
त्रित हों वहां, अपने आर्य विद्वानों द्वारा प्रीतिभोजों वा ज्ञानगोष्ठियों में 
उनके विचार सुने और अपने विचार सुनाये | मुसलमानों के साथ श्री 
Go रामचन्द्र देहलवीजी के ढंग पर ऊंचे शास्त्रार्थे वा ज्ञानगोष्ठी की 
योजनायें बनाई जा सकती हैं । अब ऊंचे स्तर के शास्त्रार्थो से ग्रायंसमाज 
का गोरव बढ़ सकता है। : 
आयसमाज के उपदेशक 


आयंसमाज के उपदेशक वा प्रचारक सिद्धान्ततः त्यागी वा तपस्वी | 
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Yo 
ही होने चाहियें, पर व्यवहा रत: इसमें बाधा है। यदि संचालन का सूत्र 
त्यागी वा तपस्वियों द्वारा ही हो, तब भले ही ये महानुभाव वैदिक घर्म 
के प्रचार के कायं में लग सकते हैं। ग्रार्यसमाज में संन्यासी, वानप्रस्थ, 
त्यागियों की पर्याप्त संख्या है। उपयुक्त रीति से ही इसमें सफलता हो 
सकती है। यदि इन पर इन्हीं में से किसी का शासन वा संचालन रहेगा, 
तो बहुत सी उलझन दूर हो जायगी । दूसरा, इनकी सेवा भोजनादि का 
प्रवन्ध, जहां भी जावें, श्रद्धा- भक्ति से परिवारों में होना चाहिये, समाज 
के धन से नहीं । हां, इन महानुभावों की आवश्यकता या व्यय भी इतना 
न होना चाहिये, जो वेतनिक महानुभावों के वेतन से भी ऊपर हो 
जावे । 

(ख) संन्यासी वा वानप्रस्थ उपदेशक प्राप्त करने का प्रकार यह है 
कि मर्यादित आयु से श्रधिक गृहस्थी विद्वान्‌ घर में न रह सकें। यदि 
रहते हों, तो आयंसमाज में किसी अधिकृत पद पर न रह सकें | 

(ग) यदि ऐसा न हो सके तो वेतनिक उपदेशकों की ater जीवन 
सदस्यता का क्रम समीचीनतर होगा । जिसमें उन्हें मध्यम श्रेणी के नाग- 
रिक के समान भरण-पोषण का व्यय दिया जावे। 


(घ) इनको अपने परिवारों में जाने की यथासम्भव पूरी सुविधा 
दी जानी चाहिये, इसमें उदारनीति रहनी चाहिये । इनके पुत्र-पुत्रियों 
की शिक्षा सन्तोषजनक हो, इसका भार भी सभाओं को उठाना चा हिये। 
अपनी संस्थाओं में इन्हें पूरी सुविधा दी जावे | 

गुरुकुलों वा महाविद्यालयादि में इनकी सन्तानों को सबसे प्रथम 
निःशुल्क अवश्य स्थान दिया जाना चाहिये । 


(ङ) व्याख्यान देना ही उपदेशक महोदय का मुख्य काम न समझा 
जावे । उसका निवास स्थान एक केन्द्र में हो, जो १० वर्ग मील में रहे, 
जिसमें ग्राने-जाने में असुविधा न हो। उसके पास एक छोटा सा पुस्त- 
कालय जिसमें ग्रायेसमाज के सैद्धान्तिक ग्रन्थ, साप्ता हिक-मासिक-पत्र 
एवं एक-दो दैनिक पत्त भी हों। इसके भ्रतिरिक्त एक छोटा-सा भ्रौषधा- 
लय भी रहे। 

(च) उनका दैनिक कार्यक्रम ऐसा हो कि प्रातः सूर्योदय से पूर्व ही 
ग्राम अथवा उपनगर (जहाँ कि वह रहता हो) के वच्चे तथा नवयुवक 
नियत स्थान पर एकत्रित हों । वहीं उपदेशकजी के सामने व उनके साथ 
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शौच-दन्तधावन-स्नान-व्याया म-सन्ध्या-अ ग्निहोत्र तथा सम्मिलित भजन 
आदि कृत्य प्रांत:-सायं नित्य हों। पुस्तकालय तथा औषधालय की व्यः 
वस्था रहे | 


प्रात: यज्ञ के पश्चातु धर्मशिक्षा और संस्कृत का एक घण्टा रखा 
जावे। सायंकाल की क्रीड़ा भी समक्ष में होना अच्छा हैं। Brat वा 
स्त्रियों में यह सब उपदेशक महानुभाव की धर्मपत्नी करे तो बहुत ही 
उत्तम हो। 


प्राय: शिक्षा के पश्चात्‌ उपदेशक महोदय पुस्तकालय तथा ग्रौषधा- 
लय में बैठे | समाचार-पत्र पढ्नेवाले समाचार-पत्र पढें । पुस्तक लेने भर 
देनेवाले लें भौर दें। एक घण्टा किसी विशेष पुस्तक का पाठ सुविधानु- 
सार प्रातः व सायं भी रखा जावे। परिवारों में नित्यप्रति एक घण्टा 
कथा व श्रेणीवत्‌ घामिक पढाई का ढङ्ग भी वन सकता है। औषधका 
समय भी नियत रहे। 


नियत समय पर इस कार्यं से निवृत्त होकर भोजन करे, डाक लिख 
कर फिर कतिपय पुस्तक, पिछले सप्ताह के समाचार-पत्र, कुछ औष- 
faai थैले में रखकर किसी निदिष्ट गांव में जावे । वहां दुःखियों के दुःख 
में सम्मिलित हो ग्रौषधादि प्रदान करे । पात्रो से घामिक विषयों पर 
विचार विनिमय करे। किसी को समाचारपत्र, किसी को पुस्तक दे और 
दी हुई ले । सायंकाल अपने निवास स्थान पर लोट आवे। सायंकाल के 
कार्य क्रम में पारिवारिक सत्सङ्ग भिन्न-भिन्न परिवारों में चलता रहे। 

५ वषं एक केन्द्र में रहे। इतने समय में तीसरे मास एक-एक सप्ताह 
का शिक्षण कैम्प (ट्रेनिङ्ग कॅम्प) भिन्न-भिन्न गांवों में लगाकर वहीं के 
योग्य व्यक्ति एक-एक ग्राम में कार्यकर्ता तैयार किये जायें, जो अपने- 
अपने ग्राम में उपयु क्त सव कार्यक्रम यथासम्भव चलाने लग जाव | इस 
प्रकार पहिले एक जिले में यह योजना व्यापक ढङ्ग पर चल सकती है । 
आर्यकुमार सभा वा आयंवीर दलों द्वारा योजना बहुत ही शीघ्र व्यापक 


रूप धारण कर सकती है | 
इस उपयुक्त योजना में काय करने पर सुविधानुसार न्युनाधिकता 


भी की जा सकती है। 
(छ) at ! प्रचारक संन्यासी वानप्रस्थ वा गृहस्थादि को परीक्षा 


लिखित तथा मौखिक, तत्काल विषय देकर व्याख्यान द्वारा एक केन्द्रीय s 
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aa विद्वत्‌ समिति द्वारा होकर प्रमाण-पत्र दिया जावे । तभी उनकी 
नियुक्तियां हों । परीक्षा में उनकी विद्या, तितिक्षा, प्रचार, संस्कृत-भाषण 
के ढङ्ग के पृथक्‌-पृथक्‌ अङ्क रहने चाहिये और प्रथम, द्वितीय, तृतीय 
श्रेणी में उत्तीणंता की कोटि रहनी चाहिये। 

(ज) धनसंग्रह का काम उपदेशकों से सवंथा न लिया जावे। हां 
उन्हें कोई सज्जन सभादि के लिए दान दे दें, तो उसे वे पहुंचा देवें । उप- 
देशको द्वारा धनसंग्रह का काम लेने में वेदिकघमं प्रचारक की भावना 
में हीनता का भाव उत्पन्न होता है ate उपदेशकों की योग्यता का परि- 
णाम केवल घन-संग्रह तक ही रह जाता है । 

(र) भजनोपदेशक जो कम से कम ऋषि दयानन्द के ग्रन्थ पढ़ा 
सकते हों और सदाचारी, नित्य सन्ध्या अग्निहोत्र करनेवाले, शराव 
मांसादि से सवंथा पृथक श्रायंप्रतिनिधि सभा की ग्रोर से परीक्षा में 
उत्तीण हों, वे ही रखे जावें। इनके भी व्याख्यान रखे जावें, भजनों के 
समय केवल भजन ही हों । भजनों द्वारा जनता को एकत्रित करने की 
प्रबृत्ति को कम से कम ५ वषं से स्थापित हुई समाजों में तो,सव था बन्द 
किया जाना चाहिये। हां ! सम्मिलित भजन बोलने की प्रवृत्ति का 
अधिक से ग्रधिक प्रचार होना चाहिये। 

(ज) इन उपदेशक-प्रचारक महानुभावों से श्रायंसमाजें aT ATA- 
प्रतिनिधिसभायें चुनाव के विषय में यत्‌ किञ्चित्‌ भी काम नले । न वे 
दलवन्दी में भाग लें जो अधिकारी ऐसा काम लें वा उपदेशक दें, उन्हें 
पांच वषं के लिये पृथक्‌ कर दिया जावे I 

(ट) स्त्रियों में अपनी धमंपत्नी द्वारा तथा नवयुवकों में स्वयं संग- 
ठन करें। नवयुवकों द्वारा महान्‌ कायं हो सकता है। परिवारों में ग्राय- 
धर्म की भावना वा मातृशक्ति में आयेविचारों की निष्ठा तथा नवयुवकों 
में आयंसमाज के प्रति भावना वा आकर्षण और प्रतिदिन सत्सङ्ग की 
योजना ऐसे उपदेशकों द्वारा ही होना सम्भव है । 

उत्कृष्ट साहित्य 

उत्कृष्ट साहित्य के लिये प्रत्येक प्रान्त में ग्रायेग्रतिनिधि-सभाओं वा 
स्वतन्त्र MW विद्वानों द्वारा अपने-अपने अनुकल श्राय विद्वानों के सहयोग 
की योजना बननी चाहिये, जहां बड़े-बड़े पुस्तकालय हौं । प्रत्येक स्थान 
में कम से कम ४-५ विद्वानों को अपनी आवश्यकताओं की चिन्ता से 
सर्गथा मुक्त किया जावे। उनका सञ्चालन वा कार्यक्रम का निर्माण उन 
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ara विद्वानों की सर्गसम्मति से किसी एक aa विद्वान्‌ द्वारा होना 
चाहिये। सभाश्रों के कोरे अनुशासन द्वारा ये काम कभी नहीं हो सकते | 
मुख्य विद्वान्‌ द्वारा काये की रीति-नीति का निर्धारण होगा। शेष सव 
उसके सहायक होंगे। यह गैदिक साहित्य की खोज, रक्षा तथा प्रचार 
का महान्‌ कार्ये है । इसका विस्तार बहुत कुछ है । सर्गप्रथम ऋषि दया- 
नन्दकृत ग्रन्थों पर प्रौढ साहित्य, वेदों तथा आषंग्रन्थो के शुद्ध संस्करण, 
MAGIA के भाष्य वा व्याख्या ग्रादि महान्‌ कायं हैं । ये सब विद्वान्‌ 
जीवनसदस्य हों | 

हाँ ! सर्गसाधारण के लिये भी साहित्य ग्रार्यंसमाज की दृष्टि से 
अवश्य बनाया जावे | इसकी योजना भी बनना परमावइयक है । ऋषि 
दयानन्द प्रदर्शित सिद्धान्तों, आयंसमाज के नियम तथा ५१ सिद्धान्तो में 
मनसा वाचा कर्मणा विश्वास तथा Ast weal में प्रौढ योग्यता रखने 
वाले विद्वानों द्वारा ही यह काम हो सकता है। 

श्रायंसमाज की एक नीति रहे, इसके लिये तीन वा पांच विद्वानों की 
एक समिति आयंसार्गदेशिक सभा की ओर से नियत रहे, जो श्रायंसमाज 
के छपनेवाले वा छपे साहित्य पर भ्रपनी सम्मति दे कि यह ग्रन्थ कहां 
तक भ्रायंसमाज के सिद्धान्त वा विचारों के प्रनुकूल है। इससे श्रायं- 
साहित्य की एकसुत्रता रह सकती है | 

आयसमाज की संस्थायें 

४ प्रकार की संस्थायें हँ--१. ऋषि दयानन्दप्रदाशत n पाठविधि 
के अनुसार पढ़ानेवाली, २. गवनंमेण्ट की परीक्षाओं के अनुसार आएं 
aay संस्कृत पढ़ानेवाली, ३. स्वतन्त्र Teal द्वारा वेदिक तथा 
लौकिक संस्कृत के साथ-साथ हिन्दी की उत्कृष्ट शिक्षा तथा अंग्रेजी 
शिक्षा देनेवाली, ४. स्कूल तथा कालेजों द्वारा केवल थोड़ी धार्मिक 
शिक्षा प्रायंसमाज के ढंग पर देते हुए सरकारी यूनिवर्सिटी की एम० 
To, बी० ए० वा रत्न, भूषण, प्रभाकर की परीक्षाये दिलानेवाली । 

प्रत्येक प्रतिनिधि सभा अपने-अपने प्रान्त में एक-एक उच्चकोटि का 
ऋषि दयानन्दःप्रदशित आषं-पाठविधि का गुरुकुल वा विद्यालय पुत्र 
और पुत्रियों का खोले, जिसमें ऋषि दयानन्द-वजित कोई ग्रन्थ न पढाया 
जावे और वहाँ अन्तिम एक वषं में अंग्रेजी का ज्ञान करा दिया जावे। 
भ्रायेसमाज का घन इन्हीं में व्यय होना चाहिये। इनमें आर्यसमाज के 
लिये उपदेशक तथा अध्यापक वा अध्यापिकायें तैयार किये जाव । 
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४४ जिज्ञासु-रचना-मञ्जरी 


निरुक्त तक अध्ययन करने के पश्चात्‌ कोई विशेष विषय विज्ञान, दर्शन, 
आयुर्वेद, साहित्य, अंग्रेजी वा अन्य विषयों में जाना चाहे तो चला 
जावे। ऐसे गुरुकुल वा विद्यालयों में (अश्लील को छोड़कर) हिन्दी, 
गणित, भूगोल इतिहासादि का ज्ञान अवश्य कराया जावे। यह्‌ प्रवचन 
रूप में हो या पठन- पाठन रूप में। ये सब कालेज वा स्कूल ५ वर्ष वा 
यथावश्यक समय लगाकर गुरुकुलों के ढंग पर चलाये जावें । चाहे अपनी 
परीक्षायें हों चाहें सरकारी भी दे सकें। पर इनमें अ्रध्यापक वा भ्राचायं 
सबके सब आय सिद्धान्तों की नियत परीक्षा द्वारा परीक्षित, प्रमाण-पत्र 
प्राप्त आये अ्रध्यापक वा अध्यापिकायें ही हों। जो कम से कम' ऋषि 
दयानन्दकृत ग्रन्थ पढ़ा सकते हों, जिनके परिवार में मूतिपुजा, मृतक- 
श्राद्ध, नास्तिकता न हो, नित्य सन्ध्या-हवन करनेवाले हों, उक्त संस्था 
में आने के तीन वर्ष पूवं ही से वेदिक संस्कार करते हों। राजकीय 
संस्कृत परीक्षाश्रों में विकल्प में आर्यसमाज के अभीष्ट विषयों को रखवा 
कर ही परीक्षायें दिलाई जावें। भ्रन्यथा श्रारयंसमाज की ओर से एक 
पृथक्‌ विश्वविद्यालय स्थापित किया जावे। जो छात्र are पाठविधि में 
८ या १० वर्ष पढ़ चुके, उससे आगे यदि वेन चल सक, वा अन्य 
विषयों में रुचि कर, तो उनके लिये गुरुकुलों के वत्तंमान ढंग पर 
(पाठयक्रम में कुछ परिवतँन के साथ) प्रबन्ध किया जावे | इस प्रकार से 
उपयु क्त तीनों चारों प्रकार की संस्थाओं का एकीकरण वा संगठित रूप 
भी बन जाता है। ८ या १० वषं तक सब आषं-पाठविधि पढ़ें । आगे जो 
अन्य विषयों में जाना चाहें वा सरकारी परीक्षायें उपयु क्त रीति से. देना 
चाहें -दे दें पृथक्‌ स्कुल वा कालेजों की आवश्यकता नहीं। कालेज- 
स्कुल गुरुकुलो को ग्रपना ले, गुरुकुल स्कुल-कालेजो को अपना लें । “इनमें 
भी पुरुषों को व्याकरण, TH और अपने व्यवहार को विद्या न्यून से न्यून 
अवश्य पढ़नी चाहिये” (ऋषि दयानन्द) । यही क्रम कन्याओं के विषयों 
में होना चाहिये । हां कन्याश्रों के पाठयक्रम में श्रब॒ अ्रद्भरेजी की कोई 
_ झावश्यकता नहीं । उसके स्थान में संस्कृत तथा गृहकर्म के ज्ञान के 
विषयों की अधिकता रहे। “स्त्रियों को भी व्याकरण, धर्म, वैद्यक, 
गणित, शिल्पशिक्षा तो अवश्य पढ़नी चाहिये । (ऋषि दयानन्द) 


सबका सञ्चालन एक ही विद्यासभा के ग्रधीन हो, अर्थात्‌ पाठ्य- 
क्रमादि की व्यवस्था सब की एक जैसी हो। ऋषि दयानन्द कृत ग्रन्थ 
सब संस्थाश्नो की पढ़ाई में अनिवार्यं रहने चाहिये और उन के द्वारा 
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आयं-विद्वत्‌-सम्मेलन, कलकत्ता vy 


आयंसमाज व वैदिकधम की सावंभोमिकता छात्न-छात्राओ्रों के हृदय में 
aga करनी चाहिये, जिससे साम्प्रदायिक भावना उनके gaat में 
जागृत न होकर मानव कल्याण रूप धर्मे की भावना उत्पन्न हो। 
आय विद्वानों का संगठन 

आये विद्वान्‌ की परिभाषा यह हो कि जो कम से कम ग्रष्टाध्यायी 
का विद्वान्‌ हो, संस्कृतभाषण कर सकता हो, ऋषि दयानन्द प्रदर्शित 
झ्रायंसमाज के १० नियमों तथा ५१ सिद्धान्तो में मनसा वाचा कमंणा 
विश्वास रखता हो, ऐसे विद्वानों की आयं विद्वत्परिषदें प्रत्येक जिला में 
होनी चाहिये। इन में से फिर वेदशास्त्रो के प्रौढ़ विद्वान्‌ प्रान्तीय वा 
केन्द्रीय विद्वत्परिषदों में रहें । 

इन विद्वत्‌ वा वेदपरिषदों द्वारा ग्रायंसमाज में छपे वा छपनेवाले 
साहित्य की परीक्षा हो कर प्रकाशित होना चाहिये। गम्भीर स्वाध्याय 
वाले उपयु क आयंविद्वान्‌ ही इनमें हों। विद्वानों की परस्पर जो भी 
wg हों, वे सब इन्हीं परिषदों में ही उपस्थित की जावें । वेद या 
वेदार्थं के विषय में शंकायें उपस्थित करनेवाले की भूरि-भूरि प्रशंसा की 
जावे। उसके प्रति दुर्भावना वा द्वेषबुद्धि रखनेवाले व्यक्ति घृणित समझे 
जावें। इन परिषदों में ग्रपनी शंकाय न रखकर जो इधर-उधर भ्रान्ति 
फंलावें, उन्हें घृणित समझा जावे शरोर आये समाज वा उसको संस्थाश्नों 
से पृथक्‌ कर दिया जावे। इन परिषदों में छः मास पूर्ग शंकाय तथा ३ 
मास पूर्ग सबका संक्षिप्त विचार पहुंच जावे । सब तैयारी करके आगों। 
ऊहापोह द्वारा अन्त में जो सिद्धान्त ठीक बैठे, उसको प्रकाशित कर, 
दिया जावे। उसका ही प्रचार हो। भला यह कौन कह सकता है कि 
स्वाध्याय करनेवाले को शंकायें ही पैदा नहीं होतीं ? शङ्का पेदा होना 
तो स्वाध्याय अर्थात्‌ गम्भीर अनुशीलन का परिचायक है। इन आर्य 
विद्वत्‌ परिषदों के सुदृढ़ हो जाने के परचात्‌ हमें आर्यसमाज से वाहिर 
के विद्वानों के साथ भी वेद-परिषदों द्वारा वेद के विषय में विचार-विनि- 
मय करना चाहिये । 

quit सभाओं का संचालन वा व्यवस्था उपयु क्त आर्य विद्वानों 
द्वारा ही होनी चाहिये | यह परमावश्यक है । 

ब्रह्मदत्तजिज्ञासु 
[- वेदवाणी, वषं १, अङ्क ९-११] 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


वेद-सम्मेलन, खुरजा 


के 
सभापति का भाषण 
निवेदन 


माननीय विद्वन्मण्डल तथा श्रायं-बन्घुग्नो ! 

श्राप महानुभावों ने मुझे इस वेद-सम्मेलन का सभापति निर्वाचित 
किया है, इसके लिए मैं आप सबका श्राभारी हूं । प्रभु से प्रार्थना करता 
हूं कि वह हमारी बुद्धियों में इस पवित्र कार्य की सफलता के लिए विम- 
लता, उदारता और सहनशीलता की भावना का सञ्चार करे ! ! धियो 
यो न: प्रचोदयात्‌ ! ! ! 

परमदेव परमात्मा को कोटिशः धन्यवाद है जो इस गये-बीते युग में, 
भोजन वस्त्र आदि की चिन्ताग्रों में ही निमग्न रहते, देश में त्राहि-त्राहि 
की ध्वनि होते, स्वतन्त्रता के परिणामस्वरूप सैकड़ों नहीं लाखों पीड़ित 
बहिन और भाइयों के श्रातंनाद के होते हुए भी भ्राज हम वेद जैसे गहन 
विषय पर विचार करने के लिए यहां एकत्रित हुये हैं। 

आर्यसमाज खुर्जा के घर्मानुरागी सदस्यों ने साहस करके इस वेद- 
सम्मेलन को खुर्जा में बुलाने का उपक्रम किया है, जिसके लिए वे हमारे 
सब के हादिक धन्यवाद के पात्र हैं। उनके इस उपक्रम का फल श्रार्य- 
समाज के लिये कहाँ तक स्थिर लाभप्रद हो सकेगा, यह सम्प्रति भविष्य 
के गर्भ का विषय है। 

वेद के विषय में आवश्यक और गम्भीर विषयों में परस्पर विचार 
विनिमय वा ऊहापोह कर निश्चित घाराओं पर पहुंचने के उद्देश्य से ही 
ये सब माननीय विद्वान्‌ यहां पधारे हैं। कोई समझे या न समभे, इस वेद- 
सम्मेलन का बड़ा भारी महत्त्व है, जो आर्य-विद्वानों के परमत्याग का 
द्योतक है । सैकड़ों मीलों से इतनी दूर पर भ्रपना सब कायं छोड़कर अर्थात्‌ 
अपनी जीविका की हानि करके, इतना ही नहीं लक्ष्मी द्वारा कुपित यह 
विद्वद्वग स्वयं भ्रपना खर्च करके भी खुर्जा पहुंचा है, जिसकी कई सज्जनो 
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को आशा नहीं थी, क्‍योंकि आशिक समस्या ही इस समय देश की भारी 
समस्या है। इनसब कारणों से भ्रायं विद्वानों का अभीष्ट संख्या में पहुंचना 
कठिन ही नहीं अपितु अत्यन्त कठिन था । इसलिए जितनी भी संख्या में 
आर्य-विद्वान्‌ यहां पघारे हैं, मैं उनके सामने नतमस्तक हूं और उनका 
स्वागत करता हूं। उनकी इस कृपा के लिए उनका ग्राभारी भी हूं। मैं 
जानता हूं इनमें ऐसे भी विद्वान्‌ हैं जो भ्रपने वाल-बच्चों का पेट (भोजन) 
काटकर भी यहां पहुचे हैं । मैं चाहता हूं कि देश का धनी समुदाय आर्य- 
विद्वानों के इस आर्थिक Tee को दूर करता और करे । उनके लिये कम 
से कम मार्गे-व्यय का प्रबन्ध तो होना ही चाहिये था, wa भी हो सके 
तो मुझे अत्यन्त प्रसन्नता होगी | इस सम्मेलन को मैं उपयु क्त कारणों से 
बहुत महत्त्व देता हूं । दूसरी महत्त्वपूर्ण वात यह है कि यह वेद-सम्मेलन 
विना किसी वाह्य प्रदशंनों के केवल वेद के लिए किया गया है । तीसरी 
भारी वात जो इस वेदसम्मेलन के महत्त्व की है, यह वह है कि हमें इन 
दिनों में परस्पर बैठक र निश्चय करना है कि वेद सम्बन्धी विचार के 
लिये वेदसम्मेलन का कोई स्थायी रूप वने, जिससे यह पवित्र कायं 
आर्यसमाज की भावनानुसार भविष्य में भी निरन्तर निर्वाध चलता रहे। 
जिससे ari जनता की चिरकाल से चली श्रा रही आशालता सफल हो 
सके और वेदिकसाहित्य के निर्माण का बीज आरोपित हो सके। मैं 
भाशा करता हूं कि माननीय विद्वन्‌महानुभाव इस विषय में उदारता, 
समन्वयबुद्धि, दूरदशिता WIL गम्भीरता तथा परस्पर सहयोग ward 
एक दूसरे की योग्यता से लाभ उठाने की भावना से इस पवित्रकार्य का 
सम्पादन करेंगे। 


झार्य-जनता से निवेदन है कि वह ae और नया से Fan 
की कार्यवाही को देखे, सुने (जहां उनके लिए ग्रार्गासमाज खुजा द्वारा 
सम्मिलित होने की स्वीकृति रहे) भोर पकती हुई खिचड़ी को खाने की 
शीघ्रता न करें, श्रपितु पकने पर ही (अर्थात्‌ विचार करते समय नहीं, 
अपितु जब विचार होकर निश्चित धारणा बन जावे) तभी खाने का 
यत्न करें। उससे पहले किसी के सम्बन्ध में कोई घारणा बनाने का 
कष्ट न करें, अन्यथा विचार करने में बाघा उपस्थित हो सकती है । 


प्रभु सबको सुमति और बल प्रदान करें ! श्रव मैं अपना वक्तव्य 
प्रारम्भ करता हुं-- 
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तत्स॑वितुवरेण्प॑ wait देवस्य धीमहि । धियो यो नः प्रचोदयांत्‌ ॥ 


अन्तर्यामिन्‌ प्रभो ! आप निर्मेल हो (मानव तो कुछ न कुछ मलिन 
भी रहता है) तुम ही दिव्य (अनेकविध गुणों के आगार) हो, (अपनी 
मलिनताओं, कमियों को दूर करने के लिए) झ्रापका.ही ध्यान, स्मरण 
(maan) हम करते हैं। परमदेव श्राप हमारी बुद्ियों, faan- 
घाराश्रों, मनोगतियों को ठीक-ठीक दिशाओं में प्रेरित करो ! 
वेद उस ज्ञान का नाम है, जो सृष्टि के आदि में परमपिता परमात्मा 
द्वारा जीवों की समस्त आवश्यकताओं की पूर्ति, ऐहिक और पारलौकिक 
सुख कल्याण की प्राप्ति के लिए प्रदान किया गया और किया जाता है। 
जिसका स्वर वर्णानुपूर्वी नित्य है उसके आधार पर ही आगे ऋषि- 
मुनियों के ग्रन्थों की रचना हुई | वह वेद सवंज्ञानमय (सब सत्य 
विद्याओं का भण्डार) है, मानव संबंधी समस्त आवश्यक ज्ञान बीजरूप 
से इसमें है। यह धारणा समस्त ऋषि-मुनियों की है, wavs ऋषि 
दयानन्द और आयंसमाज ने भी इसी धारणा को आधारभूत माना 
है । आयं-सनातन-वैदिक (आजकल हिन्दु कहे जाने वाले) धर्म का 
यतुकिञ्चित्‌ भी क्रिया-कलाप वेद के बिना नहीं चल सकता। जन्म से 
मरणपयंन्त वेद का ही आश्रय लेना ग्रनिवाये है। भारत के राष्ट्रपति 
और प्रधान-मन्त्री (चाहे वह अपने आप को सेक्यूलर कहें या नास्तिक) 
के यहां भी विवाह are कोई शुभ कार्य वेद की ध्वनि के बिना नहीं हो 
सकता | aaga वेद आये जाति का प्राण है। इसमें यत्किञ्चित्‌ भी 
अत्युक्ति नहीं। भारतीय-संस्क्ृति, सभ्यता और साहित्य का मूलाघार 
वेद है। प्राण और मूलाधार एकार्थवाचक हैं । इसलिए मनु महाराज ने 
कहा 
स सर्वोऽभिहितो वेदे सवज्ञानमयो हि सः । 
अर्थात्‌ वेद में सव ज्ञान, frat वणित हैं क्योंकि वेद सर्वज्ञानमय 
हुँ । 
अनादिनिधना नित्या वागुत्सृष्टा स्वयम्भुवा । 
आदौ वेदमयी दिव्या यतः सर्वाः प्रवृत्तयः | 
महाभारत Alo २३।१४२ 
अर्थात्‌ स्वयंभु परमेश्‍वर ने वेदमयी दिव्य, नित्य जिसका आदि-प्रन्त 
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व्यवहार चले। ऋग्वेद के दशम मण्डल के ७१ वें सुक्त में भी इसी बात 
को कहा गया है | 


बृहस्पते प्रथमं वाचो अग्रं यत्‌ मैरत नामथेयं दधानाः । 


अर्थात्‌ वेदवाणी प्रथम अर्थात्‌ सृष्टि के आदि में दी जाती है, वही सब 
भाषाभ्नों की मूल है। उसी से सब पदार्थों के नामादि का व्यवहार 
चलता है। वह सर्वश्रेष्ठ सवेदेशी होती है और उत्कृष्ट आत्माश्रों द्वारा 
प्रकाशित होती है । मनु ने भी इसी बात को आगे के इलोक में कहा है-- 
सवेषां तु स नामानि कर्माणि च पृथक्‌-पृथक्‌ । 
वेदशब्देम्य एवादौ पृथक्‌ संस्थाइच निमंमे ॥ मनु० १।२१। 
वेद का महत्त्व सदा से ऐसा ही माना जाता रहा,यही हमारा कहना 
है। 
वेद-सम्बन्धी मिथ्या घारणायें 


वेद का अ्रम्यास शताब्दियों से छूट जाने के कारण वेद के सम्बन्ध मे 
मिथ्या घारणायें चल पड़ीं । इनका प्रारम्भ तभी से हुआ जब वेद को 
केवल यज्ञ में ही सीमित कर दिया गया | वेदों के ग्ाध्यात्मिक ग्रोर 
झाधिदेविक र्थो का लोप हो गया, जिनकी परम्परा आज से १४००- 
१५०० वषं पूर्व तक विद्यमान रही | इतना ही नहीं यास्कमुनि को भी 
यही भ्रभीष्ट था । जिसका सप्रमाण वर्णन हम अपने Ya वेदसम्मेलनों के 
भाषणों में विस्तार से कर चुके । इस उत्कृष्ट परम्परा कोयातो 
सायणाचार्य ने नष्ट कर दिया, या उसकी अपनी समझ में नहीं भ्रायी । 
झौर इस कारण उसने इसे छोड़ दिया | यह बात हुम इसलिये कहते हैं 
कि सायणाचायं ने यहां तक लिख दिया कि संहिता और ब्राह्मण केवल 
यज्ञ का ही प्रतिपादन करते हैं। तद्यथा-- 

'्तस्मिऽच वेदे दौ काण्डौ | कर्मकाण्डो ब्रह्मकाण्डशच | बुहदा- 
रण्यकाख्यो ग्रन्थो ब्रह्मक्ाण्डस्तद्ृ्चतिरिक्तं हातपथब्राह्मणं संहिता 
चेत्यनयो्रन्ययोः कर्मकण्डत्वस्‌ । तत्रो भयत्राधानाग्निहोत्रदशंपुणंमासा दि 
कर्मण एव प्रतिपाद्यत्वात्‌।' (काण्वसंहिता सायणभाष्यभूमिका) 


अर्थात्‌ वेद में दो काण्ड हैं, कर्मकाण्ड श्रौर ब्रह्मकाण्ड | बृहदारण्यक 


(अर्थात्‌ उपनिषद्‌ सामान्य Ho) ग्रन्थ तो ब्रह्मकाण्ड है और उससे शेष | 
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शतपथब्नाह्मण We संहिता इन दोनों ग्रन्थों का विषय कर्मकाण्ड है । इन 
दोनों (शतपथब्राह्मण और संहिता) में अग्निहोत्र दशंपुणंमासादि कर्मों 
का ही प्रतिपादन है। यहां 'एव' 'ही' पद विशेष ध्यान देने योग्य हैं । 

सायणाचाये की उत्पन्न की हुई यह उपयु क्त भ्रान्ति वेद-सम्बन्धी 
समस्त मिथ्या भ्रान्तियों का मूल आधार है। इसने वेदसम्बन्धी सब 
गौरव ओर मानवजीवन में वेद की उपादेयता का सर्वथा नाश कर 
दिया | सायणाचायं संवत्‌ १३७१ से १४४४ में हुए। उनके पश्चात्‌ इन 
५००-६०० वषं के काल में वेद का स्वरूप और महत्त्व लगभग सवँथा 
लोप हो गया। वेद के ग्रथं समझने की प्रवृत्ति लुप्त हो गई और वेद 
की पुस्तक वषं में एक बार नवरात्रों के दिनों में धुप में रक्खी जाती रही 
या अधिक हुम्ला तो वेद की सवारी (एक रथ में सजाकर सारे नगर में 
घुमा देना) निकाली जाती रही, जो हम बाल्यकाल में देखा करते थे । 

वेद का पठन-पाठन केवल कण्ठस्थ करने तक ही रहा। ग्रथंसहित 
पठन-पाठन में वेद प्रायः लुप्त हो गया | 


वेदसम्बन्धी उक्त भूल के दुष्परिणाम 

यह्‌ भूल सायणाचायँ तक ही रह जाती, अथवा भारत तक ही 
सीमित रही होती, तब भी इतनी हानि नहीं थी। इसके परिणाम बड़े 
भयङ्कर हुए। यह ठीक है कि महात्मा बुद्ध के काल में भी यज्ञयागादि 
की प्रधानता रही और वेद का ग्रथं केवल यज्ञपरक ही होता है, इस 
मान्यता से ही यह भ्रान्ति उत्पन्न हुई । और बुद्ध जैसे महापुरुष पवित्र- 
हृदय महात्मा यह कहने पर वाधित हुए कि मैं ऐसे वेद को मानने को 
तैयार नहीं, जिसमें पशुहिसा का विधान हो। यह बात निश्‍चय हीं 
सायणाचायं से पूवं की है । ग्रर्थात्‌ सायणाचार्य से पूर्व यज्ञों में मांसादि 
का विधान चल चुका था । सायणाचायं इस सबसे बच न सके, उन्होंने 
इतनी ही भूल की (जो बड़ी भारी भूल थी) कि वेद ब्राह्मण और 
संहिता में केवल यज्ञ का ही प्रतिपादन है, ऐसा लिखकर वेदाथं-सम्बन्धी 
चली ग्रानेवाली आध्यात्मिक, आधिदैविक प्रक्रिया्रों की परम्परा का 
नाश कर दिया । ह 


विदेशीय विद्वानों को वेदविषय में सायणभाष्य ही एकमात्र आश्रय 
मिला | वह उनके sage निकला, क्योंकि वे तो चाहते ही थे कि भार- 
तीयों को अपनी प्राचीन संस्कृति, सम्यता और साहित्य के प्रति भ्रश्नद्धा 
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उत्पन्न कर . उन्हें मार्गे-भ्रष्ट किया जाये और हमारा राज्य भारत में 
चिरस्थायी रह सके और इसी कारण बहुत दिन रहा भी । 


इसमें संदेह नहीं कि हम विदेशी विद्वानों का श्राभार मानते हैं, जो 
उन्होंने अभारतीय होते हुए भी संस्कृतसाहित्य विशेषकर वैदिकसाहित्य 
में अनुपम प्रशंसनीय तथा अनुकरणीय उद्योग किया । निस्सन्देह उन्होंने 
वैदिकसाहित्य की खोज (Research) का उपक्रम करके हम भारतीयों 
के सामने अपने साहित्य की रक्षा का उत्तम ATT दर्शाया, जिस किसी 
विदेशी विद्वान्‌ (स्कालर) ने संस्कृतसाहित्य के जिस किसी ग्रन्थ का 
सम्पादन किया, सवसाधारण की दृष्टि से वह उनके अत्यन्त परिश्रम, 
निरंतर धेय और गम्भीर विवेचना का परिचय देता है । यह दूसरी बात 
है कि उनका ज्ञान शास्त्र विषय में गहरा नहीं था और उनकी भावना 
विपरीत थी । 

सायणाचायं की वेदार्थं विषय की इस मिथ्या धारणा का क्या 
दुष्परिणाम हुआ, यह हमको कहना है। सोचने की वात है कि इन 
विदेशी विद्वानों को यदि सायणाचाय की भ्रपेक्षा कोई और उत्तम भाष्य 
मिला होता, तो इनके ग्रंग्रेजी-जर्मन-फ्रेंच आदि विदेशी भाषाओं में किये 
भ्रनुवादों का स्वरूप निइचय ही भिन्न होता जो भ्रब सायण से आगे कोई 
न बढ़ सका | 

ऋषि दयानन्द और वेद 

वेद का र्थ केवल यज्ञपरक ही होता है और यज्ञ में पशुबलि का विधान 
है यह मिथ्यावाद घोररूप में प्रचलित था । उपयु क्त सब अनर्थं वेद और 
शास्त्र के नाम पर हो रहे थे । waa उन विषयों के लिये ब्राह्मण-श्रौतः 
सूत्र आदि ग्रन्थों के प्रमाण उपस्थित किये जाते थे । हमने काशी में देखा 
कि मांस, मद्य आदि से अत्यन्त घृणा करनेवाले व्यक्ति भी यज्ञ में भ्रज 
(बकरे) का मांस खाने को arfaa हुए क्योंकि वह मानते थे कि यज्ञ में 
मांस डालने का शास्त्रीय विधान है। क्योंकि उनके हृदय में यह नठ 
चुका है कि इसके लिये शास्त्र की आज्ञा है, इसका पालन न करने में 
प्रत्यवाय (पाप) लगेगा। इन्होंने घृणा के कारण आगे-पीछे कभी कोई 
मांस नहीं खाया । i 

ऐसी दुरवस्था में परमपिता परमात्मा की असीम कृपा से महापुरुष 
दयानन्द का प्रादुर्भाव हुआ। ऐसा प्रतीत होता है कि सर्वेनियन्ता 
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अन्तर्यामी जगदीश्वर पर पूर्ण आस्थावात्‌ होने के कारण ही दयानन्द को ` 
देवी अन्तःप्रेरणा हुई कि वेदार्थं लुप्त हो चुका है, तुम उसका उद्धार 
करो और वेद के सच्चे ग्रथ संसार के सामने रखो, जिससे शताब्दियों से 
इस विषय में फैली हुई आन्ति दूर हो और संसार का कल्याण हो। 
दयानन्द ने पर्वत के शिखर पर खड़े होकर देखा कि संसार मेरे विरुद्ध है, 
झौर उसमें शास्त्रों को प्रमाणरूप में उपस्थित किया जाता है। सवं 
साधारण की दृष्टि में शास्त्र दयानन्द का साथ नहीं देते। उस समय का 
विद्वन्मण्डल चकित रह गया जब दयानन्द ने घोषणा की — Aq प्रभु की 
पवित्र वाणी है, जो सृष्टि के प्रारम्भ में मानवकल्याण के लिये संसार के 
ara भोग्य पदार्थों की भांति यथावत्‌ व्यवस्था के ज्ञानाथे तथा उसके 
झनुसार भ्राचरण करने के लिये प्रभु की ओर से ऋषियों द्वारा प्रदान की 
गई है ग्रौर यह वाणी नित्य है । सदा से प्रदान की जाती रही और की 
जाती रहेगी । यह मानव या मानवों के समुदाय की कृति नहीं हैं, अपितु 
सम्पूर्ण विइव के रचयिता परमपिता परमात्मा की ही रचता"है । कल्प- 
कल्पान्तरों में इनमें किसी प्रकार की न्यूनाधिकता नहीं होती । इसमें 
किन्हीं व्यक्तिविशेषों का इतिहास नहीं, न पशुबलि आदि का ही विधान 
है। और यह मानवमात्र के लिये है, शूद्र वा स्त्री आदि किसी मानव 
देहधारी को इससे वंचित नहीं रखा गया। वेद के मन्त्रों के केवल यज्ञ- 
परक ही अर्थ नहीं होते, भ्रपितु मानव-जीवन की प्रत्येक समस्या के हल 
करने का उपाय वीज रूप से वेद में विद्यमान है इत्या दि-इत्या दि ।' 

यह धारणा वेद के सम्बन्ध में वैदिकर्धामियों की है, जिसका विशद 
निरूपण हमें ऋषि दयानन्दकुत समस्त ग्रन्थों में, विशेषकर ऋहरवेदा दि- 
भाष्यभूमिका में मिलता है। ऋषि का छोटे से छोटा ग्रन्थ हो, या बड़े से 
बड़ा, उसकी प्रत्येक पंक्ति में, नहीं नहीं प्रत्येक पृष्ठ में, ईश्वर और वेद 
का निरूपण किसी न किसी प्रकार से अवश्य मिलेगा । इसीलिये साम- 
वेद का भाष्य करनेवाले श्रीरामानन्दसम्प्रदाय के श्राचार्य स्वामी भग- 
बदाचायंजी ने स्वामी दयानन्द को ्रास्तिकशिरोमणि लिखा । 

उपयुक्त घारणा को हम वेदिकर्धामयों ने ठीक होने से अङ्गीकार 
किया AIX उसके पुनरुद्धार का भार अपने ऊपर लिया है। 


वेद के इस स्वरूप को निर्धारित करने में वीतराग तपस्वी दयानन्द 
को कहां तक कष्ट उठाना पड़ा, वह भी उस अवस्था में, जब कि वेदों का | 
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पठन-पाठन लुप्तप्रायः ही हो रहा था, इसके कहने की श्रावशयकता नहीं । 
शास्त्रसम्वन्धी विविध रूढ़ियों, प्रचलित रीतियों भौर शास्त्रकारों के कहे 
जानेवाले परस्पर विरोध के भंवरों, विविधवादों तथा मतमतान्तरौं के 
तूफान में, दयानन्द पर्वत के समान अचल रहे, डिगे नहीं । अपने आपको 
न केवल संभाले रहे, श्रपितु इन्होंने एकदम उन सबके विरुद्ध घोषणा 
कर दी--'वेद प्रभु की वाणी है। नित्य स्वतःप्रमाण है । इसमें किसी का 
इतिहास नहीं । अन्य सब ऋषियों के वनाये ग्रन्थ परतःप्रमाणं हैं। अर्थात्‌ 
वेदानुकूलतया ही प्रमाण है' । स्वामी दयानन्द सरस्वती ने यह घोषणा 
कल्पनामात्र से ही नहीं की, अपितु उन्हीं ऋषि मुनिकृत ग्रन्थों के ्राधार 
पर की, जिनके प्रमाण से वे लोग अपनी बातें सिद्ध करते थे। दूसरे शब्दों 
में महान्‌ दयानन्द ने ऋषि मुतियों के उन ग्रन्थों के शुद्ध ग्रथं ही उन्हें 
बताये । 


€ 
आयसमाज ओर वेद 


“वेद सब सत्य विद्याओं का पुस्तक है । वेद का पढ़ना-पढ़ाचा, सुनना 
सुनाना सब Tat का परम धमे है ।' श्रार्यसमाज का तीसरा नियम 
बनाकर ऋषि दयानन्द ने आर्यसमाज की स्थापना ईश्वर के आधार पर 
की, संसार का उपकार करना इस समाज का मुख्य उद्देश्य है! इससे 
सार्वजनिक, सार्वभौमिक उपकार वा कल्याण का उद्देश्य स्थिर किया, 
आर साधनरूप वेद का पढ़ना-पढ़ाना परमघ्मं (तीसरा नियम) बनाकर. 
जहां भारत का सिंर ऊंचा किया, वहां संसार को भी सच्चा माग 
दिखाया । 


हम समभते हैं, आर्यसमाज प्रारम्भ काल में इस उद्देश्य में पूर्णे श्रद्धा 
भक्तिं और बहुत उत्साह से प्रवृत्त हुय़ा । देश को वेद की शोर लगाते में 
आर्यसमाज ने अपनी शक्ति भर बहुत प्रयत्न किया | क्योंकि हमें स्मरण 
है जब मैंने बाल्यावस्था में हिन्दी श्क्षरों का अस्यास किया, तो हमारे 
घर के लोग कहा करते थे, कि हमारा लड़का “शास्त्री (पंजाब में हिन्दी 
को शास्त्री कहते हैं) पढ़ता है, और हिन्दी पढ़ना मैंने आर्यसमाज की 
ही प्रेरणा से आरम्भ किया था। उत दिनों उद्‌ की इतनी भरमार थी कि 
कोई सोच भी नहीं सकता था कि कभी हिन्दी भी हमारे देश की भाषा 
हो सकेगी | अब तो स्टेशनों पर भी हिन्दी के ही बोर्ड लिखे मिलते हैं। 
उदू भाषा अभी हिन्दू परिवारों में नष्ट नहीं हुई । इसको देखना हो तो 
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देहली में जाकर देख सकते हैं, जहां अभी भी उद वाले सिसकती हिन्दी 
लिखते हैं और कई एक लिखते समय सिसकियां भी लेते दिखाई देते हैं । 
“सविनय नमस्ते” को 'स्वनय नमस्ते,” 'स्वागतम्‌' को 'सवागतम्‌', आदि 
अब भी लिखते देखे जाते हैं । 
' कल ही मेरे पास एक पत्र आयंसमाज, लारंसरोड के प्रधांनजी का 
आया है, उसमें - 
आनन्द के स्थान पर=अ्रनन्द, नवम्बर के स्थान में-नबम्ब्र 


प्रसन्न 22 n 2 प्रस्त जनता a) 3) = जन्ता 
कृताथ , . »'कर्त्ताथ सकती ,, » “सकती 
शीघ्र ,, /-च्शीग्रह्‌ कृपया ,, »स्त्कुप्या 


१२ पंक्तियों में, ८ श्रशुद्धियां हैं, यद्यपि यह दुःख की बात है कि 
आयंसमाज के उपदेशक इन मन्त्री, प्रधानों को बाधित नहीं करते कि वह 
हिन्दी तो शुद्ध लिख पढ़ सक । परन्तु प्रधानजी मन्त्रीजी रुष्ट हो जायेंगे 
हमारा खीर-हलुवा जाता रहेगा, सो कुछ नहीं कहते | _ 

: कहना यह है कि आयंसमाज ने हिन्दी के प्रचार का कितना महान्‌ 
कायं किया है, यह बात पञ्जाब प्रान्त निवासी ही ठीक-ठीक समझ 
सकते हैं | 


मेरा कहता यह है कि ग्रायंसमाज ने भारत में अपने-अपने ग्राम और 
नगर में हिन्दी का प्रचार तो किया ही है, वेद की ध्वनि भी ग्रवश्य 
पहुंचाई है, सोई हुई जनता को वेद का सन्देश अवद्य पहुंचाया है। चाहे 
वह किसी रूप में भी रहा हो। कहीं तो चिरायते की तरह सीधा काढ़ा 
दिया गया, कहीं खांड लिपटी कुनीन की गोली के समान वेद का सन्देश 
दिया गया । वेदप्रचार को योजना भी बनाई गई | आथिक इष्टि से बहुत 
ही साधारण कोठि के इस समुदाय '्रार्यंसमाज, ने सैकड़ों उपदेशक वैदिक 
घमं के प्रचार के लिए देश के भिन्न-भिन्न प्रान्तों में रक्खे, जिनके द्वारा 
वैदिक-घमे का प्रचार (उन उपदेशकों की योग्यता और परिस्थिति के 
अनुसार) हो रहा है। 
हमारा कहना यह है कि भारत का कुछ समुदाय (चाहे वह अभी 
आटे में नमक के बराबर हो) आयंसमाज के प्रचार से वेद का सन्देश 
सुन पायां है, इसी का फल है जो आर्यसमाज की गुरुकुल काङ्गडी, Te 
कुल वृन्दावन-महा विद्यालय ज्वालापुर, डी. ए. वी. कालेज लाहोर, 
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कन्या महाविद्यालय जालंधर, कन्या गुरुकुल देहरादून, कन्या गुरुकुल 
हाथरस तथा सेकड़ों की संख्या में अन्य गुरुकुल भ्रोर विद्यालय ग्रपनी- 
अपनी विचारधारा के अनुसार सफलतापूर्वक चल Wel चाहे उनमें 
कितनी भी विध्न-बाधायें रही हों । ये बरावर चलते रहे। जनता ने 
सहयोग दिया तभी तो चलते रहे भ्रोर चल रहे हैं। यदि यह सब मिल 
कर शिक्षा-विषय में एक निश्चित धारणा ग्रायंसमाज की दृष्टि से बना 
कर चलें, तो एक पृथक्‌ यूनिवर्सिटी का रूप बन सकता है। जिसको 
सफलतापुवंक चलता देखकर भारत सरकार को (चाहे वह किसी 
विचार की भी हो) प्लायंसमाज के इस कायं में विवश होकर आरर्ग- 
समाज का सिद्धान्त मानकर सहायता देनी पड़ेगी । क्योंकि आर्यसमाज 
ही प्राचीन भारतीय संस्कृति का परम पुजारी है, इसकी भ्रवहेलना कोई 
भी न कर सकेगा। वत्तंमान Tar न होगा कि दे दिया गुरुकुल काङ्गडी 
को एक लाख वा ३० हजार रुपया, जैसे भूखे को रोटी फेंक दी जाती है। 
क्यों न सभी गुरुकुल को उनके व्यय का आधा सरकार दे । 


यदि भ्रार्यसमाज का सङ्गठन दृढ हो जावे तो सरकार ग्मार्यसमाज 
के पीछे-पीछे फिरेगी, श्रार्यसमाज सरकार के पीछे-पीछे नहीं फिरेगा। 
तभी वेद की रक्षा, वेदिक संस्कृति का प्रचार हो सकेगा। तभी हम भ्रार्य- 
समाज की विजय समभेंगे, नहीं तो समभेंगे कि पहले आर्यसमाज अपनी 
संस्थाओं के चलाने के लिए अंग्रेजी सरकार की जी-हजूरी करता रहा 
(गुरुकुल-काङ्गड़ी-चृन्दावन-डी ए. वी. कालेज लाहोर झादि कुछ 
संस्थाओं को छोड़कर) और अब कांग्रेस सरकार की जी-हजूरी कर रहा 
है। यदि सरकारी पढ़ाई ही चलानी है तो सब संस्थागें ग्रार्यसमाज को 
एकदम से बन्द कर देनी चाहिए | हम धार्मिक शिक्षा भी नहीं दे सकते 
तो ऐसी संस्थाओं से लाभ ही बया ? केवल मन्त्री, प्रधान के हाथ में 
कुछ सत्ता (HEATH पर राज्य) आना है, जिसका मुल्य व्यक्तिगत स्वार्थं 
के अतिरिक्त कुछ नहीं । ार्य-अध्यापक, अध्यापिकागें ही तेय्यार करने 
की कोई योजना म्रार्यसमाज ने बनाई होती, तो भी ठीक था। सो भी 
नहीं, अनार्य भ्रध्यापक अध्यापिकाशों की भरमार प्रायः सर्वत्र है। 


क्यों नहीं इन संस्थाग्रों में संस्कृत, वेद और ऋषि दयानन्द के ग्रन्थों 
को ग्रनिवार्य कर दिया जाता। क्यों नहीं हर एक जगह वेद ale 
संस्कृत की पढ़ाई का प्रबन्ध किया जाता । कम से कम प्रिन्सिपल तो 
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आये हो और नहीं तो । ये बातें अब बहुत गम्भीरता से सोचनी होंगी । 
हां, साम्प्रदायिक भावना के स्थान में हमें सावँजनिक घमं, जिसका कोई 
भी विरोधी न हो सके, इसकी शिक्षा इन संस्थाओं में देनी चाहिये, यह 
ठीक है। कहना यह है कि आर्यसमाज ने हिन्दी का प्रचार देश में अद्धत 
किया । आर्यसमाज ने वेद का सन्देश घर-घर पहुंचाने में बहुत कुछ 
उद्योग किया है। जिसके लिए भारतीय जनता को आर्यसमाज का 
आभारी होना चाहिये | 
ऋषि दयानन्द की सबसे बड़ी देन 

ऋषि दयानन्द की सबसे बड़ी देन संसार को, विशेषकर भारत को, 
यही है कि उन्होंने वेद शास्त्र का शुद्ध स्वरूप संसार के सामने TAT AIX 
साथ ही सबसे कठिन, समझे जानेवाले वेद को इन्होंने सवेसाबारण तक 
पहुंचाने के लिए उनका अर्थ भ्रायंभाषा में भी किया। इतना ही नहीं, 
व्याकरण जैसे geg विषय को भी उन्होंने ग्रायंभाषा में लिखा । श्रष्टा- 
च्यायी के भाष्य की रचना भी संस्कृत और आर्यंभाषा दोनों में की। 
सन्ध्या के अर्थ व्याख्या संस्कारविधि की सब विधियां आयं-भाषा में 
लिख दीं ऋषि दयानन्द का यह साहसपुणं कार्य भारत के इतिहास में 
चिरस्थायी रहेगा | पहले-पहले तो लोगों ने इस बात पर ऋषि दयानन्द 
की बहुत हँसी उड़ाई कि उन्होंने हिंदी में लिखा है।' श्रायंसमाज के 
बहुत से पुराने विद्वानों ने भी ऋषि के आयंमाषा में पने ग्रन्थों को 
लिखने के महत्त्व को पूर्णतया नहीं समझा । “संस्कृत में ही रहना चाहिये' 
ऐसी ध्वनि कभी-कभी सुनाई देती रही, विशेषकर व्याकरण के ग्रन्थों के 
विषय में, यह सब भ्रांति की वात थी । ऋषि से पहले वेदमन्त्रों के 
पढ़ने और उनके अर्थ करने का द्वार उस समय के पंडितों ने teat 
क्षत्रियों तक के लिये बन्द कर रखा था, शूद्र श्रौर स्त्रियों के लिये तो 
कहना ही क्या |! 

मेरा तो हृदय गद्‌-गद्‌ हो उठता है, जब मैं भ्रायंपरिवारों में नित्य 
के सन्ध्या-हवन में, बड़े-बड़े यज्ञों, समाज के उत्सवादि वा समारोहों में 
सहुस्रों की संख्या में एक सांथ वेद के मंत्र उच्चारण करते सुनता | । 
छोटे-छोटे बच्चों को सन्ध्या के अर्थ बोलते सुनता Fi इस विषय में अब 
हमारा परम कत्तव्य है कि हम स्वर की वात ग्रभी छोड़ दें, क्योंकि यह 
विद्वानों के विचार का विषग्र है, शुद्ध पाठ पर सवंत्र विशेष ध्यान देने 
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की आवश्यकता है, विद्वानों को इसका पूरा ध्यान रखना चाहिए। मुझे 
स्मरण हो उठता है कि काशी में इस समय तक भी काशी के रूढ़िवादी 
आर पौराणिक विद्वान्‌ ही नहीं, अपितु हिन्दु-विश्वविद्यालय वनारस तक 
में स्त्री और शूद्रों के लिए वेद पढ़ने का अधिकार नहीं है। उन्होंने वेद 
पर से स्वर ही हटा दिया है। वे कहते हैं कि वेद विना स्वर के पढ़ लो, 
स्वर हम नहीं पढ़ायेंगे स्वर सहित ही वेद होगा, स्वर रहित तो पाठ- 
मात्र है !! भला इस मूखंता का भी कोई ठिकाना है !!! ऐसी 
अवस्था में संसार को ऋषि दयानन्द की अपूर्व मेघा और तपदचर्या का 
लोहा मानना पड़ता है। अब भारत के स्वतन्त्र हो जाने पर यह वेद 
ध्वनि जब तक भारत के ग्राम-ग्राम में एक-एक पुत्र ग्रौर पुत्री के मुख से 
न निकले, तब तक आयंसमाज की आवश्यकता वनी रहेगी । इसको कोन 
करेगा ? क्या सैक्यूलर-धम निरपेक्ष, नहीं-नहीं, घमंविरोधी, यह कांग्रेस 
का राज्य !!! 

यह करेगा तो आर्यसमाज ही करेगा। कौन कहता है कि आर्य- 
समाज की आवश्यकता नहीं । आर्यसमाज प्रकाश स्तम्भ के रूप में 
भारत में सदा जीवित रहेगा । हमें ATA कमियों को पूर्ण करना है और 
अपने कत्तंव्य पर कटिबद्ध हो जाना है । वस यही एक मुख्य समस्या है। 

सर्वसाधारण की वेद के प्रति आस्था हम तभी पदा कर सकते है, 
जब हम अपने में, कार्यकर्त्ताओ्रों में, वेद के प्रति उत्कृष्ट भावनायें पुर्ण 
रीति से भरें । हम AIT में भरेंगे, तभी दूसरों में भर सकेंगे | 


भारतीयों की वेद के प्रति अनास्था क्‍यों ? 


वेद का अथे केवल यज्ञपरक होने लगा और यज्ञ में पशुहिसा का 
विधान चल पड़ा | सायण, उब्वट, महीघर आदि ने इन पर मुहर लगा 
दी। महीधर ने जहां वेद का अत्यन्त बीभत्स अर्थे किया, वहां सायण ने 
cag एवं -- यज्ञ ही वेदों का अर्थ बताया, जिसमें वेदों के प्रति बहुत 
काल से अनास्था. चल पड़ी । यह हम ऊपर लिख चुके हैं मैं at कहता 
हूँ महीघरभाष्य को भी छोड़ ६ (जो अत्यन्त बीभत्स है), तो भी यदि 
वैद का सायणभाष्य ही हिन्दी, अंग्रेजी, Sg वा अन्य किसी भाषा में 
अनुवाद कर के हिन्दी शिक्षणालयों के पाठ्यक्रम में रख दिया जावे, तो 
निश्‍चय ही समझना चाहिये, कुछ श्रद्धालुओं को छोड़कर, सबकी एक 


ही ध्वनि उठेगी कि यह वेद जंगलियों की बड़बड़ाहट वा अअन्ठसन्ट . र 
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कृतियां हैं, जिनसे मानवसमाज को कुछ लाभ नहीं हो सकता । पंजाव 
यूनिवर्सिटी की शास्त्री-परीक्षा में जितना अंश सायणभाष्य का है, उस 
से सायण की छाप के कारण ये शास्त्री लोग प्रायः वेद से विमुख हो जाते 
हैं, क्योंकि उन्हें वेद के वास्तविक स्वरूप का तो दर्शन भी. नहीं हो 
पाता । 

आयंसमाज ने वेद के विषय में बहुत कुछ ज्ञान देने का प्रयत्न तो 
किया, जैसा कि हम ऊपर लिख चुके हैं। पुनरपि हमें वेद के प्रति 
अनास्था क्‍यों दिखाई देती है, एक विचारशील भारतीय स्वभावतः यह 
सोचने लगता है कि- 

इस अनास्था के अन्य कारण 

' वेद के विषय में हमारी श्रायंसंस्कृति में प्राचीन काल से चली aT 
रही इतनी उत्कृष्ट भावना के होते हुए भी क्या कारण है कि भारतीयों 
में वेद के प्रति सम्प्रति इतनी अनास्था हो गई, वे इससे एकदम दूर हो 
गये ? यह प्रश्‍न उठना स्वाभाविक है । हम विचारशील सज्जनों के 
समक्ष इस विषय में अपने विचार उपस्थित करते हैं। वेद के प्रति 
हासा रखनेवालों की कई कोटियां हैं, हम सब पर क्रमशः विचार 
करेंगे-- 

(१) प्रथम कोटि उन लोगों की है, जिन्हें दुर्भाग्यवश अपने घर 
(भारतीय संस्कृति, साहित्य, सम्यता) का कुछ भी संस्कार व ज्ञान 
बाल्यकाल से नहीं मिला । , वे या तो विदेश में पढ़े या उन्होंने भारत में 
विदेशी राज्य द्वारा चलाई गई विदेशी पाठ्य-पद्धति से ही अध्ययन 
faari संस्कृत साहित्य से शून्य न रहना तो दूर की बात है, वेदशास्त्रों 
के हिन्दी में प्राप्त होनेवाले Agate वा भाषार्थ को भी उन्होंने कभी 
नहीं पढ़ा ऐसे लोग वेद या शास्त्र के विषय में कोई बात (जो उन्होंने 
अंग्रेजी को पुस्तकों में पढ़ी होती है) कहने लगते हैं, उनसे वह स्वयं तो 
सवथा अनभिज्ञ होते ही हैं, जिनकी पुस्तकों के आधार पर वह बोल 
रहे होते हैं, वे भी प्रायः प्राचीन वैदिक साहित्य से कोरे होते हैं, या 
उन्होंने भी वे बातें अपने विदेशी गुरुओं वा विदेशी पद्धति से पढ़े हुए 
विद्वानों से ही ली होती हें । उसमें उनका अपना ज्ञान. बहुत थोड़ा होता 
है। ऐसे व्यक्तियों द्वारा यह कहना कि वेद-शास्त्र में क्या रवखा है, स्वा- 
भाविक है। भला इनको ऐसी बात का क्या मूल्य हो सकता है ? इसे, 
अज्ञानमूलक होने से किसी पागल का प्रलापमात्र ही तो कहा जायगा । | 
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(२) दुसरी कोटि उन विद्वान्‌ समभझेजानेवालो की है, जो एम. ए. 
तथा शास्त्री आदि पढ़े होते हैं या हमारी श्रायंसमाज की संस्थाझों की 
परीक्षाएं पास किये होते हैं। वे महानुभाव जव वेद-शास्त्रों के विषय में 
अपनी अनास्था प्रकट करते हैं; तो जनता में महान्‌ क्षोभ उत्पन्न हो 
जाता है कि ये संस्कृत के विद्वान्‌ हैं, इतने वर्ष ग्रायंसमाज की वा अन्य 
संस्थाओं में पढ़े हैं, इनका कथन अतथ्य कंसे हो सकता है ? इस विषय 
में मेरी इस प्रकार के कई महानुभावों से बातचीत हुई, सो पता लगा कि 
इनकी अपनी कोई स्थिति--धारणा वा ठिकाना (खूटा) नहीं होता। 
यहीं तक नहीं, ये महानुभाव स्पष्ट कहने लगते हैं कि हमें तो ईइवर के 
अस्तित्व में भी विश्वास नहीं। कमंवाद के सिद्धान्त में भी उन्हें कोई 
आस्था नहीं होती । वह समभने लगते हें कि ज्ञान तो बढ्ता ही रहता 
है। संसार ऋषि-मुनियों से बहुत रागे निकल चुका है। इस प्रकार उन 
की बुद्धि भ्रान्त हो चुकी होती है भ्रौर वे ईश्वर, वेद, धमं, कर्मवाद, 
संस्कृति, सम्यता के विषय में बहकी-बहकी बातें करते हैं। ऐसे व्यक्तियों 
की -किन्हीं निबंलताओों के कारण ईश्वर को सत्ता से भी श्रास्था उठ 
गई होती है। जिसका कारण बहुत गहराई में जाने से ही पता लग सकता 
है। एक बार एक सज्जन ने बताया “मैं आज से कुछ वषं पहले श्रार्य- 
समाज का अत्यन्त श्रद्धालु और कार्यकर्ता युवक था । विदेश में कुछ वर्ष 
रहा । हजारों रुपया मुझे वहां पढ़ने के लिये छात्रवृत्ति मिली । मैं वेद 
शास्त्र का ही विश्वासी था । विदेश में रहने से मेरा विचार एकदम 
बदल गया झौर मुके तो अब निश्चय हो गया है कि संसार का जितना 
ज्ञान है वह अमेरिका, इङ्गलेण्ड ग्रादि में ही है। मैं अपना भाग्य सम- 
भता हूँ कि वेद-शास्त्र के चक्र से निकल आया । मैं तो सत्य का उपासक 
हुँ; जो भी सत्य होगा, मैं उसे मानू | हमारे वेद-शास्त्रों में कुछ नहीं। 
भारतीय संस्कृति, सम्यता-साहित्य में कुछ नहीं रखा, यों ही प्रण्ट-सण्ट 
लिखा है। संसार उन्नत होकर बहुत आगे बढ़ चुका है। भारतवासी उसी 
प्राचीन वेद-शास्त्र को लिये जा रहे हैं । जिसमें कुछ भी नहीं ॥ भौतिक 
उन्नति सुख ग्रौर शान्ति का परम साधन है, इत्यादि-इत्यादि।' 

. आयसमाज के संपर्क में कुछ समय रहे इस व्यक्ति के विचारों को 
सुनकर प्रथम तो मैं कुछ देर स्तब्ध सा रहा, सोचने लगा कि इसको हो 
क्या गया है। अन्त में मैं पूछ बैठा, कहिए ! आप ईश्वर की सत्ता को 
तो मानते हैं, वा अनुभव करते हँ, या नहीं ! उसने कहा-मेरा ईश्वर 
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` की सत्ता और कर्मवाद में विश्वास नहीं । जब उसने यह कहा, तब 
समझ में ग्रा गया कि इन ऊलजलूल विचारों का कारण क्या. है। जो 
ब्यक्ति ईश्‍वर की सत्ता को ही अनुभव नहीं कर पाता, उसमें जिसको 
आस्था नहीं, भला वह उसके (ईश्वर के) बनाये वेद में कैसे आस्था कर 
सकता है? अन्य शास्त्र और भारतीय संस्कृति के प्रति तो उसकी 
भावना हो ही कैसे सकती है | भौतिकोन्नति को देखकर बुद्धि ज्रान्त हो 
जाती है तो आध्यात्मिकता का कोई मूल्य उनको जंचता नहीं। ऐसे 
लोगों की बुद्धियां आन्त होकर न जाने कितनी ग्रात्माग्रों को मार्गेच्युत 
कर देती हैं। विशेषकर उस अवस्था में जबकि वे शिक्षक होते हैं । 
अंगरेजी और संस्कृत के पढे ही इस कोटि में ग्राते हैं, सो बात नहीं । 
केवल संस्कृत के पढे भी जब ईश्वर में अनास्था करने लगते हैं, तो उन 
की भी यही दशा होती है; जो ऊपर वर्णित की गई है। इनके द्वारा 
जनता में वेद-शास्त्रों के प्रति और भी अनास्था उत्पन्न होती है। ऐसे 
व्यक्तियों में या तो वे होते हैं, जिनकी ज्ञानधारा वा संस्कार किन्ही 
कारणों से विपरीत दिशा में बहने लगते हैं। उस विपरीत ज्ञान से वे तब 
तक विरत नहीं होते, जब तक उन्हें जीवन में कोई भारी घक्का नहीं 
लगता । या वे होते हैं, जिन्हें अपनी बुद्धि पर बहुत अधिक मात्रा में 
विशवास होने लगता है, और वे समझने लगते हैं कि यह ईश्वर का 
न्याय क्या हुआ जो मुखे (बिना पढ़े झौर कम पढ़े) तो संसार में सुख पा 
रहे हैं, हम इतना परिश्रम करते हैं, हम दुःखी रहते हैं। वे भूल जाते हैं 
कि कर्मवाद के सिद्धान्त से सब को झपने कर्मो का यथावत्‌ फल मिलता 
है। यह अवस्था मानव के ज्ञान से बाहर की वस्तु होती है। बहुत-सा 
दु:ख तो मनुष्य अपने अज्ञान से, अपनी आवश्यकताओं को बढ़ा कर भी 
उत्पन्न कर लेता हैं। ऐसे व्यक्ति दुःखी होकर Seat वा वेदशास्त्र के 
प्रति भी अनास्था के भाव प्रकट करने लग जाते हुँ, जिसका मूल कारण 
उनकी अपनी निर्बलता होती है। 

(३) तीसरी कोटि उनकी है, जिनकी ईश्वर कर्मवाद आदि में विश्वास 
वा आस्था लो है, पर कभी-कभी बुद्धि डगमगाने लगती है । इस अवस्था 
में कभी-कभी तो बहुत ऊंची भावनाएं उनके मन में उत्पन्न होती हैं; 
आर कभी-कभी अस्त-व्यस्त विचार भी मन के सामने ATA लगते Fl इस 
कोटि के महानुभाव श्रपने को qisa समझने लग जाते हैं, यही भूल है । 
वे समभते हैं कि हम ही दूसरों को सिखा सकते हैं, कोई दूसरा हमें नहीं 
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सिखा सकता | अपनी भूल के लिये मार्जन भी रखता इन्हें इष्ट नहीं 
होता । 


ऐसी श्रयस्था में इनके द्वारा की गई रिसर्च वा वेदविषयक घार- 
णाएं इनके लिए ही हषंदायक व लाभदायक GAT करती है, संसार के 
लिए नहीं । ऐसे व्यक्ति जनता का सहयोग प्राप्त करने के लक्ष्य सेया तो 
अपनी रिसर्च का विषय ही ऐसा वना लेते हैं, जिसमें सूचियां बनाना हो, 
या फिर गोलमाल लिखते रहते हैं, जिसमें दोनों प्रकार के बिचार जनता 
के सामने आते रहते हैं साधारण जनता यह समझ भी नहीं पाती कि 
इनका अपना सिद्धान्त क्या है। ऐसे महानुभाव वेदशास्त्र के विषय में 
जब अनास्था की बात करते हैं, तो जनता में क्षोभ होने लगता है। 
हमारी संस्थाओं में से निकलकर बहुत से नवयुवक भी इसी सरणि का 
अवलम्बन करने लगते FL उसमें हमारी भी कमी होती है, जो हम उन्हें 
झध्ययनकाल में पूरी सामग्री नहीं दे पाते। चाहे उसका कारण कुछ भी 
हो । हम इसमें किसी को दोषी व बुरा नहीं कहते, हमने तो वस्तुस्थिति 
का निर्देश किया है, जैसा देखने में आता है। हमें कहना यह है कि ऐसे 
महानुभावों की अनास्था का कारण भी ईश्वर-कमेवाद आदि मूलभूत 
सिद्धान्तो में संदेह-संशय वा पूर्णास्था का अभाव ही होता है । हां ! इस 
कोटि में ऐसे महानुभाव भी हैं जिन्हें ईश्वर पर विश्वास है, पर वेद को 
$दवर-ज्ञान न मानकर ऋषियों की कृति मानते हैं ऐसा मानते हुए भी 
वे वेदों को बहुत अच्छी दृष्टि वा परम श्रद्धा से देखते Zl उनमें उन्हे 
अनेक ऊंची भावनाएं मिलती हैं। मानवसमाज के लिये वे वेद को परम 
आवश्यक व परम साधन मानते हैं। ऐसे शुद्ध भावनापूण महानुभावों का 
हमें सादर स्वागत करना चाहिये और उनकी उत्कृष्ट खोज वा देवी 
ऊहा से लाभ उठाना चाहिये | निश्चय ही ऐसे महानुभावो की ईदवर- 
विषयक वह धारणा नहीं, जो ऋषि दयानन्द की आयंसमाज के दूसरे 
नियम में वणित है । ऐसे महानुभाव वेदशास्त्तों के प्रति कभी ग्रनास्था 
की बात नहीं कहते, पर मूलाधार में संदेह होने से संशयात्मक तो बने 
रहते हैं । a 

(४) भ्रव हम चौथी कोटि पर विचार करते हैं। यह कोटि भारत 
में उनकी है जो ९० प्रतिशत अनपढ़ और हिंदी भाषा तक से भो शून्य | 
हैं। ऐसे लोगों को वेदशास्त्र में अनास्था हो. सो वात नहीं। हां, अज्ञान 
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यवस्य है, जिसके कारण उनकी आस्था में कमी है। इनको जिसने जब 
जैसा बता दिया, बस उसी को पकड़ लिया । बतानेवालों ने ठीक वता 
दिया तो ठीक समझ लिया, विपरीत बता दिया तो विपरीत मानने 
लगे । इतना तो है, ऐसे लोगों को वेदशास्त्रों के तथ्यों से अवगत करा 
दिया जावे, उन्हें इस विषय में निरन्तर शिक्षा दी जावे, तो सरल हूदय 
होने के कारण, ये उन तथ्यों को शीघ्र समभते हैं, ऐसा अनुभव से देखा 
गया है | इवेत वस्त्र पर रंग च्छा आता है, मलिन पर नहीं । ये लोग 
ईश्वर में भ्रास्थावान्‌ होने से शीघ समक जाते हैं। 

(५) पांचवीं कोटि हम उनकी समभते हैं, जो पठित हैं और जिन 
को ईइवर-वेद-शास्त्र-कर्मवाद आदि वेदप्रतिपादित सिद्धान्तों .पर पूण 
विश्वास है । नई-नई शङ्काएं सामने आने पर इन्हें सन्देह होने लगता है। 
मेरे विचार में ऐसे महानुभावों के समाधान, सन्देहनिवृत्ति, वा आत्म- 
सन्तोष के लिये पूर्ण प्रयत्न करना हमारा परम कत्तव्य है । शेष कोटि के 
पहानुभावों के प्रति भी हमें हादिक प्रेम, सहानुभूति और सद्भावना से 
ही उनकी ग्रात्मशान्ति, सन्देहनिवृत्ति का यत्न करते रहना चाहिये | 

वेद के प्रति सवंसाधारण की अनास्था को एक बड़ा भारी कारण 
यह भी हो गया है कि जन्म-विवाह-मरण आदि के समय पर ही कुछ 
थोड़ा बहुत वेदशास्त्रों का स्वरूप परिवारों के सम्मुख आता है, वह. भी 
नाममात्र ही आर वह भी कभी-कभी ही। जो आता भी है, उसमें भी 
उन मन्त्रों से अर्थं व अभिप्राय का संस्कार आदि करानेवाले तक को कुछ 
पता नहीं होता, वह यजमान को वतावे क्या । यह भी कारण हुआ वेद 
शास्त्रों के प्रति सवसाधारण की भ्रनास्था होने का । उनकी समभ में 
आवे तब तो कुछ AAT उनमें उत्पन्न हो। जब कोरे बिना अर्थ के शब्दों 
का ही श्रवण हो, तो उससे जनता क्या समझ सकती है। और उससे 
जनता में आस्था पैदा भी केसे हो सकती है। 

इन विविध कोटियों के वर्णन का यहां इतना ही अभिप्राय है कि 
ग्रायं-समाज ने वेद का झण्डा उठाया है, इसके सामने इतने प्रकार की 
बिचारधाराएं हैं, जिन्हें हमें सन्मार्गं पर लाना है, और वह भी सद्भावना 
प्रेम-आदर और हितसाधन की इष्टि से! 

ये हैं वेद के प्रति जनता में अनास्था होने के मुख्य कारण | अब हम 
यह दर्शाता चाहते हैं कि वत्तेमान में देश में वेद के पठत-पाठन की स्थिति 
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क्या है। आधिक समस्या भी एक बड़ा कारण है। पर जो कत्तेव्य वा 
घम समझकर वेद के अध्ययन की ओर प्रवृत्त होना चाहते हैं, वे भी वेद 
विषय को छोड़ अन्य विषयों में प्रवृत्त होते हैं। इस विषय की स्थिति भी 
सज्जनों के समक्ष रखना अनुचित न होगा । 


वर्तमान में वेद का पठन-पाठन 

काशी भारत में सबसे धिक संस्कृत का केन्द्र समझा जाता रहा 
और इस समय भी समझा जाता है, जो ठीक ही है | लगभग एक सो 
पचास वषं में जब से कि अष्टाध्यायी-महाभाष्य श्रादि श्राष ग्रन्थों का 
पठन-पाठन देश से लुप्त हो गया और उलटे मार्ग पर ले चलनेवाले लघु- 
कौमुदी-सिद्धान्तकौमुदी आदि अनाषं ग्रन्थ प्रवृत्त हो गये, तब से काशी में 
भी केवल व्याकरण प्रधान हो गया । पिछले वर्षों मे १५००० -छात्रों में 
१४००० केवल व्याकरण की ही परीक्षा देते रहे। शेष १००० छात्रों ने 
अन्य सव विषय में परीक्षा दी, जिनमें भी साहित्य में ९०० छात्र परीक्षा 
दिये होंगे । शेष १०० छात्रों में वेद-दशंन-ज्योतिष-घर्म-शासत्र तथा शेष 
सब विषयों में समझने चाहिये । भ्रर्थात्‌ ९५ प्रतिशत छात्र व्याकरण ही 
पढ़ते हैं। १६५१ में काशी की परीक्षाश्रों में लगभग १०,००० छात्रों में 
केवल २७ छात्रों ने मध्यमा शास्त्री ग्राचायं की वेदविषय में परीक्षा दी, 
जिसमें mad में तीन छात्र ही बेठे | वेद-नेरक्त-प्रक्रिया में सब मिलाकर 
सात छात्र Fo । इस प्रकार प्रति सहस्र केवल ३ छात्र वेदविषय में qa, 
ऐसा ही कहना पडेगा | यह है वेदाध्ययन की वर्तमान स्थिति, वा संस्कृत 
विद्यालयों में वत्तमान में चल रही है | 

काशी की बिशेष घटना | 

इस समय काशी में कुछ एक को छोड़कर विद्वानों में प्रत्येक विषय 
का पठन-पाठन पिछले तीस वर्ष में श्रत्यन्त ही निबंल हो रहा है । व्या- 
करण यहां प्रधान है श्रौर वह भी उनके ढंग से विनष्ट हो रहा है। जब 
से भारत के व्याकरण के सूर्य स्व० पूज्य पं० देवनारायण तिवारी जी 
का निधन हु्ना है, तब से काशी में एक दो विद्वानों को छोड़कर पात- 
ञ्जल महाभाष्य के पढानेवाले विद्वान्‌ लुप्त हो गये । अन्य दन आदि 
विषयों में भी प्राय: यही अवस्था है। काशी की एक मनोरञ्जक (पर दु.ख- 
प्रद)घटना यहां उपस्थित करते हैं। गवमण्टसंस्कृतकालेज में एकबार एक 
पण्डित जी की नियुक्ति की घोषणा सरकारी गजट हारा हुई। लगभग 
तीन चार सो प््रार्थनापत्र झाये। जब इण्टरब्यू (साक्षात्‌ परीक्षण) के 
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लिये बुलाये गए, तो उनमें जो विद्वान्‌ mA, उनमें से काशी के एक 
विद्वान्‌ भी थे, जो अच्छे विद्वान्‌ समझे जाते थे । निरुक्त का विषय उन्हें 
पढ़ाना था । जव पब्लिक सविस कमीशन में बैठे विद्वानों ने उनसे प्रश्न 
किया-- 


प्रश्‍न--कहिये पण्डितजी ! आप निरुक्त पढ़ा सकते हैं ? 

उत्तर- जी हाँ ! पढ़ा सकता हूं । 

प्रदन-आप ने निरुक्त कहां पढ़ा है ? 

उत्तर-पढ़ा तो नहीं । 

प्रन--क्या आपने देखा है कि यह कितना बडा ग्रन्थ है ? 

उत्तर-नहीं ! देखा भी नहीं । 

सज्जनों ! झाप विचारें कि जब एक व्यक्ति ने किसी ग्रन्थ को देखा 
तक नहीं, तो वह उसे भला पढायेगा क्या ? काशी की यह दोषपुणं प्रथा 
है कि विद्यार्थी जिस किसी विद्वान्‌ के पास किसी विषय का भी ग्रन्थ ले 
जाता है-चाहे वह उसके विषय में कुछ भी न जानता हो, पढ़ा भी न 
हो,. नहीं-नहीं, चाहे उसने उस ग्रन्थ को देखा भी न हो-वह पढ़ाने का 
मिथ्या प्रपंच अवश्य करेगा । इतना भी नहीं fe वह कह दे कि अच्छा मैं 
इस ग्रन्थ को पाँच-सात दिन देख लु, पीछे पढ़ाऊगा। यह बात हमने 
पूज्य तिवारीजी में देखी। वह जो वात पढ़ाते समय भी अपने को ही 
सन्दिग्ध प्रतीत हुई, झट कह देते थे कि ग्रच्छा इसे कल विचार कर 
कहेंगे । काशी के एक महामहोपाध्याय वेदाचाय ने निरुक्त में आये हुए 
मन्त्र 'उताधीतं विनश्यति’ इसका अर्थ 'पढा लिखा भूल जाता है' ऐसा 
पढ़ाया, जिसका वास्तविक अर्थ यह है कि मनुष्य का चित्त चंचल होने से 
उसकी अच्छी प्रकार से सोची हुई बात भी कालान्तर में बदल जाती है, 
दूसरे के चित्त का क्या ठिकाना कि कब बदल जावे। 


इतने से ही सज्जन समझ सकते हैं कि जब निरुक्त का दशंन नहीं तो 
वेद का अर्थ करने या वेद के सम्बन्ध में बताने की बात तो दूर रही। 
काशी में प्रायः ऐसा ही है । केवल मुल वेदाध्ययन करनेवाले भी वत्तं- 
मान में आर्थिक कठिनाइयों से त्रस्त होकर अपने पुत्रों को अंग्रेजी शिक्षा 
में लगा रहे हैं। पण्डितो के पुत्र संस्कृत छोड़ अंग्रेजी पढ़ने में लग रहे हैं 
जो Aft शोचनीय है। : 

प्राचीन संस्कृति-प्रमी भारतीयों के सामने यह बहुत बड़ी समस्या 
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उपस्थित है। राज्य की गोर से जब तक वेद वा संस्कृत का संरक्षण न 
होगा, काम न चलेगा । इस बात को असेम्बलियों में बड़े बलपूर्वेक 
उपस्थित करना होगा । 

हमारा कहना इतना ही है कि वत्तंमान में वेद के भ्रध्ययन भ्रध्यापन 
की अवस्था कहां तक ह्वास को प्राप्त हो चुकी है। काशी जैसे विद्या- 
स्थान में यह हाल है तो अन्यत्र का तो कहना ही क्या ? जो लोग यह 
कहते हैं किं सर्वसाधारण में वेदाध्ययन कभी नहीं रहा, उनकी जान- 
कारी के लिये हम दर्शाते हैं:-- 

रामायण बालकाण्ड सगे १८ में लिखा है-- 

सर्वे वेदविदः शुराः सबं लोकहिते रताः | 
ते चापि मनुजव्याध्रा वेदिकाध्ययने रताः ॥ 

इससे स्पष्ट है कि वेदाध्ययन की परम्परा उस काल में विद्यमान 

थी | महाभारत द्रोणपवं ७-१ तथा वनपर्वं ५८-७० में लिखा है - 
वेद षडङ्क' वेदाहं `"।' 'योऽघीते चतुरो वेदान्न ॥' 

अर्थात्‌ 'मैं षडङ्ग वेद को जानता हूं । जो चारों 'वेदों' का भ्रध्ययन 
करता है। इन वचनों से स्पष्ट है कि उस समय वेद का अध्ययन सर्वे 
साधारण में होता था। अब नहीं हो सकता सो बात नहीं । राज्य- 
व्यवस्थ द्वारा ही ऐसे काये सम्पन्न हुआ करते हैं, ऐसी श्रवस्था हमें जानी 
होगी | 

जिस आयंसमाज ने वेद का पढ़ना, पढ़ाना, सुनना सुनाना परम 
घर्म माना है, जिसका लक्ष्य संसार में 'वेद का प्रचार करना है” वह भी 
वत्तेमान में कहां तक श्रौर किस प्रकार प्रवाह में वह रहा है, जिससे 
आयंसमाज की रक्षा करना प्रत्येक वैदिक धर्मी श्राय पुरुष का कत्तव्य है । 
झव हम इस विषय में अपने विचार उपस्थित करते हैं - 

आर्यसमाज की संस्थाओं में आजकल 


वेद का पठन-पाठन RSi 
स्कूल-कालेजों में घर्मेशिक्षा का घण्टा रहता था, वह भी समाप्त 
Ti जबसे कांग्रेस सरकार आयी, उसने धमे का नाम काट 


(तिलाञ्जलि) ही दिया । इतना भी नहीं सोचा, या सोचने का यत्न | र 3 


किया कि भला वेद किस देश या जाति की बपोती हैं। वेद में कोई वांत : 
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ऐसी नहीं, जो किसी जाति या देश के विरोध Hari! हां देव ग्रौर 
असुरों का वर्णन अवश्य है। देव भले मनुष्यों को कहते हैं, असुर पापी 
अत्याचारी परपीडत करनेवालों को कहते हैं, जो कोई भी हों, जहां 
कहीं भी हों। किन्ही देश-विशेष या जातिविशेष के साथ इन शब्दों का 
सम्बन्ध नहीं। सार्वभौमिक नियमों का नाम धर्म है, जिसका कोई 
विरोधी नहीं । यह बात सरकार को क्यों नहीं बताई जाती ? aà- 
समाज को साम्प्रदायिक कहना सवंथा मिथ्या है। हमारी संस्थायें जो 
पहले अंग्रेजी सरकार की कृपा पर जीवित रहती थीं, अव इन्होंने कांग्रेस 
सरकार को अपना जीवन का आघार वना लिया है । राज्य की सहायता 
के बिना इनका निर्वाह नहीं । इन्होंने अपने इन कांग्रेसी प्रभुश्रों को उनके 
कहने से पहले ही घमं शिक्षा की घण्टी निकाल दी ! हां ! अभी दयानन्द 
या झाये शब्द को नहीं निकाला, सो भी भागे निकलता ही दिखाई देता 
है। कह तो यह रहे थे कि इनमें ध्म शिक्षा की घण्टी भी प्रायः लुप्त हो 
गई | उनमें सन्ध्या वा हवन के मन्त्र तो बच्चों को सिखा देते थे और 
नहीं तो वेद कितने हैं, चार हैं । कौन-कौन से ?--ऋएफेक, यजुर्वेद, साम- 
वेद, अथर्ववेद | चलो वेदों के नाम तो बच्चों को श्रा जाते थे। सो भी 
गये | अच्छा देश स्वतन्त्र हुआ ! ! ! 


` सो इस प्रकार प्राईमरी, मिडिल, हाईस्कूल, इण्टर, वी०ए०, YHo 
ए के स्कूलों ्रौर कालेजों से चाहे वे पुत्रों के हो या पुत्रियों के, वेद का 
नाम गथा । हां एम०ए० में संस्कृत लेनेवालों को कुछ नाममात्र वेद 
पढ़ाया जाता है । सो उनमें भी वही सायण श्रौर उनके अंग्रेजी अनुवादों 
केःआधघार पर पढ़ाया जाता है। Fras ्रार्य-परिवार के दृढ विचार का 
युवक भी (ठीक अर्थं की व्यवस्था न होने ओर उक्त ग्रन्थ ही पढ़ाई में. 
होने के कारण, क्योंकि भ्रायंसमाज ने तो wal कोई ग्रन्थ वेद-विषयक 
तैयार नहीं कराया) पथ-विचलित हो जाता है | 


अब ले-देकर हमारे गुरुकुल हैं जो इस दिशा में बहुत-कुछ यत्न कर 
रहे हैं । संसार का प्रवाह इतना प्रबल है कि इनमें भी ग्रब वेद-शिरोमणि 
या वेद-वाचस्पति या वेदभास्कर प्रतिवर्षं एक-दो ही बनते होंगे । स्वर्गाय 
महात्मा स्वा० श्रद्धानन्दजी महाराज के समय में जो बन गये सो बन 
गये | अब तो आयुर्वेद की ही प्रधानता हो रही है । वेद के नाम पर स्था- 
पित की गई हमारी इन संस्थाश्नो की यह अवस्था भ्रायंसमाज के लिये 
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विचार का विषय बन रही है। वहां के आचाये चाहते हुये भी अपनी 
विवशता ही प्रकट करते हें । ग्रर्थात्‌ वेदवालों को वृत्ति देने पर भी छात्र 
वेदविषय न लेकर आयुर्वेद ही प्रायः लेते हैं जबकि आयुर्वेद विषय में 
वृत्तियां भी नहीं दी जातीं । अब आये जनता को यह बात विचारनी 
होगी । 

यह हमारा कहना है। वेद के ग्रध्ययन-ग्रध्यापन की मुख्यता हमें 
लानी ही होगी, जिसके लिये आय-जनता आशा लगाये बेठी है। वेद 
विशय को प्रौढ़ता पूर्वक पढ़ाने की व्यवस्था करनी होगी ax ऋषि 
दयानन्द भ्रौर आयंसमाज की दृष्टि से वेदिक साहित्य की खोज और 
विद्धत्तापूर्ण ग्रन्थों की रचना करनी-करानी होगी । 

वेद-सम्मेलन को इस विषय में गम्भीरता पूवंक विचार करना 
होगा । 


वेद-सम्बन्धी काय की महती आवश्यकता 


हमारे उपयु क्त सब लिखने का अभिप्राय इतना ही है कि ग्रार्यंसमाज 
को वेद के लिये बहुत कुछ कार्यं करना होगा । पौराणिकों ने तो वेद को 
केकल यज्ञपरक कहकर छुट्टी पा ली, पर आयंसमाज ऐसा नहीं कर 
सकता । क्योंकि श्रायंसमाज ने तो “वेद सब सत्य विद्याओं का पुस्तक 
है', की घोषणा की हुई है, जिसके लिये वह मनु के 'सवेज्ञानमयो हि सः' 
वेद सब ज्ञान का भण्डार है, यह प्रमाण उपस्थित करता है। सवंविघ- 
ज्ञान का भण्डार है, इस बात को वत्तंमान प्रत्यक्षवादी संसार के सामने 
प्रमाणित करना वा हृदय में बिठा देना कितना महान्‌ कायं है, जो 
झायंसमाज के सामने है | इस काये में सैकड़ों त्यागी आत्माओं की 
आहुति पड़े, विपुल साधन ge, और सुदीर्घं काल तक Es बने, 
तब कहीं भ्रायंसमाज का यह स्वप्न पुरा हो सकता है । हमें तो यह कार्य 
असम्भव प्रतीत नहीं होता, हां, घोर तप त्याग भ्रौर परिश्रमसाध्य 
प्रतीतं होता है । आवइयकता है कि पचास योग्य विद्वानों को सवंथा 
निर्चिन्त कर दिया जावे और उनको एक साथ कम से कम बीस वषं के 
लिये ग्रन्थ आदि सवंसामग्री सहित एक मकान में बिठाने की व्यवस्था 
की जावे । इसका प्रारम्भ दस वर्ष के लिये दस विद्वानों को एक स्थान में 
पूरे पुस्तक संग्रह आदि साधनों सहित विठाया जावे। कार्य की रूपरेखा - 
पहले रति गम्भीरता से सोचनी होगी, विद्वान्‌ भी वही लेने होंगे, जिन 
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की वेदविषय में पूर्णनिष्ठा, उत्कृष्ट मेधा रोर तीव्र रुचि वा गति हो । 
किन्ही व्यक्तियों की जीविका का प्रबन्ध कर देना मात्र ही लक्ष्य न हो। 
योग्यतम व्यक्तियों को लगाया जावे, जो परस्पर एक-दूसरे के सहयोगी 
झौर एक-दूसरे के विद्याज्ञान को बढ़ाने की भावनावाले हों। यदि ५० 
विद्वानों का प्रवन्ध हो, तब विज्ञानादि सभी श्रावणयक विषयों के विशेषज्ञ 
भी लिये जा सकते हैं। दस विद्वानों के लिये दस वषं तक पांच लाख 
रुपये से काम चल सकता है, आगे फिर बढ़ाया भी जा सकता है। क्या 
झाय॑-पुरुष ५ लाख का भी प्रबन्ध नहीं कर सकते ? 


बेदसम्मेलन के स्थायी संगठन को आवश्यकता 


हमारा विचार है कि यदि झाये विद्वान्‌ वेदविषयक समस्याओं के 
हल करने, तथा परस्पर एक-दूसरे से वेद-सम्बन्धी भिन्न-भिन्न दृष्टियों 
को लेने तथा इसकी कमी उससे पूरी हुई, और उसकी इससे, इस भावना 
से, प्रधिक नहीं तो, वर्ष में दो बार भी, एकत्रित हो परस्पर सहयोग 
द्वारा काये प्रारम्भ करें, और प्रतिवर्ष नहीं तो हर दो वर्ष पीछे वेद के 
गहन विषयों पर तैय्यारी करके लेख लिखें। कोई न कोई गहरी और 
नवीन खोज विद्वानों के सामने लावें और इसको स्थायी रूप देवें तो वेद 
के उपयुक्त महान्‌ श्रौर पवित्र कायं की ओर हमारा यह प्रथम पग 
होगा । ait किसी बड़ी योजना को चलाने में भी हम समथं हो सकगे। 
सहयोग की भावना इसका मुख्य परीक्षण है । मैं तो यहां तक भी कहता 
हूँ कि यदि खू'टा एक हो तो नोकायें घूम-फिर कर भी एक स्थान पर 
झा सकती हैं | कार्ये का विभाग कर लिया जावे | जिन-जिन का परस्पर 
सहयोग मनोमोग है वा हो सकता है, वे एक विभाग का कायं श्रपने 
ऊपर ले लें । दूसरे दूसरा ले लें। यदि वे कोई उपयोगी कार्ये करेंगे, जो 
किसी भी प्रकार की कमी को पुरा करता होगा तो भला उसे कौन न 
चाहेगा। विषमता तो तब होती है जब हम कुछ न करते हुए एक-दूसरे 
को नीचा दिखाने के लिये चेष्टा करने लगते हैं। हम एक लकीर (पंक्ति) 
को मिटाकर छोटा करने के स्थान में अपनी योग्यता वा परिश्रम से उस 
से बड़ी लकीर (पंक्ति) खींच दें, वह स्वयं छोटी हो जायेगी । यदि हमारे 
व्यवहार में सत्यता, सद्भावना नहीं तो हम अपने कायं में सफल नहीं 
हो सकते । कागज की नौका सदा नहीं चलती। जनता हमारे कार्य- 
कलापों से ही हमारे विषय में ग्रपनी धारणा बचायेगी, लम्बी-चौड़ी 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


वेद-सम्मेलन, खुरजा ६९ 


बातों वा हमारे दावों से ही नहीं । जनता जान लेती है कौन केसा हे । 
चाहें वह लोक-लाज से वा व्यर्थ झगड़े में क्यों पडा जावे, इस विचार से 
कोई वात न कहे, पर जनता जो TAT है उसे खूब जानती है। जो ऐसा 
नहीं समझता वह स्वयं अपने को घीखे में रख रहा है। हम एक दूसरे 
का सम्मान नहीं करेंगे, एक-दूसरे के प्रति शुद्ध भावना रखते हुए प्रवृत्त 
न होंगे, तो कोई भी कायं हम केसे कर सकेगे। सिद्धान्त विषय में हम 
जब ऋषि दयानन्द को प्रमाण मानकर चलेंगे और साथ ही अपनी 
सम्मति को अन्तिम सत्य न समझकर उसमें माजन रखेंगे, तो किसी भी 
प्रकार की विषमता उत्पन्नः नहीं हो सकती । विषमता उत्पन्न करना ही 
ध्येय हो तो दूसरी बात है । 

इन भावों से प्रेरित होकर हमें वेद-सम्मेलन को एक स्थायी सङ्गठन 
का रूप देना चाहिये। तभी वेदविषय में किसी भी प्रकार की उन्नति का 
सम्भव वा प्रारम्भ हो सकता है। ऐसे सङ्गठन की आवश्यकता को 
प्रत्येक आये विद्वान्‌ ही नहीं, सवंसाधारण भी स्वीकार करता है और 
करेगा । 

क्या आयसमाज में विद्वान्‌ नहों ९ 

मैं यह बात नहीं मान सकता | क्योंकि मैं जानता हूं ग्रायंसमाज से 
बाहर काशी arta में विद्वानों की क्या स्थिति है। श्रायंसमाज में कुछ 
विद्वान्‌ तो निस्सन्देह उच्च कोटि के हैं, चाहे उनकी संख्या थोड़ी ही हो। 
अपनी-अपनी दृष्टि से वेद-सम्बन्धी स्वाध्याय, अनुशीलन और गम्भीर 
विचार में लगे रहनेवालों की संख्या कम नहीं है। बहुत से तो ऐसे छिपे 
रत्न हैं, जिनको हमलोग वा श्रायंजनता जानती भी नहीं । कभी-कभी 
ऐसे योग्य महातुभावों के दशंन होने पर बड़ी प्रसन्नता होती है । १९५१ 
में वेदसम्मेलन मेरठ के लिये मैंने गाड़ी में चलते-चलते जब ग्ायंसमाज 
के बेद-विषय के विद्वानों की सूची केवल अपनी स्मृति से तय्यार की, तो 
१२० के लगभग संख्या पहुंची, जिसमें निश्‍चय ही बहुत से नाम छुट गये 
होंगे । उनमें से कई एक तो अपने-अपने विषय के प्रोढ़ विद्वान्‌ हैं। मेरा 
तो यहां तक अनुभव और विचार है कि किसी को छोटा मत समझो, न 
जाने किस समय किंस को क्या बात सुझ जावे, कोई नहीं कह सकता | 
अतः किसी का निरादर मत करो। उसकी वात को सुनो। जो ग्राह्य हो 
सो ले लो, शेष छोड़ दो । इस आदान-प्रदान प्रक्रिया से ही विद्या बढ़ 
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सकती है | आयसमाज में विद्वानों की कमी नहीं यह मैंने बताया । अब 
मैं केवल उन विद्वानों के नाम उपस्थित करता हूं, जिन्हें यदि अनुकूल 
` स्थान, निर्वाह, पुस्तकालय झादि की सुविधा दी जावे और उनकी आव- 
इयतकता के अनुसार प्रबन्ध करके, परिवार की चिन्ताओं से मुक्त कर 
दिया जावे, भर कम-से-कम ५ वषं के लिये ही -स्वयं स्वीकृत कारागर 
में रख दिया जावे और वह अपना-अपना काये विद्वानों की समिति के ही 
समक्ष उपस्थित करें तो ५ ही वर्ष में न जाने कितना कार्यं हो जावे | 
यहां मैं उन विद्वानों के नाम उपस्थित करता हूँ जो निजी रूप से 
अपनी पुरी शक्ति से अपने-अपने ढंग से कायं में लगे हें। चाहे वह मुख्य- 
तया जीविकोपार्जेनाथं हो वा दूसरे प्रकार का हो, जिनकी शक्ति का 
बहुस-सा भाग ठीक व्यवस्था जञ होने के कारण व्यर्थं जा रहा है, उनमें 
श्री पं० ईश्वरचन्द्रजी दशंनाचार्य्यं बम्बई में जैनियों के यहां पढ़कर 
अपना जीविकोपाजन करते हैं। यदि ऐसे विद्वान्‌ वैदिक साहित्य के 
कार्य में लगें, तो कितना महान्‌ कार्य हो। श्री to उदयवीरजी 
शास्त्री हैं, जो चाहते तो वैद्यक द्वारा सेकड़ों रुपया प्रति मास 
कमा सकते थे (किसी को बिच्छू लड़ता है और किसी को सांप, 
इन को वेद लड़ गया हुआ है) । क्या ऐसे विद्वान्‌ ger से भी मिल 
सकते हैं । श्री do चन्द्रमणिजी वेद के विषय में महान्‌ कायं कर सकते 
थे, पर पहले Sl की दूकान खोली, पीछे छापेखाने के चक्कर में पड़ 
गये । देखें, कब छूटते हैं ? श्री पं० बुद्धदेवजी विद्यालङ्कार जैसे महा- 
विद्वात्‌ भला एक छोटा-सा आश्रम चलाने के लिये घन मांगते फिर, क्या 
यह हम सब के दुर्भाग्य और लज्जा की बात नहीं है? भला यह क्यों 
अपना समय नष्ट करें, एक जगह बैठकर वेद की समस्याएं हल करने में 
ही समय लगावें । इनकी ऊहा (यदि ठीक चलती रहे) अत्यन्त उपयोगी 
हो सकती है। श्री० To भगवद्दत्तजी जैसा भ्रदरभुत प्राचीन संस्कृति और 
इतिहास का मर्मज्ञ भारत में स्यात्‌ ही कोई हो । डी० ए० बी० कालेज 
की पूरी लाइब्रेरी इन्होंने ही बनाई, जो पीछे इनसे छीन ली गई। इस 
वीर-पुरुष ने श्रपने स्वाध्याय को नहीं छोड़ा लाइब्रेरी छिन जाने पर भी। 
इतना ही नहीं पाकिस्तान में आपकी प्रायः बहुमूल्य पुस्तकं रह गईं। एक 
व्यक्ति इतना बडा सङ्कट AIA पर भी अपने स्वाध्याय को चालू रख 
सकता है, यह देखकर मैं तो स्तब्ध रह जाता हूं। मेरी पुस्तके रह 
जाती तो मैं तो सम्भव है पुस्तकें छूता भी न। इनकी वेदिक साहित्य 
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की दृष्टियां इतनी गम्भीर और मूल्यवती होती हैं कि यदि हमारे यं- 
विद्वान्‌ उन इष्टिकोणों को इनसे लेने का यत्न करें तो उनके स्वाध्याय 
में चार चांद लगेंगे । इसमें राशा ही नहीं श्रपितु दृढ़ निश्चय है। यह भी 
स्वयं स्ववल पर ही तो वेदिकसाहित्य का इतना बड़ा कार्ये कर रहे हैं। 
श्री पं० ग्रयोध्याप्रसाद जी अद्भुत शक्ति हैं, इनकी विद्या-त्याग- 
तपस्या का क्या ठिकाना है । श्री पं) विशवनाथजी की सारी मरायु वेद 
और वेदिक साहित्य के अनुशीलन वा झध्यापनादि में व्यतीत हुई । 
चाहते तो ये भी मन्त्री वन सकते थे। कहां तक कहा जावे--श्री स्वा० 
ब्रह्ममुनिजी --पं ० शङ्करदेवजी-पं० वैद्यनाथ जी शास्त्री-पं० बुद्धदेवजी 
मीरपुरी - स्वा० भूमानन्दजी-श्री शिवस्वामीजी--प० विद्यानन्दजी 
विदेह-पं० इन्द्रदेवजी श्रादि-्रादि एक से.एक बढ़कर विद्वद्रत्न हमारे 
में हैं, जो अपने-ढङ्ग पर वेद का श्रनुशीलन व कार्य कर रहे हैं। इनसे 
श्रतिरिक्त (जिनकी संख्या १००-१२५ तक पहुंचती है) बहुत से विद्वान्‌ 
श्रायंसमाज में वेंदविषय में लगे हैं (जिनके विषय में लिखने लगें! तो 
एक ग्रन्थ बन जावे) । मैंने तो ऊपर केवल कुछ विद्वानों के नाम गिनाए 
जो निजी रूप में, जीविका-व्यवस्था न होने पर भी, वेदसम्बन्धी कार्य में 
लगे हुए हैं। जिनमें कुछ को छोड़कर, सबके लिये वेदसम्बन्घी . महान्‌ 
कार्यं की एक कोई उत्तम व्यवस्था की जानी चाहिये, जो एक प्रकार 
खाली से हैं। क्या ग्ायंसमाज में ५ लाख रुपये भी लगा सकनेवाला 
कीई नहीं है ? ive 
कहने का तात्पये हमारा यही है कि हमें भ्रपने विद्वानों से कार्य लेने 
का कोई क्रम बनाना चाहिये । मैं कह सकता हूं, यदि अवसर दिया जावे 
तो आर्यविद्वान्‌ भारत का राज्य भी चला सकते हैं। इन गान्धी-टोपी 
वालों की जगह एक वार इनकी नियुक्ति करके देखा जा सकता R 
इतना तो मुझे विश्वास है कि वतमान मिनिस्टरों से तो ये पीछे कभी 
नहीं रहेंगे। आजकल तो कुर्सी पर बैठकर ही बुद्धि आ जाती है, यही 
पिछले ६ वर्ष का अनुभव बतलाता है। पर वेद-कायं उससे कहीं महत्त्व 
का है, हमें तो वह करना है। 7 i 
वेदसम्मेलन की स्थायी योजना 
उहेश्य - वेदसम्वन्धी अनुशीलन-खोज तथा साहित्य का निर्माण ।: 
कतेव्य (क) १. वेदसम्मेलन अखिल भारतवर्षीय, तथा तत्तत्‌- प्रान्तों 
में प्रतिवर्ष वा प्रति दो वर्ष पीछे चलाना । क BFR 
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२. इस कार्य के सञ्चालनार्थ सदस्यों की नियुक्ति, प्रतिनिधियों वा 
कार्यकारिणी की व्यवस्था करना । 


३. विद्वानों से लेखों का प्राप्त करना, उन पर विचार करना और 
पीछे प्रकाशित करना । 

४. उक्त सब कार्यों के लिये आर्थिक प्रबन्ध करना। 

५, आयंसमाज की ओर से वेद तथा ऋषिग्नेन्थों की उच्च परीक्षायें 
चलाना । 

(ख) १. आयंसमाज की संस्थाओं में वेद और क्रषि-ग्रन्यो को 
पाठ्यक्रम में उचित रीति से रखवाने का विशेष प्रयास करना और इस 
के लिये उपयुक्त ग्रन्थों का निर्माण भी कराना । 

२. भारत के भिन्न-भिन्न विश्वविद्यालयों में ऋषिदयानन्दक्ृत वेद- 
भाष्य, ऋग्वेदा दिभाष्यभूमिका तथा ग्रायंसमाज वा श्रारयेविद्वानों द्वारा 
प्रकाशित अन्य ग्रन्थों को पाठ्यक्रम में रखवाना। 

३. पारितोषिकादि द्वारा वैदिक साहित्य के निर्माण का प्रयत्न 
करना | 

४. सब प्रायंसमाजों में तया पुत्र-पुत्रियों के विद्यालयों में संस्कृत के 
पठन-पाठन की सरल उपाय द्वारा ब्यवस्था करना | इसके लिये देश के 
भिन्न-भिन्न नगरों में समय-समय पर संस्कृत-शिविरों की स्थायी व्य- 
वस्था करना | 

५. एम० To और बी० Wo शास्त्री, ग्राचायं आदि परीक्षाओं में 
पढ़ाये जानेवाले वेदसम्बन्धी पाठयक्रम की पुस्तकों का निर्माण ऋषि 
दयानन्द की दृष्टि से तय्यार कराना । 

६. इतिहास, श्रार्यंभाषा आदि में जिन-जिन पाठचपुस्तकों में. वेदिक 
सिद्धान्त, भारतीय संस्कृति ate भारतीय इतिहास के विरुद्ध बातें पढ़ाई 
जाती हैं, उन्हें पाठयक्रम से निकलवाने का पुरा प्रबन्ध करना | 

` ७. इसके लिये सम्मेलन की झोर से एक स्थायी विद्वत्‌-समिति तीन 
या पांच विद्वानों की नियुक्ति करना । 

सदस्य - १. ग्रायंसमाज के १० नियमों, ५१ सिद्धान्तों को ऋषि 
दयानन्दकृत ग्रन्थों में की गई उनकी व्याख्या को प्रमाण माननेवाले 
सज्जन ही, जिनकी arg २५ वर्ष से अधिक हो, इस वेदसम्मेलन के 
सदस्य हो THT | 
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२. उपयुक्त रीति से ऋषि दयानन्द को भ्राप्त मानते हुए किन्हाँ 
विषयों वा सिद्धान्तों के सम्बन्ध में कोई भी सदस्य विचारार्थं पूर्वपक्ष 
रख सकता है । उस पर प्रेमपूर्वक विचार किया जावेगा | 

३. ईइवर-वेद अपौरुषेयवाद--ऋषियों को आप्त प्रमाण न मानने 
वाले महानुभाव इस वेदसम्मेलन के सदस्य न हो सकेंगे | 

४. वेद में पूण श्रद्धावान्‌ और वेद को ऋषियों की कृति मानता हो, 
वह इस सम्मेलन “का सहायक सदस्य हो सकता है। ऐसे विद्वान्‌ का 
अविरोधी लेख सम्मेलन की स्वीकृति से पढ़ा जा सकता है। ऐसा लेख 
अन्त में पढ़ा जायगा। सम्मेलन की स्वीकृति से ऐसा लेख छापा भी जा 
सकेगा | 

५. सम्मेलन विशेष शास्त्रीय विषय. के गम्भीर विचारार्थं आव- 
इयकता पढ़ने पर भारत के सब प्रान्तों से विद्वानों को भी बुला सकेगा, 
जो आयसमाज के क्षेत्र से वाहर होंगे | 

६. हर एक जिले से समाजों वा संस्थाझ्रों की AIT से कम से कम दो 
विद्वान्‌ प्रतिनिधि रहें उनका मार्ग-व्यय जिला समाज वा उक्त संस्थाएं 
दें। आर्यप्रतिनिधि सभाग्रों - सावंदेशिक सभा--तथा परोपकारिणी सभा 
के दो-दो प्रतिनिधि रहें जिला समाजों वा संस्थाओं से दो-दो प्रतिनिधि 
रहें । दस विद्वान्‌ विशेष निमन्त्रित हों। सब विद्वानों को अपने-अपने 
यहां से मार्ग-व्यय वश्य मिले । उक्त विशिष्ट विद्वानों को जो कहीं से 
प्रतिनिधि न हों, सम्मेलन की गोर से मागं-व्यय दिया जावे । 

७. सदस्य शुल्क ५) Ko हो। 

८. सम्मेलन कम से कम ७ दिन हो । जिसमें एक-एक दिन में .एक- 
एक विशेष विषय पर विचार हो। (१) वेद (२) वेदाङ्ग (३) दशन 
(४) आयुर्वेद (५) विज्ञान (६) इतिहासादि ये विषय रहेँ । 

इन सब विषयों के सभापति पृथक्‌-पृथक्‌ रहें । सामान्य सभापति भी 
Zl 

: &. सम्मेलन कम से कम हर दो वर्ष पीछे हो । भ्रागामी सम्मेलन का 
स्थान, तिथियों तथा सभापति का निश्‍चय सम्मेलन की समाप्ति में ही - 
हो जाया करे। 

लेखों-सम्बन्धों व्यवस्था 


(१) लेखक सौलिक-वेदार्थ वा वैदिक साहित्य अर्थात्‌ वेदाङ्ग | 
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उपाङ्गादि सम्बन्धी किसी समस्या का हल करनेवाले, पूर्वं अप्रकाशित, 
नवीन अनुसन्धान से पूर्ण होने चाहिये | 

(२) सब लेखों का संक्षेप संयोजक के पास सम्मेलन की तिथियों से 
तीन मास पूर्व पहुंच जाय । वह उस-उस विषय के आगामी मनोनीत 
सभापति के पास अपनी सम्मति सहित भेज दें। वह उसे पढ़कर स्वी- 
कृति दें। यदि कोई लेख योग्यतापूर्ण न समका जाय तो उसकी स्वीकृति 
नहीं दी जायगी | संक्षेप लेख सब छापकर सब विद्वानों के पास (जिनकी 
सूची बनी रहेगी) एक मास पूर्व भेज दिये जायंगे। ताकि वह उस-उस 
विषय को विचार कर झा सकें | 
. (३) सम्पूर्ण लेख सम्मेलन की तिथियों से १५ दिन पूर्वे अवश्य पहुंच 
जावें । यदि कोई विद्वान्‌ श्रनिवायँ कारण से स्वयं न पहुंच सके तो उसके 
लेख किसी अन्य विद्वान्‌ द्वारा सम्मेलन में पढ़ दिये जावें । 

(४) सम्मेलन में प्रत्येक लेख के पढ़ने के पीछे उस पर भ्रालोचना 
प्रत्यालोचना आध घण्टे से एक घण्टे तक हो सकती है । आवश्यक सम- 
mat पर सभापति इसमें न्यूनाधिकता भी कर सकते हैं । 

आलोचना-प्रत्यालोचना के पश्चात्‌ यदि लेखक अपने लेख में कोई 
परिवतंन करना चाहें तो वह परिशिष्ट रूप में लिखा जा सकता है । 

(५) सम्मेलन में पढ़े गये लेख प्रका शित होंगे । 

(६) ५) देने वाले सदस्यों को ये प्रकाशन विना मूल्य दिये 
जावेंगे । 

(७) प्रत्येक लेख सम्मेलन में पढ़ने योग्य है या नहीं, इसका निर्णय 
संयोजक सभापति तथा एक अन्य विद्वान्‌ (जिसकी नियुक्ति सम्मेलन 
द्वारा होगी) करेंगे । 

(८) हर लेखक को श्रपने लेख की २० प्रतियां दी जावेगी । 

(९) सदस्यों से अतिरिक्त को भी प्रकाशन मूल्य पर मिल सकेंगे।. 


आरियणटल कान्फ न्स और वेदसम्मेलन में भेद 
कुछ सज्जनों को यह भी विचार हो सकता है कि जब देश में ग्रोरि- 
यन्टल-काण्फ्रेन्स अंग्रेजी राज्य से ही होती चली भ्रा रही है, उसमें वेद- 
विभाग भी हैं, जिसमें वेद के सम्बन्ध में निबन्ध पढ़े जाते हैं। उन पर 
विचार होता है, और लेख छापे जाते हैं, उनका सारांश कान्फेन्स से 
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पहले विद्वानों के पास भेजा जाता है। नये वेदसम्मेलन की क्या झाव- 
इयकता है ? 


यह ओरियण्टल armed अंगरेजी राज्य में प्रान्तों के गवनंरो के 
सभापतित्व में होती थी, जिसमें प्रान्तीय सरकार उसका सारा व्यय-भार 
उठाती थी। राजाओं घनीमानियों से भी गवनंरों कलक्टर झादि द्वारा 
पर्याप्त घन सहायताथं लिया जाता था । सव प्रान्तीय सरकारों की ओर 
से भी सम्भवतः दो-दो हजार रुपये प्रति ग्रधिवेशन मिलता था। उसमें 
विदेशों से तथा समस्त भारत के अंगरेजी पढ़े लिखे संस्कृत विद्वान्‌ 
स्कालर प्रान्तीय सरकारों वा स्व-स्व गूनिवसिटियों वा कालेजों की भोर 
से प्रतिनिधि होकर आते थे। जिनका मागं ग्रादि का व्यय उन-उनकी 
आर से दिया जाता था। 


अब भी ओरियण्टल कान्फ़ेन्स का ढंग लगभग वैसा ही चल रहा है, 
बहुत से अपने पास से भी व्यय करके ग्राते थे भ्रौर भ्रव भी आते हैं। 


ऋषि दयानन्द Wt ग्रायंसमाज के सिद्धान्तो और मन्तव्यों को देखते 
हुए झोरियण्टल कान्फेन्स में प्रायः सब लेख पुवंपक्ष के ही होते हें । जिन 
के समाधान का भार भी ग्रायंसमाज पर है। 


ऐसी भ्रवस्था में जब तक श्रार्यविद्वान्‌ पहले सम्मेलन द्वारा भ्रपने 
सिद्धान्तों में परस्पर सहयोग एकमत न हो जावें, वा सिद्धान्त उत्तर के 
लिये परस्पर मिलकर शक्तिका सम्पादन नकर लें, उन्हें सफलता 
कदापि .न होगी, समाधान ठीक रीति से न दे सकेंगे । श्रतः आयं विद्वानों 
को पहले एक-दूसरे की योग्यता बढ़ाने ओर एक-दूसरे से ग्रहण करने की 
भावना को तीव्रता से लाना होगा, तभी हम अपने उद्देश्य में सफल हो 
सकेंगे | 


जब हमारा संगठन दृढ़ हो जायगा, हमारी शक्ति es हो जायगी, 
तभी हम ग्रोरियण्टल काण्फ्रेन्स में जाकर उसके अंग्रेजियत पूणं ढंग को 
बदल कर भारतीय ढंग पर ला सकेंगे। यह काम योग्यता से ही सम्पा- 
दन हो सकता है। केवल व्याख्यान देने से नहीं । हमारी योग्यता की 
धाक जब उन पर Fant तभी वे हमारी बात Alay | कभी-कभी हमें 
उस BHA में अपने विचारों को योग्यता आर सहृदयता से उपस्थित 
भी करना चाहिये | 
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इसम्मेलन को आर्थिकं व्यवस्था 

अन्त में हम वेद-सम्मेलन की आथिक व्यवस्था पर भी झपने कुछ 
विचार उपस्थित करते हैं । 

इसका व्यय प्रारम्भ में लगभग इस प्रकार समझना चाहिये 

५००) रुपया २० विशिष्ट विद्वानों का मागं-व्यय। 

woo) रुपया एक सप्ताह का सब विद्वानों का भोजनादि व्यय | 

१००) लेखों के संक्षेप ५०० प्रतियां छापने में । 

१०००) लेख छापने में २० फार्म १००० प्रतियां छापने में । 

२५०) सम्मेलन पर पिण्डालादि Ñ । 

२५०) डाकादि व्यय वर्ष भर का | 

५००) कार्यालय लेखक का दो वषं का व्यय । 

२५०) फुटकर व्यय | 


३५००) व्यय का जोड़ 
५) वाले विद्वान्‌ सदस्य १००= ५००) 
£ अन्य सदस्य तथा समाजें ४००=२०००) 


२५०० i 
१०००) किसी विशेष दानी की सहायता प्राप्त 3 जावे | | 
i विशेष | 
वेदसम्मेलन सम्बन्धी ये नियमादि हमारे विचार की सुगमता के | 
लिये सुझाव रूप में यहां लिखे हैं। इन पर विचार सम्मेलन में ही 
होगा । सब नियमादि उसी में निश्चित होंगे । 
इस प्रकार हमने सन्‌ १९५१ के वेदसम्मेलन मेरठ के निश्चयानुसार 
आज के इस वेदसम्मेलन में भावी वेदसम्मेलन की स्थायी योजना की 
रूपरेखा का निइचय करना है।' 
प्रभु कृपा करें हम सब इस कार्य में सफल हो सके । 


खुर्जा वैदिक घमं तथा विद्वानों का सेवक 
आश्विन शुक्ल १ सं २०१० ब्रह्मदत्त जिज्ञासु 
- टे अक्तूबर १६५३ मोतीभील, बनारस--६ 
[विदवाणो, वर्ष ६, अङ्क ३] 


० 
—.0.— 
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H 
सभापति-भाषण 


विद्वान देव सवितदु रितानि परासुव । यद्‌ भव्र तन्न आ सुव॥ 

वेद प्रभु की पवित्र वाणी है, जो सृष्टि के आदि में जीवों के 
कल्याणां परमपिता परमात्मा ने ऋषियों द्वारा प्रदान की । समस्त- 
विद्याश्रों का उद्भव स्थान, सार्वकालिक और सारवंभौमिक नियमों का 
प्रदर्शक, मानव-समाज सम्बन्धी क्रिया-कलापों का विज्ञापक, सम्पूर्ण 
ज्ञान-विज्ञान का आगार होने से वेद प्रत्येक देश-जाति-समाज और 
व्यक्ति के लिये सदैव उपादेय है और रहेगा | 

जहां सर्गारम्भ में परमपिता परमात्मा ने जीवों के लिये भ्रनेकविध 
पदार्थो की रचना की, पृथिवी जल तेज वायु आकाशादि पदार्थों का 
निर्माण किया, वृक्ष ग्रोषधि वनस्पति, लता गुल्म पुष्प आदि, गुहा वन 
पर्वतादि, मेघ, स्रोत नदी समुद्रा दि, लोह ITH रजत सुवर्णादि तथा अन्य 
असंख्य पदाथं संसार में उत्पन्न किये, मनुष्य पशु पक्षी आदि के शरीरों 
की रचना की, ग्रर्थात्‌ समस्त स्थावर जङ्गम जगत्‌ का निर्माण किया, 
वहां उस सर्वज्ञ-सर्वान्तर्यामि-सवनियन्ता जगदीश्वर ने जीवों के ग्रभ्युदय 
और निःश्रेसाथं, संसार के समस्त कार्यकलाप के निर्वाहाथं परम अनु- 
कम्पा से उपयु क्त सब पदार्थो से यथावत्‌ लाभ प्राप्त करने के निमित्त 
ज्ञान का प्रकाश-भी दिया । दूसरे शब्दों में पदार्थं दिये, तो उन पदार्थों के 
उपभोग की समझ भी दी, जो देनी ही चाहिये थी । जिससे मानव- 
समाज उन पदार्थो का यथोचित उपभोग करके अपने जीवन को सफल 
कर सके । प्राचीन समस्त ऋषि-मुनियों तथा शास्त्रों की परिभाषा में 
इस ईश्वरीय ज्ञान को 'बेद' कहा है | ; 

Saada ज्ञात के स्वरूप को स्वयं वेद इस प्रकार वर्णन करता है -- 


बृहस्पते प्रथमं वाचो ग्रग्रं यत्‌ प्ररत नामधेयं दधानाः। 
यदेषां श्रेष्ठ यदरिप्रमासीत्‌ प्रेणा तदेषां निहितं गुहाविः ॥ 


ऋण १०।७१।१॥। — ह STS 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. - 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


७८ जिज्ञासु-रचना-मञ्जरी 


हे विद्वन्‌ ! सृष्टि के आदि में समस्त वाणियों की मूल (सृष्टिगत 
पदार्थों के) नामों को घारण करनेवाली, जिस वाणी को (विद्वान्‌ लोग) 
उच्चारण करते हैं, वह वाणी (ऋषियों की) गुहा (बुद्धि) में घारण की 
हुई (ईश्वर की) प्रेरणा से प्रकाशित होती है । 

यह वाणी सृष्टि के आदि में प्रकाशित हुई, इसलिये इसे 'प्रथमम्‌' 
कहा। वेदवाणी से ही सब भाषायें निकलीं, इसलिये इसे “वाचो अग्रम्‌ 
कहा। सब पदार्थों के नामों तथा कर्म का निर्धारण वेदवाणी से हुआ 
(सर्वेषां तु स नामानि कर्माणि च पृथक्‌-पृथक्‌ । वेदशब्देम्य एवादौ पृथक्‌ 
संस्थाइच निर्ममे (मनु १।२१) ग्रतएव मन्त्र में 'नामधेयं दधानाः' 
कहा गया । सवंश्रेष्ठ विस्तृत विशाल होने से ‘sss कहा । दोषरहित 
होने से 'अरिप्रम' और बुद्धि में निहित होने से 'निहितं गुहा कहा । 
जन्म-जन्मान्तरों से परमपिता परमात्मा के भक्त (ऋषि) जनों द्वारा 
यह भगवान्‌ की प्रेरणा से प्राप्त होती है, इसीलिये मन्त्र में इसे 'प्रेणा 
आविः कहा। * te 

उपयुक्त मन्त्र में दर्शाई सब विशेषताग्रे वेद में ही चरितार्थ होती 
हैं । 

यज्ञेन वाचः पदवीयमायन्‌ तामन्वविन्दन्‌ ऋषिषु प्रविष्टास्‌ । 
FEO १०।७१।३॥ 

सृष्टि के आदि में यज्ञ ग्रर्थात्‌ परमात्मा के द्वारा वाणी की प्राप्ति के 
योग्य ऋषियों में प्रविष्ट हुई वेदवाणी को मनुष्य पीछे प्राप्त करते हैं 
अर्थात्‌ वेद का प्रकाश सृष्टि के आदि में पहले ऋषियों के भ्रन्तःकरण में 
होता है । 

सब ऋषि मुनि वेद को 'सबंज्ञानमयो हि सः (मनु २७) 'प्रमाणं 
परमं शू तिः' (मनु २।१३) 'वेदोऽखिलो धर्ममुलम्‌' (मनु २।६) सवंज्ञान 
का मूल, परम प्रमाण और 'देवपितुमनुष्याणां वेदशचक्षुः सतातनस्‌' सब 
का पथप्रदशंक मानते हैं | ; 

इन्हीं कारणों से ऋषि दयानन्द ने वेद को आधार माना झर “बेद 
सब सत्यविद्याओं का पुस्तक है । वेद का पढ़ना-पढ़ाना और सुनना- 
सुनना सब आयो का परमधमं है' यह नियम बनाकर आयसमाज की 
स्थापना की । ग्रायंसमाज भी उपयु क्त कारणों से ही इस सिद्धान्त को 
मान रहा है। 
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प्राचीन काल से वेद श्रायं संस्कृति के प्रकाशस्तम्भ रहे हैं। आयं- 
जाति के संगठन और उस की जीवनचर्या के व्यवस्थापन वा नियमन 
उसकी श्राध्यात्मिक. अन्य तथा उत्कृष्ट भावनाझ्रों की प्रेरणा में वेद का 
प्रमुख स्थान रहा है, यह हमारा इतिहास बतलाता है। सभी ऋषि- 
मुनियों ने वेद को परमप्रमाण, भ्रपोरुषेय और ज्ञान का भण्डार माना 
है। उन प्राचीन ऋषि-मुनियों की कृतियों में जो लोकोत्तर महत्ता 
दिखायी देती है, उसमें भी हमें वेद की उत्कृष्ट भावनाओं का प्रभाव 
पदे-पदे इष्टिगोचर होता है, जो हमारी भ्रायेसंस्कृति का भ्रङ्ग बनकर 
हमारे देश से बाहर कहीं-कहीं धु'घले प्रकाश के रूप में दिखाई देती है, 
जिससे हमें waa आयंसंस्कृति का महत्त्व अधिक स्पष्ट प्रतीत होने 
लगता है। इस सव के मूल को खोजने से हमें यही विदित होता है कि 
वेद हमारी ग्रायंजाति-्रार्यसंस्कृति तथा सभ्यता के प्राण, ग्रक्षय्म्र निधि, 
पथप्रदशंक सदा रहे हैं और वेद के कारण ही ये सब संसार में भ्रजर- 
अमर ËI 

‘निष्कारणो TH: षडङ्गो वेदोऽध्येयो Hava (महाभाष्य, आ० १) 
बिना यह विचार किये कि इसी से क्या लाभ होगा, परम कत्तव्य सम- 
अते हुए इस वेद के छओ अङ्गों सहित पढ़ने का ग्रादेश इसीलिये हमारे 
ऋषि लोग करते चले श्रा रहे हैं इसी का यह फल है कि यह वेद इस 
समय तक हमारे पूर्वजों के पुण्य प्रताप से कुल परम्पराओं द्वारा सुरक्षित 
रहता आया | अन्यथा भूमण्डल भर में खोजने पर भी इस का चिह्न तक 
न मिलता, जैसा कि अनेक जातियां ग्रपने-श्रपने साहित्य के साथ इस 
भूमण्डल से सदा के लिये मिट गईं, वैसे यह वेद भी कभी का लुप्त हो 
जाता। 

बेद के प्रति अनास्था के कारण 


वेद के विषय में हमारी आयंसंस्क्ृति में प्राचीन काल से चली भ्रा 
रही इतनी उत्कृष्ट भावना के होते हुए भी क्या कारण है कि भारतीयों 
में बेद के प्रति सम्प्रति इतनी अनास्था हो गई, वे इससे एकदम दूर हो 
गये | यह प्रश्‍न उठता स्वाभाविक है । हम विचारशील सञ्जनों के समक्ष 
इस विषय में अपने विचार उपस्थित करते हैं। वेद के प्रति _ अनास्था 
रखनेवालों की कई कोटियां हैं, हम उन पर क्रमश: विचार करेंगे 


(१) प्रथम कोटि उन लोगों की है, जिल्हे दुर्भाग्यवश घर (भारतीय _ 3 
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संस्कृति, साहित्य, सभ्यता) का कुछ भी संस्कार वा ज्ञान बाल्यकाल से 
नहीं मिला । वे या तो विदेश में पढ़े या उन्होंने भारत में विदेशी राज्य 
द्वारा चलाई गई विदेशी पाठ्य-पद्धति से ही अध्ययन किया । संस्कृत 
साहित्य से शून्य रहना तो दूर की बात है, वेदशास्त्रो के हिन्दी में प्राप्त 
होनेवाले अनुवाद वा भाषार्थे को भी उन्होंने कभी नहीं पढ़ा। ऐसे लोग 
` बेद या शास्त्र के विषय में कोई बात (जो उन्होंने अंग्रेजी की पुस्तकों में 
पढ़ी होती है) कहने लगते हैं, उनसे वह तो adar अनभिज्ञ होते ही हैं, 
जिनकी पुस्तकों के ग्राधार पर वे बोल रहे होते हैं, वे भी प्रायः प्राचीन 
वैदिक साहित्य से कोरे होते हैं, या उन्होंने भी वे वातें अपने विदेशी 
गुरुओं वा विदेशी पद्धति से पढ़े हुए विद्वानों से ही ली होती हैं। उसमें 
उनका अपना ज्ञान बहुत थोड़ा होता है। ऐसे व्यक्तियों द्वारा यह कहना 
कि वेदशास्त्र में क्या रक्खा हैं ? भला इनकी ऐसी बात का क्या 
मूल्य हो सकता है ? इसे अज्ञानमूलक होने से किसी पागल का 
प्रलापमात्र ही कहा जायगा । 

(२) दूसरी कोटि उन विद्वान्‌ समझे जानेवालों की है, जो एम. ए. 
तथा शास्त्री भ्रादि पढ़े होते हँ । ये लोग जब वेदशास्त्रो के विषय में 
भ्रपनी ग्रनास्था प्रकट करते हैं; तो जनता में महान्‌ क्षोभ उत्पन्न हो 
जाता है कि ये संस्कृत के विद्वान्‌ हैं, इतने वर्ष आयेसमाज की वा अन्य 
संस्थाओं में पढ़े हैं, इनका कथन अतथ्य कंसे हो सकता हैं ? इस विषय 
में मेरी इस प्रकार के कई महानुभावों से बात हुई, तो पता लगा कि इन 
की अपनी कोई स्थिति -धारणा वा ठिकाना (खू टा) नहीं होता । यहीं 
तक नहीं, ये महानुभाव स्पष्ट कहने लगते हैं कि हमें तो ईश्वर के 
अस्तित्व में भी विश्वास नहीं । कर्मवाद के सिद्धान्त में भी उन्हें कोई 
आस्था नहीं होती । वह समभने लगते हैं कि ज्ञान तो बढ़ता ही रहता 
है। संसार ऋषि-मुनियों से वहुत आगे निकल चुका है। इस प्रकार उन 
की बुद्धि भ्रान्त हो चुकी होती है। we वे ईश्वर-वेद-धमे-कमेवाद- 
संस्कृ ति-सम्यतां के विषय में वहकी-बहकी बातें करते हें । ऐसे व्यक्तियों 
की किन्ही निबेलताश्रो के कारण ईश्वर की सत्ता से भी आंस्था उठ 
गई होती है। जिस का कारण बहुत गहराई में जाने से ही पता लग 
सकता है । एक सज्जन ने बताया--“मैं आज से ४ वर्षे पहले आयंसमाज 
का अत्यन्त श्रद्धालु और कार्यकर्ता युवक था। अ्ममेरिका में ३॥ वर्ष 
रहा । लगभग ३०-३२ हजार रुपया मुझे वहां पढ्ने के लिये छात्रवृत्ति 
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मिली । मैं वेदशास्त्र का ही विदवासी था। अमेरिकामै Rea मेरा” 


विचार एकदम बदल गया और मुझे तो aa निश्‍चय हो गया है कि 
ससार का जितना ज्ञान है, वह अमेरिका इङ्गलेण्ड आदि में ही है। मैं 
अपना भाग्य समझता हूं कि वेदशास्त्र के चक्र से निकल आया। मैं तो 
सत्य का उपासक हूं; जो भी सत्य होगा, मैं उसे मानू'गा। हमारे वेद- 
शास्त्रों में कुछ नहीं । भारतीय संस्कृति सम्यता-साहित्य में कुछ नहीं 
रखा, यों ही भ्रण्ट-सण्ट लिखा है। संसार उन्नत होकर बहुत आगे बढ़ 
गया है । भारतवासी उसी प्राचीन वेद-शास्त्र को लिये जा रहे हैं, जिसमें 
कुछ a नहीं भौतिक उन्नति सुख और शान्तिका परम साघन है; 
इत्यादि ।' 


ग्रायंसमाज के सम्पर्क में कुछ समय रहे इस व्यक्ति के विचारों को 
सुनकर प्रथम तो मैं कुछ देर स्तब्ध सा रहा, सोचने लगा कि इसको हो 
क्या गया है। अन्त में मैं पूछ बैठा, कहिए ! श्राप ईश्वर की सत्ता को 
तो मानते हँ, या नहीं ? उसने यह कहा-मेरा ईश्‍वर की सत्ता WT 
Haare में विशवास नहीं | जव उसने यह कहा, तब समक में आ गया 
कि इन ऊलजलूल विचारों का कारण क्या है । जो व्यक्ति ईश्वर की सत्ता 
को ही अनुभव नहीं कर पाता, उसमें जिसकी आस्था नहीं, भला वह उस 
के (ईश्वर के) बनाये वेद में कैसे आस्था कर सकता है ? अन्य शास्त्र 
और भारतीय संस्कृति के प्रति तो उसकी भावना हो ही कंसे सकती है । 
भौतिकोन्नति को देखकर बुद्धि श्रान्त हो जाती है तो आध्यात्मिकता का 
कोई मूल्य उनको जंचता नहीं | ऐसे लोगों की बुद्धियां भ्रान्त होकर न 
जाने कितनी आत्माओ्रों को मार्गच्युत कर देती हैं। विशेषकर उस 
अवस्था में जब कि वे शिक्षक होते हैं । 


अंग्रेजी और संस्कृत के पढ़े ही इस कोटि में ग्राते हैं, सो वात नहीं । 
केवल संस्कृत के पढ़े भी जब ईश्वर में अनास्था प्रकट करने लगते हैं, तो 
उनकी भी यही दशा होती है, जो ऊपर वणित की गई है। इनके द्वारा 
जनता में वेद-शासत्रों के प्रति और भी अनास्था उत्पन्न होती है। ऐसे 
व्यक्तियों में या तो वे होते हैं, जिनकी ज्ञानघारा वा संस्कार किन्हीं कारणों 
से विपरीत दिशा में बहने लगते हैं। उस विपरीत ज्ञान से वे तब. तक 
'विरत नहीं होते, जब तक उन्हें जीवन में कोई भारी धक्का नहीं लगता | 


या वे होते हैं, जिन्हें श्रपनी बुद्धि पर बहुत अधिक मात्रा में विशवास होने 
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लगता है, और वे समझने लगते हैं कि यह ईश्वर का न्याय क्या हुआ 
जो मूर्ख (बिना पढ़े रौर कम पढ़े) तो संसार में सुख पा रहे हैं। हम 
इतना परिश्रम करते हैं, हम दुःखी रहते हैं। वे भूल जाते हैं कि कर्मवाद 
के सिद्धान्त से श्रपने कर्मों का यथावत्‌ फल मिलता है । यह अवस्था 
मानव के ज्ञान से बाहर की वस्तु होती है। बहुत-सा दुःख तो मनुष्य अपने 
अज्ञान से, अपनी आावइयकताओं को बढ़ाकर भी उत्पन्न कर लेता है। 
ऐसे व्यक्ति दुःखी होकर ईइवर वा वेद-शास्त्र के प्रति भी अनास्था के 
भाव प्रकट करने लग जाते हैं। जिसका मूल कारण उनको भ्रपनी 
निंबेलता होती है। 

(३) तीसरी कोटि उनकी है, जिनकी ईदवर कर्मवाद आदि में 
विशवास वा श्रास्था तो है, पर कभी-कभी बुद्धि डगमगाने लगती है। इस 
अवस्था में कभी-कभी तो बहुत ऊंची भावनाएं मन में उत्पन्न होती हैं; 
झौर कभी-कभी अस्त-व्यस्त विचार भी मन के सामने आने लगते ZI 
इस कोटि के महानुभाव अपने को पूणंप्रज्ञ समझने लग जाते हैं, यही भूल 
है। वे समभते हैं कि हम ही दूसरों को सिखा सकते हैं, कोई दूसरा 
हमें नहीं सिखा सकता । अपनी भूल के लिए माजन भी रखना उन्हें इष्ट 
नहीं होता । 

ऐसी अवस्था में इनके द्वारा की गई fears वा वेदविषयक घारणाएं 
इनके लिए ही हषंदायक वा लाभदायक हुआ करती हैं, संसार के लिए 
नहीं । ऐसे व्यक्ति जनता का सहयोग प्राप्त करने के लक्ष्य से या at 
अपनी रिसर्च का विषय ही ऐसा बना लेते हैं, जिसमें सूचियां बनाना हो, 
या फिर गोलमाल लिखते रहते हैं, जिसमें दोनों प्रकार के विचार जनता 
के सामने आते रहते हैं। साधारण जनता यह समझ भी नहीं पाती कि 
अपना सिद्धान्त क्या है। ऐसे महानुभाव वेद-शास्त्र के विषय में जब 
AAA की बात करते हैं, तो जनता में क्षोभ होने लगता है। हमारी 
संस्थाग्रों में से निकलकर बहुत से नवयुवक भी इसी सरणि का अवलम्बन 
करने लगते हैं । उसमें हमारी भी कमी होती है, जो हम उन्हें अध्ययन- 
काल में पुरी सामग्री नहीं दे पाते चाहे उसका कारण कुछ भी हो। हम 
इसमें किसी को दोषी व बुरा नहीं कहते, हमने तो वस्तुस्थिति का निर्देश 
किया है। जैसा देखने में आता है। हमने कहना यह है कि ऐसे महानु- 
भावों की श्रनास्था का कारण भी ईइवर-कर्मेवाद आदि मूलभूत सिद्धान्तो 
में सन्देह-संशय वा पूर्णास्था का अभाव ही होता है | हां! इस कोटि 
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में ऐसे महानुभाव भी हैं, जिन्हें ईश्वर पर विश्वास है पर वे वेद को 
ईदवर-ज्ञान भी न मानकर ऋषियों की कृति मानते हैं। ऐसा मानते हुए 
भी वेदों को बहुत अच्छी दृष्टि वा परम श्रद्धा से देखते हैं। उनमें उन्हें 
ग्रनेक ऊंची भावनाएं मिलती हैं। मानव-समाज के लिये वे वेद कों 
आवश्यक व परम साघन मानते हैं। ऐसे शुद्ध भावनापूर्ण महानुभावों का 
हमें सादर स्वागत करना चाहिये ate उनकी उत्कृष्ट खोज व दैवी ऊहा 
से लाभ उठाना चाहिये । निश्चय ही ऐसे महानुभावो में ईदवरविषयक 
वह घारणा नहीं, जो ऋषि दयानन्द की ग्रायंसमाज के दूसरे नियम' में 
वर्णित है । ऐसे महानुभाव वेद-शास्त्रों के प्रति कभी ग्रनास्था की बात 
नहीं कहते । 

(४) अब हम चौथी कोटि पर विचार करते हैं। यह कोटि भारत में 
उनकी है, जो ६० प्रतिशत अनपढ़ और हिन्दी भाषा तक से भी शून्य 
हैं। ऐसे लोगों को वेद-शास्त्र में अनास्था हो, सो बात नहीं, हाँ अज्ञान 
अवश्य है, जिसके कारण उनकी आस्था में कमी है। इनको जिसने जब 
जैसे बता दिया, बस उसी को पकड़ लिया-। बतानेवालों ने ठीक बर्ता 
दिया तो ठीक समझ लिया, विपरीत वता दिया तो विपरीत मानने 
लगे । इतना तो है, ऐसे लोगों को वेद-शास्त्रों के तथ्यों से अवगत करा 
दिया जावे, उन्हें इस विषय में निरन्तर शिक्षा दी जावे, तो सरलहृदय 
होने के कारण ये उन तथ्यों को शीघ्र समभते हैं, ऐसा अनुभव से देखा 
गया है। इवेत वस्त्र पर रङ्ग अच्छा आता है, मलीन पर नहीं । ये लोग 
Saaz में आस्थावान्‌ होने से शीघ्र समझ जाते हैं । र 

(५) पांचवीं कोटि हम उनकी समभते हैं, जो पठित हैं भ्रोर जिन 
को ईरवर-वेद-शास्त्र-कमेवाद आदि वेदप्रतिपादित सिद्धान्तों पर qi 
विश्वास है । नई-नई WETS सामने आने पर इन्हें सन्देह होने लगता 
है। मेरे विचार में ऐसे महानुभावों के समाधान, सन्देहनिवृत्ति, वा 
आत्मसन्तोष के लिए पूर्ण प्रयत्त करना हमारा परम कत्तंव्य है। शेष 
कोटि के महानुभावों के प्रति भी हमें हादिक प्रेम सहानुभूति ओर 
सद्भावना से ही उनकी आत्मशान्ति सन्देहनिवृत्ति का यत्न करते रहता 
चाहिए । ; 
वेद के प्रति सर्वताघारण की अनास्था का एक बड़ा भारी कारण 
यह भी हो गया है कि see जब वा के समय पर ही कुछ 
थोड़ा-बहुत स्वरूप वेद-शास्त्रों का परिवारों के सम्मुख आता है, वह सी 
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नाममात्र ही और वह भी कभी-कभी ही। जो ग्राता भी है, उसमें भी 
उन मन्त्रों के भ्रथ व अभिप्राय का संस्कार आदि करानेवाले तक को कुछ 
पता नहीं होता, ag यजमान को बतावे क्या । यह भी कारण हुआ वेद- 
शास्त्रों के प्रति सवसाधारण की झनास्था होने का। उनकी समझ में 
mà तब तो कुछ men उन में उत्पन्न हो। जब कोरे बिना अर्थ के 
शब्दों का ही श्रवण हो, तो उससे जनता क्या समझ सकती है । और 
उससे जनता में आस्था पैदा भी कैसे हो सकती है । 


. इन विविध कोटियों के वर्णन का यहां इतना ही अभिप्राय है कि 
आयंसमाज ने वेद का झण्डा उठाया है, इसके सामने इतने प्रकार को 
विचारधाराएं हैं, जिन्हें हमें सन्मार्ग पर लाना है, और वह भी सद्‌- 
भावना, प्रेम-ग्रादर और हितसाधन की इष्टि से। 


ऋषि दयानन्द की सबसे बड़ी देन 

ऋषि दयानन्द की सबसे बड़ी देन संसार को यही है कि उन्होंने 
वेदशास्त्रं का शुद्धस्वरूप संसार के सामने रखा। और साथही सब से 
कठिन समभे जानेवाले वेद को इन्होंने सवसाधारण तक पहुंचाने के लिए 
उनका AT आयंभाषा में भी किया । इतना ही नहीं, व्याकरण जैसे दुरूह 
विषय को भी उन्होंने ग्रायंभाषा में लिखा । अष्टाध्यायी के भाष्य की 
रचना. भी संस्कृत और आय भाषा दोनों में की सन्ध्या के ग्रर्थ-व्याख्या 
संस्कारविधि की सब विधियां आयं-भाषा में लिख दीं। ऋषि दयानन्द 
का यह साहसपूणं कार्यं भारत के इतिहास में चिरस्थायी रहेगा । पहले- 
पहले तो लोगों ने ऋषि दयानन्द की ऐसी हँसी उड़ाई कि “उन्होंने हिन्दी 
में लिखा है।' भ्रायेसमाज के बहुत से पुराने विद्वानों ने ऋषि के a- 
भाषा में अपने ग्रन्थों को लिखने के महत्त्व को पूर्णतया नहीं AAMT | 
- “संस्कृत में ही रहना चाहिए' ऐसी ध्वनि कभी-कभी सुनाई देती रही। 
पर यह सब भ्रान्ति की बात थी । ऋषि से पहले वेदमन्त्रों के पढ़ने और 
उनके AT करने का द्वार उस समय के पण्डितों ने बेच्यो क्षत्रियों तक के 
लिए बन्द कर रखा था, शुद्र श्रौर स्त्रियों के लिए तो कहना ही क्‍या? 

मेरा तो हृदय गद्गद्‌ हो उठता है, जब मैं भ्रार्यपरिवारों में, नित्य 
के सन्ध्यौ-हवन में, बड़े-बड़े यज्ञों, समाज के उत्सवादि वा समारोहों में 
सहुस्नों की संख्या में एक साथ वेद के मन्त्र उच्चारण करते सुनता हूं । 
छोटे-छोटे बच्चों को सन्ध्या के अथं बोलते सुनता हूं। इस विषय में अब 
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हमारा परम कत्तव्य है कि हम स्वर की बात ग्रभी छोड़ दें, क्योंकि यह 
विद्वानों के विचार का विषय है, शुद्धपाठ पर aaa विशेष ध्यान देने की 
आवश्यकता है, विद्वानों को इसका पूरा ध्यान रखना चाहिये। मुझे 
स्मरण हो उठता है कि काशी में इस समय तक भी काशी के रूढ़िवादी 
ate पौराणिक विद्वान्‌ ही नहीं, अपितु हिन्दु-विइव विद्यालय बनारस तक 
में स्त्री और शूद्रों के लिये वेद पढ़ने का अधिकार नहीं । उन्होंने वेद पर 
से स्वर ही हटा दिया । वे कहते हैं कि वेद विना स्वर के पढ़ लो, स्वर 
हम नहीं पढ़ायेंगे । स्वरस हित ही वेद होगा, स्वररहित तो पाठमात है। 
भला इस मूखंता का भी कोई ठिकाना gi ऐसी अवस्था में संसार 
को ऋषि दयानन्द की श्रपूवे मेधा और तपश्चर्या का लोहा मानना 
पड़ता है। MA भारत के स्वतन्त्र हो जाने पर यह वेदध्वनि जब तक्‌ 
भारत के ग्राम-ग्राम में एक-एक पुत्र भर पुती के मुख से न निकले, तब 
तक आयंसमाज की आवश्यकता बनी रहेगी | इसको कोन करेगा ? क्या 
सँक्यूलर-धर्म निरपेक्ष, aad, धर्मविरोधी यह कांग्रेस का राज्य ! 
छिः fa. ! ! ; 
यह करेगा तो श्रायंसमाज ही करेगा | कौन कहता है कि म्रार्यसमाज 
की आवश्यकता नहीं ? आायंसमाज प्रकाशस्तम्भ के रूप में भारत में 
सदा जीवित रहेगा | हमें अपनी कमियों को पूर्ण करना है और अपने 
कत्तव्य पर कटिबद्ध हो जाना है । वैसे यही एक मुख्य समस्या है। ' 
सवंसाधारण की वेद के प्रति आस्था हम तभी पैदा कर सकते हैं, 
जब हम श्रपने में, कार्यकर्ताओं में वेद के प्रति उत्कृष्ट भावनायें पूर्ण 
रीति से भरें। हम अपने में भरेंगे, तभी दूसरों में भर सकंगे। . 


चेंदाध्ययन की परम्परा 


अब इस बात पर विचार करना चाहिए कि सृष्टि के भ्रादि से जब 
वेद चला आ रहा है, तो इसकी ग्रध्ययन-परम्परा तो अवश्य चलती 
श्रायी होगी, क्योंकि यदि ऐसा नहीं होता तो वेद हम तक पहुंच ही न 
wari अविच्छिन्न परम्परा द्वारा ही वेद हम तक पहुंचा है, यह बात 
सभी मानते हैं। रामायण-काल में वेदाध्ययन अच्छी स्थिति में था। 
वाल्मीकि रामायण में लिखा है-- WE 


s 


न क्रग्वेदाविनीतस्य नायजुर्वदधारिणः। late 


नासामवेदविदुषः शक्यमेवं प्रभाषितुस्‌ ॥-किष्किन्धाकाण्ड 
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राम ने हनुमान्‌ की योग्यता के विषय में लक्ष्मण से कहा था-बिना, 
ऋक्‌, यजुः और सामवेद के जाने कोई इस प्रकार की बात नहीं कह 
सकता | रामायण बालकाण्ड AT १८ में-- 
सर्वे वेदविदः शुराः सर्वे लोकहिते रताः ॥२४॥ 
ते चापि मनुजव्याश्रा वेदिकाध्ययने रताः ॥२५॥ 
इत्यादि वचनों से स्पष्ट है कि उस समय वेदाध्ययन की परम्परा 
सर्वसाधारण में भी थी । महाभारत शान्तिपवे ग्र २३२।२४ में-- 
अनादिनिधना नित्या वागुत्सुष्टा स्वयम्भुवा | 
आदौ वेदमयी दिव्या यतः सर्वाः प्रवृत्तयः ॥ 
सृष्टि के आरम्भ में स्वयंभू परमात्मा से ऐसी वाणी (वेद) का 
प्रादुर्भाव हुआ, जो नित्य है, जिसका कभी नाश नहीं होता । जो दिव्य 
है। उसी से संसार में सब प्रवृत्तियां चलती हैं। 
. महाभारतकाल में भी वेदसम्बन्धी यह घारणा विद्यमान थी । द्रोण- 
पवे ७१ में--'वेदषडद्भ' वेदाह'¬ 'योऽधीते चतुरो वेदानु’ वनपवं 
५८।७० इत्यादि वचनों से इतना स्पष्ट है कि उस काल में वेदाध्ययन 
की परम्परा विद्यमान थी | 
यह भी मानना पड़ता है कि महाभाष्यकार पतञ्जलि के समय में 
'वेदमधीत्य त्वरिता वक्तारो भवन्ति’ वेद का केवलया तो मन्त्रपाठ 
मात्र अर्थवा साधारण अध्ययन करके ही विद्वान्‌ समझे जाने लगे थे। 
'उघर निरुक्त के काल में 'अनर्थंका हि मन्त्राः' मन्त्र के अर्थ की उपेक्षा 
'का वाद भी कुछ न कुछ रहा होगा, क्योंकि उसमें 'कुत्स का नाम दिया 
है । इस काल तक “इत्यधिदेवतस्‌, इत्यध्यात्मम्‌’ भ्रादि निर्देशों से यह 
ज्ञात हो जाता है कि जैसे महाभाष्यकार ने सूत्रों में प्रबल पूर्वपक्ष उठा- 
उठाकर उत्तरपक्ष का प्रतिपादन किया है, इसी प्रकार निरुक्तकार ने भी 
वेद के विषय में प्रबल पूवंपक्ष उठाकर उनका सम्भव उत्तरपक्ष दर्शाया 
है। इस काल के पश्चात्‌ बोद्धकाल में तो हिसायुक्त यज्ञों आदि के कारण 
ब दूसरे. शब्दों में वेद भ्रथंज्ञान से शून्य केवल यज्ञों में विनियोग का 
साघनमात्र ही रह गया | यही कारण भारत में जैन और बौद्ध मत की 
उत्पत्ति का हुआ । उस समय भी जनता में जिन्हें प्राचीन वेदिक धर्मे के 
अहिसादि यज्ञों में आस्था थी, वे हिसापरक यञ्ञों से ऊबकर, वेद का 
यथार्थ ज्ञान न मिलने पर बोद्ध घमं में चले गये । शङ्कर काल में भी यह 
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सब कुछ रहा और कह सकते हैं यह ढङ्ग ऋग्वेद के उपलब्ध होनेवाले 
प्रथम वेदभाष्यकार भ्राचायं स्कन्द स्वामी (६३० ईस्वी) तक भी रहा, 
और आगे सायणाचार्य के काल तक भी रहा। ये सबके सब वेदोर्थे 
विषय में याज्ञिकप्रक्रिया से पराभूत रहे, यह तो स्पष्ट है। 


इसमें इतना ही विशेष है कि स्कन्दस्वामी के लेख से स्पष्ट विदित 
होता है कि उसके काल में 'मन्त्रों के आध्यात्मिक, आधिदेविक ओर 
अधियज्ञ तीनों प्रक्रियाओं में अर्थ होते हैं' यह परम्परा विदित थी, इसका 
निरूपण हम आगे करेंगे। उस समय में याज्ञिक पद्धति का ही बोलबाला 
था, या क्या कारण हुआ कि स्कन्द ने मन्त्रों का अर्थ तीनों प्रक्रियाओं 
में नहीं किया । आचार्य स्कन्द स्वामी वेद के सव मन्त्रों के aa तीनों 
प्रक्रियाओं में होते हैं, यह केवल स्वयं ही मानता हो सो बात नहीं, अपितु 
वह लिखता है कि निरुक्तकार यास्क के मत में भी प्रत्येक मन्त्र का ग्रथ 
तीनों प्रक्रियाझौं में होता है । देखो निरुक्त स्कन्दटीका भाग ३, पृष्ठ 
३५। 

हमारा कहना है कि वेदमन्त्रों के यज्ञपरक प्रथं की ही घारणा ऋषि 
दयानन्द के समय तक बरावर रही। इसी के कारण वेद के प्रति सर्वे- 
साधारण की तो क्या, विद्वानों को भी अनास्था हो गई ओर वे वेदों को 
व्यथे की चीज बताने लगे। 


इस लम्बे काल में वेद का अध्ययन कहां तक था, यद्यपि इस बात 
का पूरा निर्देश तो नहीं मिलता, पुनरपि जितना कुछ भी जाना जा 
सकता है, उसके ग्राघार पर यही पता लगता है कि यज्ञ-यागादि के करते 
के लिए ही वेदाध्ययन की परम्परा चलती रही। भ्रथंशून्य इस यज्ञ- 
यागादि के कारण धीरे-धीरे लोगों में यही विश्वास बैठ गया कि वेद 
केवल संस्कारों व यज्ञ-यागादि के लिए ei जब विद्वानों में यह 
धारणा बैठ गई, तो सर्वसाधारण का तो कहना ही क्या। 

सायणाचार्य के काल तक वेदाध्ययन की यही प्रक्रिया चलती रही, 
उसका भाष्य इस प्रक्रिया का परम पोषक बना । सायण के भाष्य से 
चेदार्थ की प्रक्रिया एक प्रकार से लुप्तप्राय: हो गई, ऐसा ही कहना 
पड़ता है। वेदों के अर्थो का पठन-पाठन भारत के किन्हीं स्थान विशेषों में 
रहा हो, यह हम नहीं कह सकते | इतना कह सकते हैं कि पिछले डेढ़ 


सौ वर्षों में वेद का nigin अध्ययन बहुत ही कम रहा । - इसके लिये 
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साक्षी यह है कि गवनंमेंट संस्कृत कालेज बनारस की जब स्थापना हुई, 
उसके कुछ वर्षों के पश्चात्‌ जब वेदाध्ययन की गद्दी नियत हुईं तो कुछ 
वर्ष तक वहां कोई पढ्ने ही नहीं जाता था । इसलिए वह गही ही तोड़ 
देनी पड़ी । अन्त में सन्‌ १९२२ में वेद का विषय परीक्षा में पुन: रक्खा 
गया । बीच में लगभग १०० वषं वेद की परीक्षाएं लुप्त ही रहीं। इस 
समय भी यह हाल है कि सन्‌ १९५१ का सरकारी गजट हमारे सामने 
है, जिसमें समस्त भारत के ५२ केन्द्रों में लगभग १०००० हजार छात्रों 
ने परीक्षा दी है। उसमें वेद विषय में आचायं परीक्षा में कुल तीन छात्र 
उत्तीर्ण हुए हैं, मध्यमा शास्त्री तथा आचायं के सब Gust के सब प्रान्तों 
के सब छात्रों को यदि जोड़ लिया जावे तो उनकी कुल संख्या २७ है । 
आर ये सब शुक्लयजुर्वेद के परीक्षार्थी हैं। ऋग्वेद और कृष्णयजुर्वेद की 
परीक्षाग्रों में कोई बैठा ही नहीं | सामवेद और ग्रथवंवेद की तो परी- 
क्षाएं ही नहीं होतीं, प्रत: उन परीक्षाओं के विषय में तो लिखना ही 
व्यर्थं है। WA रह गई आयंसमाजिक संस्थाओ्रों की बात । उनमें सबसे 
पुरानी और प्रतिष्ठित संस्था गुरुकुल कांगड़ी, वृन्दावन AIT ज्वालापुर 
हैं । उनमें वेद विषय के पढ़नेवाले छात्रों की संख्या बहुत ही कम है। 
वहां भी आयुर्वेद पढ़नेवाले छात्रों की संख्या का ही बाहुल्य है । यह 
हमारी वतँमान वेदाध्ययन की प्रवृत्ति है, जो लज्जास्पद है। 
वेद ओर उसकी शाखायें 

`` शाखायें वेद के व्याख्यानग्रन्थ हुँ, ऐसा महषि दयानन्द का मन्तव्य है 
(देखो ऋग्वेदा दिभाष्यभूमिका Jo २९१), अर्थात्‌ चार वेद मूल हैं और 
११२७ उनकी शाखायें हैं, दूसरों शब्दों में उनके व्याख्यानग्रन्थ हैं । 

Marat की आनुपुर्वी ग्रनित्य है, “या त्वसौ वर्णानुपुर्वी साऽनित्या' 
(Ho ४।३।१०१ महाभाष्य) यह महाभाष्यकार का मत है, और इसमें 
उदाहरण “काठकम्‌, कालापकम्‌, मौदकम्‌, पैप्पलादकम्‌' ये दिये हैं, जो 
स्पष्टतया शाखाग्रन्थ हें । वेद की गानुपूर्वी को पतञ्जलि मुनि नित्य 
मानते हैं-'स्वरो नियत थाम्नाये अस्यवामशब्दस्य, . वर्णानुपुर्वी 
खल्वप्यास्नाये नियता' (अ० ५।२।५६ महाभाष्ये) । इन दोनों प्रमाणों 
से वेद और शाखा ग्रन्थों का भेद भी भगवान्‌ पतञ्जलि के मत में सुर्यं के 
प्रकाश की भांति स्पष्ट सिद्ध है। 

निरुक्त के 'पुरुषविद्याऽनित्यत्वात्‌ कमंसम्पत्तिमन्त्रो 82’ (निरु० १ 
१) तथा 'नियतवाचोशुक्तयो नियतानुपूर्व्या wafa (निरु० १।१६) 
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इन वचनों से भी वेद की आनुपूर्वी नित्य है, ऐसा यास्क का सिद्धान्त है, 
यह AAT मानना पड़ेगा | यद्यपि शाखा के विषय में यास्क ने स्पष्टतया 
नहीं लिखा, तथापि 'यदरुदत्तद्‌ र्स्य रद्रत्वमिति काठकस्‌, यदरोदीत्‌ 
तद्‌ रब्रस्य रुद्रत्वमिति हारिद्रविकम्‌’ (निरु० १०५) | इन उदाहरणों से 
व्यक्त होता है कि यहां अर्थ की समानता होने पर भी शाखाओं की 
वर्णानुपू्वी का भेद दर्शाने के लिये ही इन्हें लिखा है। इनकी व्याख्या 
करता हुआ दुर्गाचारयं लिखता है--'स एवार्थः, केवलं शाखान्तरमन्यत्‌' | 
aaga समान है, केवल शाखाभेद से वर्णानुपूर्वी का भेद है। 
निरुक्त के इस स्थल की यदि महाभाष्यकार के 'योऽसावर्थः स नित्यः, 
या त्वसौ वर्णानुपुर्वो साऽनित्या' के साथ तुलना की जाय तो यास्क का 
श्रभिप्राय भली प्रकार स्पष्ट हो जाता है कि यास्क भी मूल वेदों की 
आनुपूर्वी को नित्य ate शाखाओं की झानुपूर्वी को अनित्य मानता है। 
wet ऋषि-प्रोक्त हैं और उनकी ग्रानुपूर्वी अनित्य है, इसको 
स्पष्ट करने के लिये एक ग्रोर प्रमाण देते हैं-- 
महाभाष्यकार पतञ्जलि 'अनुवादे चरणानाम्‌’ (Ho २।४।३ ) के 
भाष्य में लिखते हैं-'भ्रनुवदते कठः कलापस्य' अर्थात्‌ कठ कलाप के 
प्रवचन का अनुवाद करता है। इससे व्यक्त है कि कठादि शाखायें 
ऋषियों के प्रवचन हैं और उनमें किन्हीं-किन्हीं शाखाओं की परस्पर 
पर्याप्त समानता है । 
इन प्रमाणों से शाखा ग्रन्थों की आनुपुर्वी के अनित्य होने में 
यत्किञ्चित्‌ भी सन्देह नहीं रह जाता, यही हम.कहूना चाहते हैं। 
शाखाओं का स्वरूप भी हमारे इस कथन से बहुत कुछ स्पष्ट हो जाता 
हैँ । 
अब रह जाती है यह बात कि शाखा व्याख्यानरूप ग्रन्थ हैं, यह केसे 
जानें। इसका उत्तर तो यही है कि जब सुक्ष्म इष्टि से हम इन शाखा- 
ग्रन्थों का तुलनात्मक भ्रध्ययन करते हैं, तो इनके भिन्न-भिन्न पाठों से यह 
बात बहुत अच्छी तरह स्पष्ट हो जाती है। इसके ग्रनेक उदाहरण हैं । 
ग्ब हम उपयु क्त 'तेन प्रोक्तम्‌' (Ho ४।३।१०१) पाणिनि कें इस सूत्र 
का न्यासकार का अर्थ दर्शाते हैं। वह लिखता है-- 
“तेन व्याख्यातं तदध्यापितं वा प्रोक्तमित्यरच्यते ।' 
(Ho ४।३।१०१। न्यास Jo koog) 
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जिसका स्पष्ट अर्थ यही होता है कि ये कठ, कलाप, पैप्पलाद आदि 
शाखायें वेदों के व्याख्यानरूप ग्रन्थ ही हैं । प्रोक्त ग्रन्थ वह है, जो 
व्याख्यानरूप हो या. पढ़ाया गया हो । प्रवचन और व्याख्यान 
समानार्थक शब्द हैं, ऐसा न्यासकार का कहना है। 

कहने का तात्पये यह है कि ऋग्‌ यजुः साम Att AAA ये चार वेद 
स्वत:प्रमाण हैं, और शाखायें प्रोक्त होने से परतःप्रमाण हैं। इन शाखा- 
ग्रन्थों की कोटि (दर्जा) वह नहीं, जो वेद की है। यह है भेद वेद और 
शाखाग्रन्थों का, जिनको संहिता के नाम से कहा जा रहा है। 

इतना ही नहीं अपितु कठसंहिता के प्रवचनकर्त्ता के मत में ऋषि 
मन्त्रों के द्रष्टा थे और वह मन्त्र की प्रतीक देकर इस सूक्त का ऋषि 
वामदेव है, ऐसा कहते हैं- जैसा कि-- 

“वासदेवस्यैतत्‌ पञ्चदशं रक्षोघ्नं सामिधेन्यो भवन्ति ``स वामदेव 
उष्यमरिनिमविभक्तमवेक्षत स एतत्सुक्तमपश्यत्‌ कृणुष्व पाजः प्रसिति न 
पृथिवीमिति ।' (का० Ho १०५) | 

अर्थात्‌ 'कृणुष्व पाजः०' इस सुक्त का द्रष्टा वामदेव ऋषि है। जो 
स्वयं वेद की प्रतीक देकर उसका ऋषि बताता है, वह ग्रन्थ स्वयं वेद 
Ha हो सकता है? यह बात साधारण बुद्धिवाले भी तत्काल समझ 
सकते हैं | 

ग्र प्रसङ्गात्‌ यहां एक और श्रावश्यक शङ्का पर विचार कर लेना 
भी समुचित होगा । वह यह है कि गोपथब्राह्मण (पूर्वार्धं १।२६) Ñ 
गथर्वशेद का आरम्भ Tal देवी०' इस मन्त्र से होता है, ऐसा माना 
गया है । जब ऋग यजुः साम के श्रारम्भिक मन्त्रों का पाठ वैसा का वैसा 
हमें वत्तमान में भी उपलब्ध हो रहा है, तो ग्रथर्नगेद का प्रथम मन्त्र 
cgay देवी०' क्यों न माना जागे। इतना ही नहीं महाभाष्यकार 
पतञ्जलि मुनि ने भी महाभाष्य के आरम्भ में लौकिक-गैदिक शब्दों का. 
भेद दशति हुए जहां ऋग्‌ यजुः साम के आरम्भ के मन्त्रों का पाठ वही 
दिया है, जो वर्तमान में मिलता है, वहां चतुर्थे गेद का पाठ उन्होंने 
“शन्नो देवी ही दिया है। इससे पता लगता है कि ग्रथबंगेद का 
झारम्भ “शक्नो देवी' से ही होना चाहिये । 

वादी की यह शङ्का पर्याप्त बलवती है, परन्तु थोड़ा विचार करने 
से यह स्वयं दुर हो जाती है । "तेन प्रोक्तम्‌’ (Ao ४।३।१०१) सुत्र के 
भाष्य में लिखा है - 
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“या त्वसौ वर्णानुपूर्वों साइनित्या । तद्भेदाच्चेतदर भवति काठकम्‌, 
कालापकम्‌, मौदकम्‌, पेप्पलादफसिति। 


महाभाष्यकार के इस वचन से स्पष्ट सिद्ध है- 


(क) काठक, कालापक, पैप्पलादि प्रोक्त हैं, अर्थात्‌ ऋषियों द्वारा 
प्रवचन किए हुए वा ऋषिकृत हैं । 

(ख) ये काठक पेप्पलादादि शाखाग्रन्थ हैं, वेद नहीं, क्योंकि महा- 
भाष्यकार इनकी आनुपूर्वी (पाठयक्रम) को श्रनित्य मानते हैं। 

(ग) ऋग्‌ यजुः साम और ग्रथर्ग की श्रानुपूर्वी को 'स्वरो नियत 
ग्राम्नायेऽस्यवामशब्दस्य । वर्णानुपुर्वी खल्वप्याम्नाये नियता’ (To ५। 
२।५ महाभाष्य) इस प्रमाण से महाभाष्यकार नित्य ही मानते हैं, 
अनित्य कदापि नहीं, यही कहना पड़ेगा । 

(घ) प्रोक्त, प्रवचन और व्याख्यान पर्यायवाची शब्द हैं, यह न्यास- 
कार का मत हम पूर्वे दर्शा चुके हैं। 

इन सब से यह सिद्ध है कि पतञ्जलि मुनि पेप्पलाद को शाखा 
मानते हैं, उसकी श्रानुपूर्वी को अनित्य मानते हैं, उसे वेद नहीं मानते । 

अब रही ‘TA देवी०' के श्रारम्भ में आने की बात, सो महाभाष्य 
के आरम्भ में गैदिक शब्दों का उदाहरणमात्र देना अभिप्रेत है। वहां 
गेदों की आरम्भिक प्रतीक दर्शाना मुख्य नहीं। यदि वह ata की 
झारम्भिक प्रतीक मानी जावें तो पतञजलि भगवान्‌ के स्ववचनों में ही 
परस्पर विरोध -आवेगा | ग्रतः लौकिक-गौदिक शब्दों का भेदमात्र दर्शाता 
यहां भ्रभिप्रेत है, यही मानना होगा | 

अब रही गोपथब्राह्मण में आये “शन्नो देवी०' इस पाठ की बात। सो 
यह “शन्नो देवी ०' पाठ पेप्पलादसंहिता का है, यह छान्दोग्यमस्त्रभाष्य 
के कर्त्ता गुणविष्णु ने माना है (६।४८, Jo ११७) । हे पप्पलाद शाखा 
महाभाष्यकार के मत से ऋषिप्रोक्त है, उसकी आनुपूर्वी प्रनित्य है, यह 
भली-भांति सिद्ध हो चुका। Aa: गोपथब्राह्मण में Wat देवी० से 
अथर्ववेद का भ्रारम्भ उसको पैप्पलाद शाखा का ब्राह्मण होने से, वा 
किसी अवान्तर शाखा का आरम्भिक पाठ होने से है, ऐसा ही मानता 
पड़ेगा । - 
यहाँ यह बात भी ध्यान में रखनी चाहिये कि 'ये त्रिषप्ता:०' आदि 
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अथर्गवगेदः के आरम्भ की प्रतीके हमें श्रौत, गृह्य तथा अन्य अनेक स्थानों 
में मिलती हैं । 

galway अअरविन्दाश्रम पाण्डिचेरी से श्री एम. पी. पण्डित कृत 
ऋरगेदमाष्य का प्रथम खण्ड प्रकाशित हुआ है | उसके अवलोकन से ज्ञात 
होता है कि उन्हें भी महाभाष्यकार पतञ्जलि के 'यद्यप्यर्थो नित्यः या 
त्वसौ वर्खानुपूर्वी साऽनित्या | ag दाच्चेतद्‌ भवति काठकं कालापकस्‌ 
alee पेप्पलादकस्‌” इस वचन के समझने में भ्रान्ति हुई है। वे महा- 
भाष्य के इस वचन को उद्धृत करके लिखते हैं-- 


. विदशब्दार्थनित्यत्वसस्युपगच्छन्‌ भगवान्‌ पतञ्जलिः पदवर्णवाकय- 
बन्धव्यवस्थानित्यतां नाङ्कीचक्ार । सा च व्यवस्था प्रकाशनछपा ऋषि- 
कतु का । एवं वेदानां कृतकत्वाकृतकत्वयोरुपपत्तिद्र ष्टव्या । 


श्रर्थात्‌ 'वेद के शब्दार्थं को नित्य मानकर भी पतञ्जलि ने गेद के 
पद वर्ण वाक्य आदि व्यवस्था की नित्यता को स्वीकार नहीं किया । वह 
पद वर्ण वाक्य व्यवस्था प्रवचनरूप ऋषियों की Tl इस «प्रकार गेद 
का; अपौरुषेयत्व और : ऋषिकतूं कत्व दोनों की संगति समझ लेनी 
चाहिये ।' | 


वस्तुतः श्री पण्डित का उपयु क्त लेख श्रयुक्त है । क्योंकि उन्होंने 
पतञ्जलि के एक वचन को ही उद्धृत करके पतञ्जलि के मत में गोद 
की वर्णानुपुर्वी की अनित्यता को दर्शाया है। पतञ्जलि का दूसरा वचन 
जिसमें स्पष्टरूप से पतञ्जलि ने गेद की वर्णानुपूर्वी को नित्य माना है- 
स्वरो नियत झाम्नायेऽस्यवामशब्दस्य । वर्णानुपूर्वी खल्वप्याम्नाये 
नियता।' को छुआ तक नहीं । सम्भव है उन्हें इस वचन का ज्ञान ही न 
रहा हो। अस्तु | 


पतञ्जलि के उपयु क्त दोनों वचनों में विरोध स्पष्ट भासता है। उस 
का परिहार करना आवश्यक है, अन्यथा पतञ्जलि का लेख उन्मत्त- 
प्रलापवत्‌ मानना होगा । इस विरोध का परिहार हमारी ऊपर दर्शायी 
सङ्गति के अनुसार ही हो सकता है अर्थात्‌ पतञजलि के मत में पेप्पलाद 
आदि शांखाएं ऋषिप्रोक्त हैं। Aa: गे उनकी वर्णानुपूर्वी को afar 
मानते हैं, ओर गेंद को भ्रपौरुषेय होने से गे उसकी वर्णानुपूर्वी को नित्य 
मानते हैं, यह उपयु क्त विगेचनां से स्पष्ट है। 
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प्रोक्त हैं, नेद का ख्याख्यान हैं, यह हम ऊपर 'भली प्रकार 
दशा चुके । अब यहां हम एक और प्रबल शङ्का का समाधान कर देता. 


भी आवश्यक समभते है, जो बहुत से विद्वानों के मन में भी यत्र-तत्र 
देखी जाती है। 


महषिं दयानन्द स्वीकृत शाखा के स्वरूप पर उठाई गई शंका का 


समाधान ' 

ऐतरयालोचन पृ० १२७ पर श्री पं० सत्यव्रत सामश्रमी जी ने श्री 

स्वामीजी के 'शाखा गेदव्याख्यान हैं' इस मत का खण्डन करते हुए 
लिखा है-- : 

'हन्त का नाम संहिता शाखेति व्यपदेशशुन्या तेन महात्मनोररीक्कता, 
यस्या मूलवेदत्वं गत्वा शाखेतिप्रसिद्धानामन्यासां तदृव्याह्यानग्रन्थत्वं 
सन्तव्यं भवेदिति त्वस्माकमज्ञेयमेव ।' 

अर्थात्‌ स्वामी दयानन्द ने किसको मूलगेद माना है, जिसमें कि शाखा 
शब्द का व्यवहार न होता हो, और जिसको मूल जानकर ग्रन्य शाखाओं 
को उनका व्याख्यानरूप ग्रन्थ माना जा सके | 

इस आक्षेप के दो भाग हैं। एक तो यह कि मुलगेद कोई नहीं | दुसरा 
कोई ऐसी संहिता नहीं, जिसका कि शाखा शब्द से व्यवहार न हो। 

अब हम इन दोनों ग्राक्षेपों.का उत्तर क्रमशः देते हैं-- 

(क) शतपथब्राह्मण का कर्ता याज्ञवल्क्य लिखता है- . 

. _ 'तडु हेकेऽन्वाहुः । होता यो विशववेदस इति। नेवरमित्यात्मानं ब्रवा- 
णीति ag तथा न बुयान्सानुषं ह ते यज्ञे कुवन्ति । qa वे तद्यज्ञस्य 
यन्मानुषं नेद्‌ व्यूद्ध यज्ञे करवाणीति तस्माव्‌ यथेवर्चानुक्तमेवमेवानुब्र्‌ या- 
Aan विधववेदसमिति' (ato १।४।१।३५) | (तु०-काण्व शत० RI 

३।४।२५) । 30:24: 
इसका भाव यह है कि किसी शाखावाले 'होता यो विशवगेदसः' ऐसा 
पाठ पढ़ते हैं। सो ऐसा पढ़ना ठीक नहीं। यह मनुष्यक्ृत पाठ है। गे 
यज्ञ में मानुषपाठ करते हैं । यज्ञ में मानुषपाठ पढ़ना यज्ञ की हीनता, है। 
यज्ञ में हीनता न हो, इसलिए जैसा ऋचा का पाठ है, गोसा ही बोले; 
“होतारं विशवगेदसम्‌' (Œo १।१२।१) | ह i 
इस प्रमाण से दो बातें सिद्ध होती हैं, प्रथम--शाखाएं जितनी हैं; ने 


g 
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सब मानुष (मनुष्यप्रोक्त वा मनुष्य सम्बन्ध से युक्त) हैं। दुसरा --कोई 
ऋक पाठ ऐसा है, जिसमें मनुष्य का कोई सम्बन्ध नहीं, श्रोर वही 
मनुष्य सम्बन्ध से रहित मूलगेद है । 

शतपथ के इस स्थल के व्याख्यान में-- 

"होता य इति पाठविपरिणामस्य सनुष्यबुद्धिप्रभवतया मानुषत्वस्‌ | 
यथैव वेदे पठितं तथैवानुवक्तव्यमित्युपसंहरति तस्मादिति । कौहग्‌विधं 
ताह वेदे पठितमिति तदाह होतारमिति ।' 

(शतपथ१।४।१।३५ सा० भा० Jo १४४) | 
सायण भी 'होता यो विशवगेदसः' शाखान्तर के इस पाठ को मानुष 
मानता है । और 'होतारं विश्‍वगेदसम्‌' को गेद का पाठ मानता है। 

(ख) शतपथब्राह्मण का सबसे प्राचीन भाष्यक्रार हरिस्वामी (सन्‌ 
६३६ ई०) जो कि स्कन्द स्वामी का शिष्य था, शतपथ-ब्राह्मण-माष्य के. 
उपोद्घात के प्रारम्भ में लिखता. है - 


श्वेदस्या पौरुषेयत्वेन स्वतःप्रामाण्ये सिद्ध तच्छाखानामपि तद्ध तुत्वात्‌ 

प्रामाण्यमिति बादरायणादिभिः प्रतिपादितम्‌’ 
(शतपथहरिस्वामी भाष्य हस्तलेख Fo २) | 

अर्थात्‌ 'गेदों के भ्रपौरुषेय होने से ही उनका स्वत:प्रामाण्य सिद्ध है। 
उनकी शाखाओं का भी प्रामाण्य तद्हेतुता से अर्थात्‌ वेद के अनुकूल 
होने से बादरायणादि ने स्वीकार किया है।' हरिस्वामी के इस वचन से 
दो बातें स्पष्ट सिद्ध होती हैं, एक तो यह है कि कोई भ्रपोरुषेय वेद 
अपनी पृथक्‌ सत्ता रखता है, और शाखायें उनसे भिन्न हैं। दूसरे उन 
शाखाओं का प्रामाण्य भी वेदानुकूल होने से ही स्वीकार किया जातां 
है। | १ 

हमारे उपयु क्त दोनों प्रमाणों से सूयं के प्रकाश की भांति यह बात 
स्पष्ट सिद्ध हो जाती है कि शतपथकार तथा हरिस्वामी के मत में 
शाखाओं से ग्रतिरिक्त मूल वेद अवश्य थे। 

अब सत्यक्षत सामश्रमीजी के दूसरे आक्षेप का उत्तर लिखते हैं-- 
वैदिक साहित्य में 'शाखा' शब्द का व्यवहार दो कारणों से होता है। 
एक तो पाठभेदादि करके जो अपूर्व प्रवचन किया जाता है, वह शाखा 
का रूप धारण कर लेता है, जैसे तैत्तिरीयसंहिता, काठकसंहिता, 
मैत्रायणीसंहिता तथा काण्वसंहितादि। दूसरा शाखा शब्द का व्यवहार 
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सुल ग्रन्थों में विना किसी परिवर्तन या परिवद्धंन के उसके पदपाठ कर 
देने मात्र से भी पदकार का नाम उस संहिता के साथ में संयुक्त हो जाता 
हैं। इसका उदाहरण ऋग्वेद की शाकलसंहिता है, शाकल्य ने संहिता 
पाठ में कोई परिवतंन वा qaga किया हो, ऐसा कोई प्रमाण उपलब्ध 
नहीं। हां निरुक्त श्र० ६।२८ के 'वा इति च य इति च चकार शाकल्यः' 
इस पाठ से ऋग्वेद के पदपाठ का कतृ'त्व शाकल्य का सिद्ध होता है । 
पुराणों में भी इस शाकल्य को 'पदवित्तम' नाम से पुकारा गया है। 
पदपाठ का कर्ता होने मात्र से ऋक्संहिता के साथ शाकल्य का नाम 
जोड़ दिया गया और उसका शाकलसंहिता या शाकलश्ाखा के नाम से 
व्यवहार होने लगा। (कई लोगों ने शाकल को शाकलसंहिता का 
प्रवचनकर्ता माना है, वह प्रमाणाभाव से चिन्त्य है) किसी संहिता का 
पदपाठ मात्र कर देने से भी उसमें शाखा शब्द का व्यवहार होता है, 


' इसके लिये हम एक स्पष्ट प्रमाण उपस्थित करते हैं-- 


उखः शाखामिमां प्राह ग्रात्रेयाय यशस्विने । 

तेन शाखा प्रणीतेयमात्रेयीति च सोच्यते ॥ 

यस्याः पदङुदात्रेयो वृत्तिकारस्तु कुण्डिनः | 

तां विद्वांसो महाभागां भद्रमइनुवते महत्‌ ॥ 

तैत्ति रीय काण्डानुक्रम पृष्ठ ६, इलोक २६, २७। 

अर्थात्‌ तित्तिरि ने इस तैत्तिरीयसंहिता को उख को पढ़ाया । उसने 
इस शाखा को आत्रेय को पढ़ाया । श्रात्रेय द्वारा बनाई हुई यह शाखा 
्रात्रेयी कहलाती है, जिसका पदकार श्रात्रेय है, और वृत्तिकार कुण्डिन 
है। इस प्रमाण से यह सिद्ध होता है कि आत्रेय के द्वारा पदपाठ कर देने 
मात्र से यह तैत्तिरीयसंहिता 'आत्रेयी' संहिता के नाम से भी व्यवहृत 
होने लगी | ठीक वेसी ही दशा शाकलसंहिता की भी समभनी चाहिये । 


वेद और ब्राह्मण 
ब्राह्मणग्नन्थ वेद के व्याख्यान ग्रन्थ Fl उनमें मन्त्रों की प्रतीके दे कर 
उनका arama स्पष्ट किया गया है। इतना होने पर भी किसी भी 
ब्राह्मणग्रन्थ में किसी भी वेद के सब मन्त्रों का wa नहीं दर्शाया गया। 
शतपथब्राह्मण ही केवल एक ऐसा ब्राह्मण है, जिसमें यजुवद के लगभग 
अठारह भ्रध्यायों के मन्त्रों का व्याख्यान उपलब्ध होता है। दूसरों में तो 
इतने मन्त्रों का भी व्याख्यान नहीं है, इसलिये हम इन्हें वेदों का भाष्य 
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नहीं कह सकते । यह भी ध्यान रखना चाहिये कि इनमें केवल याज्ञिक 
प्रक्रिया का प्रतिपादन है या विनियोगमात्र ही दर्शाया गथा है। यह 
कहना इनके गौरव को कम करना है। ब्राह्मणग्रन्थों का यज्ञ शब्द व्यापक 
अ्र्थो को लिये हुए है। जिसमें ज्ञान-विज्ञान तथा अन्य सभी उपयोगी 
बातों का समावेश हो जाता है। इस प्रकार जहां ब्राह्मणग्रन्थों से सृष्टि 
के अनेक विषयों का ज्ञान होता है, वहां वेद के शब्दों की अनेकार्थंता का 
भी प्रतिभान होता है। ब्राह्मणग्रन्थों के ग्रनुसार वेदों का ग्रथे संकुचित 
नहीं हैं। वे किस मन्त्र से किस यज्ञ कमें का अनुष्ठान करना चाहिये, 
उसका तथा उसके पात्र का वणेन करते हैं साथ में उस क्रिया का लाभ 
बताते हुए प्रतिज्ञात मन्त्र के भ्रथ की याज्ञिक प्रक्रिया से सङ्गति भी 
दर्शाते हैं। इस प्रकार ब्राह्मणग्रन्थ वेद के मन्त्रों का अर्थ अवदय दर्शाते 
हैं। यही भाव महषि दयानन्द जी का ब्राह्मणग्रन्थों को वेद के व्याख्यान- 
ग्रन्थ कहने का है । इसकी पुष्टि निरुक्त से भी होती है । यास्क मुनि वेद- 
मन्त्रों के स्वीय ग्रथों की पुष्टि में प्रायः करके 'इति च ब्राह्मणस्‌’ कहकर 
ब्राह्मणपाठ को उद्धूत करते हैं। 


वेद ओर आरण्यके तथा उपनिषद्‌ 

आरण्यक वस्तुतः ब्राह्मणग्रन्थों के ही शेष भाग हैं। इनमें प्रधानतया 
वानप्रस्थ-प्राश्रमवासियों के करने योग्य यज्ञादि कर्मों का विधान Z| 
उपनिषदे प्रायः इन्हीं आरण्यक ग्रन्थों के वे भाग हैं, जिनमें प्रधानतया 
आत्मा और परमात्मा सम्बन्धी ज्ञान का प्रतिपादन है। इस प्रकार ये 
स्वतन्त्र ग्रन्थ नहीं हैं । ब्राह्मण, झारण्यक और उपनिषदों के कर्ता प्रायः 
एक ही हैं । श्रतः यह कहना कि ब्राह्मणकाल में केवल याज्ञिक प्रक्रिया 
का ही बोलबाला था, श्रात्मतत्त्व विचार का आरम्भ उपनिषद्‌ काल में 
हुआ, सवंथा मिथ्या रान्ति है | वस्तुतः ब्राह्मणग्रन्थों में यज्ञ शब्द का र्थं 
व्यापक है, अतः श्रात्मतत्त्व विचार भी उसका एक अंश ही है। आरण्यक 
और उपनिषदों में भी गेदमन्तौं के आघार पर ही समस्त क्रिया-कलाप 
तथा ज्ञान-विज्ञान का प्रतिपादन है । इस प्रकार आरण्यक तथा उपनिषदे 
भी गेद के व्याख्यान ग्रन्थ ही हैं | 


वेदाथ की परम्परा i 
आरम्भ में गोद का भ्रथं गेदमन्त्रों से ही समझ लिया जाता था | 
मन्त्रद्रष्टा ऋषि न जाने कितने रहे होंगे। बुद्धि, शक्ति आदि के ह्लास. के 
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कारण जब केवल मन्त्रों के ग्राधोर पर गेदाथं का समभना दुष्कर हो 
गया, तब ऋषियों ने अङ्ग और उपाङ्ग ग्रन्थों की रचना की और 
सामान्य जनों को उनका अभ्यास करा BL NAT ज्ञान कराने का मागं 
निकाला । यही बात यास्क ने कही है-- 

'उपदेशाय ग्लायन्तोऽवरे बिल्मग्रहणायेमं ग्रन्यं समाम्नासिषुवेद च 
वेदाङ्कानि च।' (निरुक्त १२०) 


उसी समय शाकल्यादि ऋषियों ने वेद का पदपाठ रचकर उसमें 
प्रकृति प्रत्यय तथा पूर्वोत्तर पद भ्रादि का भेद दर्शाकर वेदाथ समाने 
का प्रयत्न किया । यह सब होते हुए भी हम इन्हें वेद का साक्षात्‌ भाष्य- 
कार नहीं कह सकते। वास्तव में उपलब्ध वेदार्थंप्रकाशकों में केवल 
यास्क ही ऐसा है, जिसे हम वेदभाष्यकार कह सकते हैं। यद्यपि उसने 
भी किसी पूरे वेद का या उसके किसी भाग का आनुपूर्वी से भाष्य नहीं 
किया, तथापि उसने नेदार्थप्रक्रिया पर इतना विस्तृत प्रकाश डाला है 
कि उसे गेदभाष्यकार कहने में कोई अत्युक्ति नहीं है। इस प्रकार सर्गा- 
रम्भ से लेकर यास्क तक गेदार्थ की परम्परा कंसे रही, इसका विशद 
वर्णन करना तो दुष्कर है, तथापि उन सब परम्पराश्रों का जो विकसित 
रूप है, वह यास्क के निरुक्त ग्रन्थ से भली प्रकार जाना जा सकता Zl 
इसलिए यास्क का ग्रन्थ अपने विषय का ग्रन्तिम प्रा ग्रन्थ होने पर भी 
अत्यन्त उपयोगी और प्रमाणीमूत है ऐसे प्रमाणीभूत wars का गोद 
और. गेदार्थ के विषय में क्या मन्तव्य है, यह जानना श्रावइयक है । 


यास्क और वेद, तथा उसका अर्थ 


(१) यास्क के मत में वेद अपौरुषेय है। जैसे -- 
'पुरुषविद्याइनित्यस्वात्‌ कर्मेसस्पत्तिसन्त्रो वेदे निरु० १।२॥ 
तथा -- 

“नियतवाचोयुक्तयो नियतानुपूर्व्या भवन्ति । निरु० Ugan 

( २) ऋषि मन्त्रद्रष्टा थे, न कि कर्त्ता 'ऋषिदंशनात्‌ स्तोमान्‌ 
ददद्षेत्यौपसन्यव: | निरु० २।११॥ 

(३) प्रत्येक सन्त्र का अथं तीन प्रकार का अर्थात्‌ आध्या त्मिक- 
आधिदेविक-प्राधियज्ञिक, इन तीनों आ होता है। इस विषय 
में उपलब्ध होनेवाले वर्तमान गेदभाष्यकारों में सव से प्रथम गेदभाष्य- 
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कार आचार्य स्कन्द स्वामी ने लिखा है कि यास्क के मत में हर एक 
मन्त्र का तीन प्रकार कां TA होता है । तयथा — 

“सर्वदर्शनेषु च सर्वे मन्त्रा योजनीयाः । कुतः ? स्वयमेव भाष्यकारेण 
सर्वमन्त्राणां त्रिप्रकारस्य विषयस्य प्रदर्शनाय AA वाचः पुष्पफलमाह 
(निरु० १।२०) इति यज्ञादीनां पुष्पफलत्वेन-प्रतिज्ञानात्‌ > 

( i निरुक्त स्कन्दटीका भा० ३, Fo ३६, ३७॥ : 

(४) यास्क अनित्य अर्थात्‌ व्यक्तिविशेषो का इतिहास नहीं 
मानता । 'उपमार्थेत ` युद्धवर्णा भवन्ति (se २। a a 
ऋषेह'ष्टार्थस्य. प्रीतिभंवत्याख्यानसंय्रुक्ता' (faao tolgo, 
ie की आख्यान के = में कहने की प्रीति होती है, न 
कि कोई इतिहास वेद में है। i 


_ यही मत हमें निरुक्त स्कन्दटीका भा० २ Jo ७८ में तथा दुगं टीक 
में प्राय: मिलता है। 

' (५) यास्क aà के पीछे विभक्ति वा स्वर को मानता है 'अर्थो नित्यः 
परीक्षेत' 'यथार्थ विभक्तीः सन्नमयेत्‌' (निरु० २।१) । निरु० ५।२३ में 
'कथमनुदात्तप्रकृतिर्नाम स्याद्‌, दृष्टव्ययं तु भवति स्पष्ट स्वर का व्यत्यय 
माना है।.. : 

` (६) यास्क पदपाठ के पीछे मर्थं को नहीं बान्धता, जैसे कि कई एक 
विद्वानों की धारणा है | ataga और मा सकृत्‌ (निरु० ५।२१) आदि 
हमारी घारणा में प्रमाण हैं। 


(७) यास्क मन्त्र के अर्थो में व्यत्यय को स्पष्ट मानता है, जैसे 
qad विभकतीः सन्नमथेत्‌' (निरु० २।१) श्र्थात्‌ अथ के अनुकूल 
विभक्ति का परिवतंन सदा करना चोहिये। तथा निरु० ६१ में 
'ग्राशुशुक्षणिः' पद को प्रथमान्त होते हुए यास्क ने 'पङ्चम्यथं वा प्रथमा 
यह कह कर मनसा ही नहीं, अपितु कर्मणा (Practically) भी 
व्यत्यय को स्वीकार किया है। इस व्यत्यय पर हमारे कई एक मित्र 
ऋषि दयानन्द पर श्राक्षेप करनेवाले अनाष॑ं ग्रन्थों के पृष्ठपोषक इतना 
घबराते हैं कि जिसका कोई ठिकाना नहीं । कोई 'बाञला छन्दसि वन 
जाता है, तो कोई 'बहुलं छन्दसि’ विषय के उदाहरणों के परिगणत 
करने का श्रभिमान दर्शाने लगते हैं, जिपमें वे कभी सफल नहीं हो 
सकते, चाहे सारी आयु लगे रहें, तो भी ग्रन्त नहीं पा सकते । 
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वेदार्थ की प्रक्रिया का यथार्थबोध न होने से वे सब अज्ञान में घुसे 
हैं। आपंज्ञान तथा गुरु परम्परा से पढे बिना यथार्थज्ञान हो भी कंसे 
सकता है ? 


ये नये विद्वान्‌ कहलाने वाले कहते हैं कि यहां स्वर ऐसा है, इसलिये 
अर्थ ऐसा ही होगा। भला ये क्या जाने ऋषियों के अभिप्राय को । जिस 
बात को पाणिनि, पतञ्जलि, यास्क जैसे वेदपारदर्शी आपत क्रषि-मुनि 
कहें, वह बात कैसे ग्रमाननीय हो सकती है। जब इन लोगों के सामने 
स्पष्ट प्रमाण ग्रा जाते हैं, जिनका कि इनके पास कोई उत्तर नहीं होता 
तो फिर ये कहने लगते हैं कियास्क भी तो हमारे ही जैसा था, उसके 
चार आंखें तो थीं नहीं, न चार हाथ थे। पर वे लोग यह भूल जाते है 
कि ऋषि निमलमस्तिष्क होते हैं.। कहां साक्षात्‌क्ृ॒तधर्मा ऋषि लोग, कहाँ 
साधारण बुद्धि के ये लोग, जिन्हें महाभाष्य के सूत्र का प्रभिप्राय समझाने 
से भी समक में नहीं आवे। अभिमान को यह चरम सीमा है। कहां 
ऋषि कहां मनुष्य ! ! ! 

(८) यास्क मन्त्र में आये पद को ही देवता नहीं मानते, अपितु मन्त्र 
में आये पद के wt को भी देवता. मानते हैं। देखो निरु० ०१७ में 
“वनस्पति? के अर्थ 'यूप' ae 'अग्नि' को देवता माना हे। ऋकसर्वाचु- 
क्रमणी में भी "वनस्पति! के अथं AT को देवता माना है। यास्क केवल 
लिङ्ग अर्थात्‌ चिह्न से देवता नहीं मानता । देखो निरु० १।१७॥ 

(a) यास्क यौगिकवाद का परमपोषक है । यास्क के समस्त 
निर्वचन इसी के प्रमाण हैं। 'अयमपीतरत्‌ शिर एतस्मादेव' इत्यादि 
वचनों का क्या अभिप्राय है ? 


(१०) विनियोग को भी निरुक्तकार अर्थातुसारी मानता है। जिस 
मन्त्र का जो अर्थ होगा, तदनुसार ही वह मन्त्र विनियुक्त (applied) 
होगा, वैसे ही नहीं | देखो निरु० १(१६॥ 

इन उपयुक्त प्रमाणों द्वारा हमने वेद तया वेदार्थं के मौलिक 
सिद्धान्तों के विषय में यास्क के मत का निर्देश किया है । वेद और वेदार्थं 
के सम्बन्ध में ठीक यही सिद्धान्त दयानन्द का है और ठीक इसके 
विपरीत आजकल के अंग्रेजी oH के बेद के विद्वात्‌ कहे जानेवालों का 
है। यास्क के इतने प्रमाण देने का हमारा अभिप्राय यह है कि प्रथम 
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वेदंभाष्यकार यास्क ने वेद के TT को जैसा समझा, वेसा उसके वाद के 
भाष्यकार नहीं समझ सके। 
यास्क के पीछे के वेदभाष्यकार 

यह विदित रहे कि अब तक स्कन्द-उद्गीथ-वे ड्कूट-आत्मानन्द- 
आनन्दतीर्थं-जयतीर्थ-भरत-स्तामो-उवट-गुणविष्णु आदि सायण से 
प्राचीन वेदभाष्यकारों के भाष्य उपलब्ध हो रहे हैं। नारायण-हस्ता- 
मलक-लक्ष्मण-घानुऽकयज्वा-देवस्वामी-हरिस्वामी आदि अनेक भाष्य- 
कारों का हमें पता लग रहा है। सायण से अर्वाचीन मुद्गल-भवदेव- 
झानन्दबोध-अ्रनन्ताचाय-देवया ज्ञिक-मु रा रिमिश्र-देवपाल आदि भिन्न-भिन्न 
बेदभाष्यकारों के विषय में पता लग.रहा है और इनके कुछ एक भाष्य 
मिलते भी हैं। इन भाष्यों के विषय में हम कुछ लिखते पर अल्प समय 
होने से छोड़ते हैं। 

मोक्षमूलर-विल्सन-ग्रिफिथ-ह्विटने श्रादि योरूपीय स्कालरों ने जो 
वेदों के अनुवाद किये भ्रौर भी जिन-जिन महानुभावों ने वेद-विषय में 
कुछ लिखा, उन सबका विवरण हम यहां इस समय नहीं दे रहे । 

सायणभाष्य की आलोचना भी हम इस समय समयाभाव से नहीं 
करेंगे, केवल इतना ही लिखना पर्याप्त होगा कि सायणाचायं का समस्त 
वेद का भाष्य याज्ञिक प्रक्रियापरक ही है, सायण ने यज्ञप्रक्रिया को भी 
ठीक-ठीक नहीं समझा Sl भ्रभ्युपगमवाद से मान भी लिया जावे कि 
सायण ने यज्चप्रक्रिया को ठीक समझा है श्रौर तदनुसार ही भाष्य किया 
है, तो भी सायण का समस्त भाष्य वेद के एक तिहाई अर्थ को दर्शाता 
है । सायण के किये हुए सारे अर्थ से दुगुना आध्यात्मिक तथा ग्राधिदैविक 
अर्थ और शेष है, जो उसको समझ में नहीं आया, न उसने दर्शाया । 


सायण ने जिन आध्यात्मिक तथा झ्राधिदेविक प्रक्रियाञ्ों की उपेक्षा 
की, उनका निदर्शन केवल ऋषि दयानन्द का भाष्य करता है, क्योंकि 
वह याज्ञिक अर्थ को मानता और दर्शाता sar आध्यात्मिक और ग्राधि- 
देविक अर्थो को बरावर देता है । 

Se आप महानुभाव स्वयं सोच सकते हैं कि सायण के पीछे चलने- 
वाले AGA वा अन्य भाषा-सम्बन्धी भ्रनुवादो की तो कोई स्थिति ही 
नहीं रह जाती। वे सव के सब हमारी दर्शाई यास्क की वेदार्थप्रक्रिया के 
सर्गया विपरीत होने से हेय अर्थात्‌ त्यागने के योग्य हैं। 
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एक बात इस विषय में और जान लेनी आवश्यक है, वह यह कि जो 
कहते हैं हम तो सत्य के उपासक हैं 'सा नः सत्योक्तिः परिपातु स्वतः की 
झूठी रट लगाते हैं कि हम तो वेद का अनुवाद जो शब्द कहेगा वही 
करते चले जायेंगे, अर्थात्‌ शब्द पर शब्द रखते चले जायेंगे, उन्हें पता 
होना चाहिये कि भला वेद का अर्थ ऐसे कभी हो सकता है ? लीजिये मैं 
आपके सामने दो-तीन वाक्य रखता हूं, कोई भी महानुभाव इन वाक्यों 
का (literal) अर्थात्‌ शब्द पर शब्द अनुवाद (Translation) 
अ्ङ्गरेजी में करके दिखावे -- व 

में पेशाब करना चाहता हुँ (I want to answer the call of 
Nature), उसने मेरे दो रुपये मार लिये तुम्हारा क्या गया (He 
killed my two Rupees what went of yours). 

मैं वाग में गया और मेरा दिल बाग-बाग हो गया ( went into 
the gerden and my heart became garden and gerden ) 


पहिले वाक्य में call of nature का परस्पर क्या सम्बन्ध ? Call 
of nature छींक भी हो सकती है । आगे के दोनों वाक्यों का अनुवाद 
अङ्गरेजी Translation के साथ मखौल है। भला बताइये जब इन 
वाक्यों का Literal (शब्द पर शब्द) मक्खी पर मक्खी मारने से अनु- 
वाद नहीं हो सकता, तो वेद जैसे गम्भीर मन्त्रों का literal अनुवाद 
कभी हो सकता है? Griffith ¥ अंग्रेजी अनुवाद की नकल मारकर 
उसको वेदभाष्य का नाम देना, वेदभाष्य की मट्टी पलीद करना नहीं तो 
झर क्या है? आक्षेप उठाना दयानन्दभाष्य पर ! ! ! 

क्राषि दयानन्द कृत वेदभाष्य की विशेषतायें 

हम ऊपर संक्षेप से कह चुके कि वेद शोर वेदार्थ के विषय में यास्क 
की जो धारणा है, वही ऋषि दयानन्द को भी है । ग्रव हम ऋषि दया- 
नन्द के वेदभाष्य की कुछ मौलिक विशेषताओं का वर्णन करते हैं- 

१--ऋषि दयानन्द का वेदभाष्य वेदापौरुषेयत्ववाद पर ग्राधारित 
है, इसलिए इसमें कहीं भी इस धारणा के विरुद्ध इतिहासादि तथा 
अज्ञानमूलक जादू-टोने आदि की गन्ध भी अलम होती । . यद्यपि 
सायण ने भी तत्तद्‌ वेदभाष्य की भुमिका में वेदापौरुषेयत्ववाद का समर्थन 
किया है, तथापि वह उसको निभाने में सवेथा असमर्थं रहा है, यह उस 
के वेदभाष्य से हस्तामलकवत स्पष्ट है । 
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२-वेद के समस्त सुबन्त पदों को धातुज मानकर (जैसा कि यास्क 
आर पतञ्जलि का सिद्धान्त है) प्रकरणादि के अनुसार उनके सभी 
सम्भव अर्थो का निरूपण किया है। इसलिए निवंचनभेद से होनेवाले 
विभिन्न wat at भी इसमें निरूपण मिलता g! 

३-घातुग्रो के अनेकाथंत्व के सिद्धान्त को (जो सभी वैयाकरणों 
तथा भाष्यकारों का मुख्य सिद्धान्त है) मानकर नाम श्राख्यात पदों के 
प्रकरणानुकूल भ्रनेकाथ दर्शाए हैं | 

४- वेद के अनेक पदों का अर्थ वेदमन्त्रों के आधार पर भी दर्शाया 
है ।यथा यजु. १।१३। 

५--अग्नि शब्द से केवल भौतिक अग्नि का ही ग्रहण नहीं होता, 
अपितु उसके निवंचन के आधार पर आध्यात्मिक आधिदैविक आदि 
प्रक्रियाञ्रों में. परमेश्वर-विद्वानु-राजा-सर्भाध्यक्ष-नेता-विद्युतु-प्रकाशक- 
जठराग्नि तथा भौतिकाग्नि आदि अनेक अर्थं होते हैं । इसी प्रकार वायु- 
इन्द्र-प्रादित्य-यम-रुद्र आदि सभी पदों के विषय में समझना चाहिये। 
यहां यह भी ध्यान रखना चाहिये कि ये इन्द्र-अग्नि-मरुत्‌-वायु-मित्रादि 
शब्द जहां भौतिक पदार्थों के वाचक हुँ, वहां मुख्यवृत्ति से ये ईश्वर के 
ही वाचक है । यह इस भाष्य की सबसे बड़ी विशेषता है, इसी के ग्राधार 
पर इस भाष्य का वास्तविक रहस्य समझा जा सकता है। 

ऋषि दयानन्द की इस प्रक्रिया पर उनके समका लिक अनेक पण्डितों 
ने श्राक्षेप किये थे । उनका संक्षिप्त तथा सारगर्भित उत्तर ऋषि दयानन्द 
ने अपने 'श्रान्तिनिवारण' नामक लघु ग्रन्थ में दिया है। वेदार्थ-जिज्ञा- 
सुओं के लिये यह ग्रन्थ अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है । 

६- इस भाष्य में 'बुद्धिपूर्वा वाक्‍्यकृतिवं दे” (वे० ६।१।१) सिद्धान्त 
को मानकर मन्त्रार्थे दर्शाया गया है, अतः इसमें कोई ऐसी ऊटपटांग 
बात नहीं है, जो अज्ञानमूलक हो | 

७- वेद सर्वज्ञ कवि का काव्य है, Wa: उसमें काव्य के ग्रङ्गभूत 
ग्लङ्कारों का होता आवश्यक है। वेदभाष्यकारों में सर्वप्रथम आचायं 
. दयानन्द ने ही श्‍लेषादि AAS का आश्रय करके वेदार्थ में बहुविध 
वैचित्र्य दर्शाया है | 


८-'सर्गज्ञानमयो हि सः (मनु० २।७) के सिद्धान्त को मानकर वेद 
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में सभी विद्याओं के मूल सिद्धान्तों का प्रतिपादन केवल इसी भाष्य में 
उपलब्ध होता है। ; 

६ -किसी भी भाष्यकार ने वेदमन्त्रों के षड्जादि स्वरों का अर्थात्‌ 
किस मन्त्र का किस स्वर में गान करना चाहिये, इसका उल्लेख नहीं 
किया । पिङ्गल के आधार पर इनका निदशंन सर्वेप्रथम ऋषि दयानन्द 
ने ही अपने भाष्य में किया है। 

१०-ऋषि दयानन्द ने मन्त्रों के पदार्थं को अन्वय से सर्वथा पृथक्‌ 
रखकर और पदाथं में समस्त प्रक्रियाओं 'में सङ्गत होनेवाले विविध 
निवंचनों का निदशंन कराकर वेदार्थ को सीमित नहीं किया । यह इस 
भाष्य की एक बड़ी विशेषता है। साथ ही उनके पदार्थ में ऐसे अनेक 
पदों के निवंचन मिलते हैं, जिनके निवंचन ब्राह्मण तथा निरुक्तादि ग्रन्थों 
में भी नहीं मिलते । ` 

इत्यादि ऋषि दयानन्द के गेदभाष्य की अनेक विशेषताये हैं, जिन 
का हम यहां पूर्णतया उल्लेख नहीं कर सकते । 

वेदभाष्यों की बाढ़ 


आज कल जो उठता है वह सीधा गेद के ऊपर ही कलम उठाता है। 
आयँसमाज में तो इसकी अति हो गई है। गेदभाष्य करने के लिये कितने 
ज्ञान की आवश्यकता है या दूसरे शब्दों में गेदभाष्यकार बनने के लिये 
किन गुणों का होना ग्रावद्यक है, इसका बहुत उत्तम विगेचन सायण से 
पूर्ववर्ती गेङ्कटमाधव अपने ऋग्ठोदभाष्य में लिखता है -- 
न शक्यतेञ्नुषिसिवंक्तुस्‌ ऋणगर्थ इति निश्चयः | 
शाकल्यः पाणिनिर्यास्क इत्युगथपरास्त्रयः । 
यथा शाक्त्यनुक्षावन्ति न सवं कथयन्त्यमी ॥ 
सं हितायास्तुरीयांशं विजानन्त्यषुनातनाः । 
निरुक्तव्याकरणयोरासीद्‌ येषां परिभ्रमः ॥ 
ताण्डके शाट्यायनके श्रम; शतपथेऽपि च। . 
कौषीतके काठके च स्याद यस्येह स पण्डितः ॥. 
ऐतरेयकमस्माक पप्पलादसथवेणास्‌ | 
तुतीयं तित्तिरिप्रोक्तं जानन्‌. वुद्ध इहोच्यते |... 
अर्थात्‌ निश्चय ही m= ऋषिभिन्न साधारण व्यक्ति गेदार्थ को 
नहीं समझ सकता | ATCT पाणिनि और यास्क ये तीन -ऋगर्थ के 
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१०४ 
जाननेवाले हैं। उन्होंने भी यथाशक्ति ही वेदार्थं को दर्शाया है। श्राजकल 
के विद्वान्‌ जिन्होंने केवल निरुक्त और व्याकरण में परिश्रम किया है, वेद 
का चतुर्थांश जानते हैं | ताण्ड्य, शाट्यायन, शतपथ, कोषीतकि, काठक, 
ऐतरेय, पेप्पलाद तथा तैत्तिरीय ब्राह्मणों को जो जानता है, वह पण्डित 
कहाने योग्य होता है । 

यह आज से लगभग एक सहस्र वषं पुर्वं की उस समय की बात है, 
जव ब्राह्मणों के परिवारों में अनवच्छिन्न परम्परा से वेदाध्ययन होता 
था भ्रर्थात्‌ उस समय में जो इतने महान्‌ ग्रन्थों को जानता था, वह भी 
वेद का केवल चतुर्थांश मात्र का ज्ञाता समझा जाता था। उसके सामने 
झ्राज-कल के अल्प तथा संस्कृत भाषा को भी भले प्रकार न जाननेवाले 
वेदभाष्यकारों के विषय में क्या कहा जाय ! 

स्वामी दयानन्द का वैदिक तथा इतर विषयों में कितना अधिक 
पाण्डित्य था, इस बात को भली प्रकार वही समझ सकता है, जिसने 
श्रद्धापूर्वक ऋषि के समस्त ग्रन्थों को पढ़ा हो और उनका मनन किया 
हो। ऋषि दयानन्द ने अपने ्रान्तिनिवारण ग्रन्थ में लिखा है कि सैं 
परीक्षा करके तीन हजार ग्रन्थों को प्रमाण मानता हूं। उन्होंने कितने 
हजार ग्रन्थ पढ़े होंगे, इसका अनुभव सहज लगाया जा सकता है । यही 
कारण है कि जैसा वेद का भाष्य ऋषि दयानन्द ने किया, सैकड़ों वर्षो 
में ओर कोई वेदभाष्य नहीं कर सका । 

इसके साथ ही यह ध्यान रखना चाहिये कि जिस व्यक्ति के जन्म- 
जन्मान्तरों के जैसे संस्कार होंगे, उसे वेसे ही अर्थ का प्रतिभान होगा। 
यही कारण है कि ऋषि दयानन्द को वेद के सभी मन्त्रों में आध्यात्मिक 
भ्रथे दिखाई पड़ता है। सायणादि को कहीं सूता भी नहीं। स्कन्द 
स्वामी ने अपने 'निर्क्तभाष्य में किन व्यक्तियों को कैसे ग्रथ स्फुटित होते 
हैं, इसका विस्तृत विवेचन करते हुए राध्या त्मिकाथंद्रष्टा्रों के विषय 
में लिखा है-- 

'तत्राष्यात्मविदस्तावत्‌ सन्मात्रनिबद्धबुद्धयः शिथिलीम्रुतकसंग्रह- 
ग्रन्थयो मिन्नविषयभवसंक्रमस्थानगैराग्यास्यासवञ्ञात्‌ समासा दितस्थिर- 
समाधयो निरस्तसमस्ताधयो निरस्तबाह्यविषयैषणा निरुद्धान्तःकरण- 
वृत्तयो निष्कस्पदीपकल्पाः कषत्नज्ञज्ञानमननाः ' 

निरु० स्कन्दटीका भा० ३ पृ० ३६। 
अर्थात्‌ जो आत्मवित्‌ भ्रात्मदर्ी होते हैं, जिनकी बुद्धियां सन्मार्गानु- 
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गामिनी होती हैं, जिन की कर्मो की ग्रन्थियां शिथिल हो चुकी हों, 
जिन्होंने विषयवासनारूपी संसारचक्र से वे राग्यवान्‌ होते हुए प्रभ्यास 
द्वारा समाधि की स्थिरता उपलब्ध कर ली है, जिनकी अन्त:करण की 
ृत्तियां निरुद्ध हो चुकी हैं, कम्पादि से रहित दीप के समान अचल 
क्षेत्रज्ञ, जीवसम्वन्धी ज्ञान से भरपुर --- । 
ऐसे गुणोंबाले ही वेदभाष्य करने के अधिकारी हैं। ये गुण हमारे 
वेदभाष्यकारों में कहां तक हैं, सो स्वयं सोचने की बात है। 
वेदभाष्यो की जितनी बाढ़ इस समय संसार में आ रही है और 
विशेषकर आयंसमाज में, उतनी संभव है, कभी नहीं आई होगी । rge- 
माघव अपने ऋग्वेदभाष्य में अपने समय के वेदभाष्यकारों के विषय में 
लिखता है- 
भाषमाणास्तमेवार्थथथ सम्प्रति मानवाः। 
मायाविनो लिखन्त्यच्ये व्याख्यानानि गहे-ग॒हे ॥ 
इससे प्रतीत होता है कि उसके समय में भी अनेक अ्नधिकारी वेद 
पर कलम चलाने में ही श्रपना पाण्डित्य समभते थे । reg ग्रायंसमाज के 
अधिकारियों और नेताश्रों को इस विषय में विशेष ध्यान देना चाहिये । 


वेंदपरिषदों की आवश्यकता 


इन उपयुक्त दोषों के निवारण के लिए परमावश्यक है कि प्राये- 
समाज वेदपरिषदों की योजना बनावे, जिसमें वे विद्वान्‌ हों जो आयं- 
समाज के दस नियमों और ५१ सिद्धान्तों को मनसा वाचा कमणा ठीक 
मानते हों और उनमें पूणं निष्ठा रखनेवाले हों। उनको जो भी aera 
हों,वे सब वेदपरिषदों में उपस्थित की जागों। वेदार्थं के विषय में शङ्कायें 
उपस्थित करनेवाले की भुरि-भूरि प्रशंसा की जावे, उनके प्रति दुर्भावना 
वा a षबुद्धि रखनेवाले व्यक्ति घृणित समभे जावें। at! उन शङ्का 
उपस्थित करनेवाले महानुभावों का भी कत्तंव्य होना चाहिये 'न बुद्धि 
भेदं जनयेदज्ञानां कमंसङ्भिनास्‌' साधारण जनता में इन बातों को, स्कूल 
वा कालेजों में वेद पढ़ाते हुए छात्रों को वेद में इतिहास पढ़ाना किसी 
प्रकार भी उचित नहीं कहा जा सकता। जो वेदपरिषदों में अपनी 
शंकाय न रखकर इधर-उधर भ्रान्ति Hara, उन्हे घुणित समझा जावे 
और आयंसमाज से पृथक्‌ कर दिया जावे । तात्पयं यह है कि संब एक 
सिद्धान्त भर्थात्‌ आयंसमाज के सिद्धान्त को लेकर उपस्थित हों। ये वेदः 
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परिषदे पहिले बड़े-बड़े शहरों की समाजों में हों, जहां बड़े-बड़े पुस्तकालय 
हों, फिर प्रान्तीय प्रतिनिधि सभाओं में बनें। अन्त में सारे आयेसमाज 
की एक मुख्य वेद-परिषद्‌ हो । इनमें उपयुक्त विद्वानों का ही समावेश 
रहना चाहिये । वर्ष में कम से कम दो बार इन वेदपरिषदों का अधि- 
वेशन हो । उनमें सम्मिलित होनेवाले आयं-विद्वानों का सव व्यय दिया 
जावे । छः मास पूर्व एक ही विषय की शङ्घाग्रों की सूचना तथा उत्तर- 
पक्ष का AAT सबके पास पहुंच जावे । उस पर सब तय्यारी करके ATA 
ऊहापोह द्वारा अन्त में जो सिद्धान्त ठीक बैठे, उसको प्रकाशित कर दिया 
जावे, उसी का प्रचार हो, अपने-अपने मत का नहीं । 
भला यह कौन कह सकता है कि स्वाध्याय करनेवाले को TET ही 
पैदा नहीं होतीं। शङ्का पैदा होना ही स्वाध्याय अर्थात्‌ गम्भीर अनु- 
शीलन का परिचायक है | 
जब वेदपरिषदों में हम एक-दूसरे की योग्यता बढ़ाने में सहायक होते 
हुए गम्भीर स्वाध्याय और योग्यता द्वारा सिद्धान्तपोषक बन जावेंगे, तो 
निश्चय. समझें कि इन विदेशीय स्कालरों तथा उसके ग्रनुवर्ती भारतीय 
CHAU के समाधान का कार्य बहुत सुगम हो जायगा । वे सब अन्त में 
हमारे साथ होंगे, क्योंकि अन्त में सत्य की विजय भ्रवश्य होती है । जब 
हम अपनी धारणाश्रों और सिद्धान्तों को शुद्ध भावना से, विना किसी 
छल कपट के रखेंगे, तो हर कोई हमारी वात मानेगा पहिले हम अपने 
घर (अर्थात्‌ आयंसमाज) में वेदपरिषदों का स्वरूप ठीक बना लेंगे तो 
आर्यसमाज से बाहर भारतीय विद्वानों से इसी प्रकार वेदपरिषदों 
द्वारा विचार-विनिमय होकर बहुत लाभ हो सकता है। पीछे संसार भर 
के विद्वानों से भी विचार होना सम्भव है, जैसा कि इङ्गलेण्ड के प्रसिद्ध 
विद्वान्‌ कीथ ने मुझे एक पत्र लिखते हुए इच्छा प्रकट को थी । 
सबसे पहले श्रारयंसमाज में इन वेदपरिषदों का होना आवश्यक है। 
इनके सुस्थिर हुए विना आगे बढ़ने से कुछ लाभ नहीं हो सकता | 
fi वेद-सम्मेलन केसे होने चाहियें 
> इन वेदसम्मेलनों के तत्त्वावधान में आयंविद्वानो द्वारा वेद के भिन्न- 
भिन्न सिद्धान्तो पर गवेषणापूणं भाषण वा निवन्ध उपस्थित किये जाने 
चाहिये, जिनसे आयं जनता में वेद के प्रति aga श्रद्धा-भक्ति उत्पन्न हो 
और वैदिक घमे का मुख उज्ज्वल हो। कम से कम तीन मास पहिले 
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निश्चित विषयों की सूचना विद्वानों तथा ard जनता में भी प्रकाशित 
कर दी जाया करे। समय विचारका आज की भांति २-३ घण्टे का 
नहीं अपितु कम से कम एक सप्ताह भर का हो, जिससे सब विद्वान्‌ 
“अपने-ग्रपने विचार उत्तम रीति से शान्तिपूवेक “उपस्थित कर सके । 
आवश्यकतानुसार समय न्यूनाधिक भी हो सकता है | “वेद ईइवरकृत हँ 
'वेद में इतिहास नहीं” आदि-ग्रादि विषयों पर प्रौढ ग्रन्थ वा निबन्ध 
लिखनेवालों को पारितोषिक दिये जावें। जो वेद-विषयो पर प्रौढ पुस्तक 
लिखें, उन्हें पारितोषिक दिये जावें । 

आर्यसमाज में इस समय मङ्गलाप्रसाद पारितोषिक के समान दो 
पारितोषिकों को व्यवस्था हो चुकी है । एक है श्री ठाकुरदत्त भ्रमृतघारा 
इस्ट की ओर से Yoo) का, गोर दूसरा श्रीमती श्रायंसावं देशिक सभा 
की श्रोर से १५००) रुपये का । यदि इन दोनों पारितोषिकों का विचार- 
पूवंक श्रच्छे प्रकार उपयोग हुआ, तो निश्‍चय ही इससे आर्य विद्वानों को 
प्रौढ ग्रन्थ लिखने की प्रेरणा मिलेगी ate उनसे ग्रायेसमाज के साहित्य 
की वृद्धि होगी । आर्यसमाज में इस प्रकार के भ्रनेक पारितोषिकों की 
आवश्यकता है | i 

इन वेदसम्मेलनों या वेदपरिषदों में विना किसी भेद-भाव के उन 
सभी योग्य विद्वानों को बुलाया जावे, जो आयंसमाज के १० नियमों 
तथा ५१ सिद्धान्तों को मनसा, वाचा, BATT ठीक मानते हों। इन 
सम्मेलनों में बुलाये गये श्राय विद्वानों का सब व्यय दिया जावे । एक ही 
सज्जन इस वेदसम्मेलन या वेदपरिषद्‌ का व्यय दे.सकता है । हजार डेढ़ 
हजार रुपया तो कुछ भी बात नहीं है। 


इस प्रकार वेदसम्मेलनों वा वेदपरिषदों में विचार किया जावे कि 
साधारण जनता में वेद के विषय में श्रद्धा, भक्ति, स्वाध्याय की वृद्धि 
किन-किन उपाग्रों से हो सकती है । वेद के प्रौढ़ विद्वान्‌ किस तरह पैदा 
हो सकते हैं, ऋषिदयानन्द-प्रदर्शित ard पाठविघि कसे संत्र गुरुकुलों 
में कार्यरूप में परिणत की जावे । ये परिषदें बतावें कि किस प्रकार हमारे 
गुरुकुल मरौर कालेज THAT भर जर्मनी की बड़ी-बड़ी यूनिवसिटिंयों - 
का स्थान Bat अर्थात्‌ Sto To वी० कालेजों झोर गुरुकुलों में वंददिषय 
की बड़ी-बड़ी गहियां aata chairs हों, जहां नेद-भेदाङ्ग-उपाङ्गों के 
एक-एक प्रौढ़ विद्वान्‌ बैठे हों। वहां ग्रमेरिका-जापान-इङ्गलैण्ड-जमंनी 
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आदि संसार के सभी देशों से संस्कृत का अध्यययन करने के लिए बड़े- 
बड़े विद्वान्‌ आवें, न कि यहां के विद्वान्‌ संस्कृत की योग्यता को मोहर 
लगवाने के लिए योरोप या अमेरिका आदि जावें । जब ऐसा होगा तभी 
हमारे गुरुकुल और कालेज सार्थक होंगे | 

`~ ग्न्त में एक वात और कहना चाहता हुं -श्रायंसमाज में स्वाध्याय 
की रुचि उत्पन्न करने के लिए यह आवशयक है कि समस्त प्रान्तों के बड़े- 


. बड़े नगरों की प्रमुख समाजों में एक-एक उत्तम पुस्तकालय हो, जिनसे 


स्वाध्यायशील व्यक्तियों को पुरा-पूरा लाभ उठाने की सुविधा दी जाये। 
हमें अनेक व्यक्ति ऐसे भी मिलते हैं जो स्वाध्याय की रुचि रखते हैं, 
परन्तु उनकी अपनी भ्राथिक परिस्थिति ऐसी नहीं होती कि वे पुस्तकों 


ˆ का संग्रह कर सकें, WIT उनको अपने नगरों की समाजों के पुस्तकालयों 


में भी स्वाध्यायोपयोगी पुस्तकें नहीं मिलतीं, वे चाहते हुए भी निराश 
हो जाते हैं। प्रान्तीय प्रतिनिधि सभाओों के तत्वावधान में विशाल 
पुस्तकालय होने चाहिये, जिनसे न केवल आयंसमाजिक व्यक्ति ही 


अपितु दुसरे भी लाभ उठा सकें श्रायसावंदेशिक सभा के आधीन इतना 


बड़ा पुस्तकालय होना चाहिए, जिसमें न केवल सब प्रकार की छपी हुई 
ही पुस्तकं हों, अपितु दुलंभ हस्तलिखित ग्रन्थों का भी संग्रह हो। ऐसा 
ही एक महान्‌ पुस्तकालय श्रीमती परोपकारिणी सभा को बनाना 
चाहिए | इन्हीं बृहत्‌ पुस्तकालयों में बैठकर आयसमाज के विद्वान्‌ वेदिक 
साहित्य और faarii पर अन्वेषण करें, सभी प्रान्तीय प्रतिनिधि 
सभायें भ्रार्यसावंदेशिक सभा और परोपकारिणी सभायें मिलाकर ऐसी 
योजना बनावे, जिससे वैदिक साहित्य, भारतीय इतिहास आयेसंस्कृति 
आदि विषयों पर उच्च कोटि का प्रौढ़ साहित्य लिखवावें और साथ में 
उपयुक्त कार्य के साघनभूत सभी प्राचीन झाषंग्रन्थों तथा अत्यन्त उप- 


योगी अ्रन्य ग्रन्थों के प्रकाशन, उनके ग्रायंभाषा में अनुवाद की व्यवस्था 


करें । तभी झार्यसमाज के विद्वानों की प्रतिष्ठा,-उच्च, प्रौढ साहित्य का 
सृजन, ऋषि दयानन्द के उद्देश्य. के क्रियात्मक रूप की पुष्टि तथा आयं- 
समाज का मुख उज्ज्वल होगा और भारत सन्तान का उत्त्थान वा संसार 
काःकल्याण होगा । AL शान्तिः- शान्तिः शान्ति: । 
By ऊः ब्रह्मदत्त जिज्ञासु 

. [-बेदवाणी, वषं ४, अङ्क २, ४] 
४०८0 

í 
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सायणाचार्य का वेदार्थ 


सायणाचाये से पूर्व उपलब्ध होनेवाले स्कन्द, दुर्ग आदि के वेदभाष्यों 
तथा सायणाचाये के भाष्य में बहुत अ्रधिक भेद नहीं, किन्तु सायण से 
पूर्ववर्ती भाष्यकारों तक वेदार्थ की त्रिविध (आध्यात्मिक, आधिदैविक; 
आधियज्ञ) प्रक्रिया पर्याप्त मात्रा में रही । याज्ञिक प्रक्रिया का शुद्ध स्व- 
रूप वना रहता, तब तो कुछ भी हानि नहीं थी; त्रिविध प्रक्रिया में 
याज्ञिक प्रक्रिया भी एक है ही, तदनुसार भी मन्त्र का अर्थ होना ही 
चाहिए । पर सायणाचाये ने तो अपने पूर्ववर्ती ग्राचार्यो की प्रक्रिया को 
न जाने HA छोड़कर केवल याज्ञिक प्रक्रियापरक ही वेदमन्त्रों का अर्थ 
किया और वह भी अधुरा । अधुरा इसलिए कि सायण का वेदभाष्य 
केवल श्रौतयज्ञों की प्रक्रिया को लक्ष्य में रखकर ही fear gate गृह्य 
सूत्रों में विनियुक्त मन्त्रों के विषय में सायण का भाष्य कुछ एक स्थलों 
को छोड़कर प्रायः कुछ भी नहीं कहता । गृह्य अर्थात्‌ card प्रक्रिया में 
भी तो वेदमन्त्रों का ग्रथे होना ही चाहिये । इस प्रक्रिया के लिए हमें 
गृह्य सूत्रों के भाष्यकारों के किये वेदार्थ से वेदमन्त्रों के अ्र्थ देखने होंगे । 
ऐसी दशा में सायण भाष्य को याज्ञिक प्रक्रिया में अधूरा ही कहेंगे। 
इतना ही नहीं, श्रौतप्रक्रिया के विषय में भी सायण कहां तक प्रामाणिक 
है, यह ग्रभी साध्यकोटि में ही है श्रौत विषय में भी सायण की अनेक 
भूलें हैं, जो कालान्तर में दिखाई जा सकती हैं । ; 

इसमें तो कुछ भी सन्देह नहीं कि सायंणा चाये ने ग्रपने समय में वे दिक 
साहित्य में महान्‌ प्रयास किया । वेदों के भाष्य तथा ,ब्ञाह्मणग्रच्थो. और 
भ्रारण्यकों के भाष्य बनाए | अन्य अनेक विषयों सें भी aga से प्रोढ़ता- 
पूर्ण ग्रन्थ लिखे, चाहे वे सब उनकी भ्रपनी कृति न हों, उनके संरक्षण में 
बने हों, पर उनका उत्तरदायित्व तो उन पर ही है। सायणाचाय के इस 
प्रयास के लिए प्रत्येक वेद प्रेमी को उनका अनुगृहीत होना चाहिए | 
उनके ,वेदभाष्य में व्याकरण और femta का प्रयोग भी हमें पर्याप्त 
मात्रा में मिलता है । परन्तु मुलभूत धारणा के अनिड्चित aT TAT द : 
के कारण उनका मुल्य कुछ भी नहीं है और कई स्थानों में विरुद्ध भी है । 

जब सायणाचार्य के मन में यह मिथ्या घारणा निश्चित हो चुकी थी 
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कि वेदमन्त्र यज्ञप्रक्रिया का ही, प्रतिपादन करते हैं, ऐसी अवस्था में यह्‌ 
स्वाभाविक ही था कि वह अपना समस्त यत्न वा प्रमाणादि सामग्री 
यज्ञप्रक्रिया के लिए ही समर्पित करते। जब ऐनक ही हरी पहन ली तो 
सब पदार्थं हरे दिखाई देने में आरचर्य ही क्या हो सकता है? उपयुक्त 
धारणा के कारण उसका वेदार्थ में अनेक भ्रनावश्यक और आधाररहित 
सिद्धान्तों तथा परिणामों पर पहुंचना अनिवार्य था । उदाहरणार्थं पाठक 
देखें :-- 


सायण के वेदभाष्य में प्रायः स्त्र जहां-जहां सूलमन्त्र में जन, 
मनुष्य, जन्तु, नर, विट्‌, मत्तं आदि सामान्य मनुष्यवाचक शाब्द आये हैं, 
वहां aaa निवेचन के आधार को छोड़कर, वाच्यवाचक सम्बन्ध के 
सामान्य नियम की अत्रहेलना करके सामान्य 'मनुष्य' ai न करके 
'यजमानादि' ही किया है। जैसा कि ऋग्वेद १।६०।४ में "मानुषेषु यज- 
मानेषु'। ऋ० १।६८।४ में ANC यजमानरूपायां प्रजायास्‌' | Wo 
१।१२८।१ में 'मनुषः मनुष्यस्याध्वर्योः । Ao १।१४०।१२ में 'जनान्‌ 
यजमानान्‌' आदि | भला बताइये इन मनुष्य, जन्तु,जन आदि शब्दों के 
र्थं 'यजमान' ही हों, इसमें क्या नियामक है? कारण क्या ? कारण 
यही कि यज्ञप्रक्रिया की ऐनक चढी है। प्रत्येक मनुष्य यजमान या 
ऋत्विक्‌ ही दिखाई दे रहा है। भला नेता या मननशील जो कोई भी 
हो, यह अर्थ क्यों नहीं लेते ? सायण होते तो उनसे पूछा जाता | 


सब मन्त्रों का तीन प्रकार का ग्रथे होता है। इतने से ही सायण का 
सारा वेदाथे तीसरा भाग रह जाता है। शेष दो भाग (आध्यात्मिक 
तथा झाधिदेविक) में उसकी अनभिज्ञता वा भ्रपूर्णता स्पष्ट सिद्ध है । 


त्रिविध प्रक्रिया की अवहेलना ही वेदार्थं में एक ऐसी हिमालय जैसी 
भूल है, जो कदापि क्षन्तव्य नहीं हो सकती। सायण की भूल की 
समाप्ति यहीं पर ही नहीं हो गई। उनकी ग्रन्य मौलिक भूलों का भी 
निर्देश करना हम भावश्यक समझते हैं | 


(१) यज्ञ में प्रध्वयु आदि के कर्मों को बताने के लिए ही वेदभाष्य 
करता हूं, ऐसा सायण ने कहा है। (देखो सायण के ऋग्वेदभाष्य के 
उपोद्घात के प्रारम्भ में) । 


(२) सायण सामवेद-भाष्य-भूमिका के प्रारम्भ में-- 
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यज्ञो ब्रह्म च वेदेषु gad काण्डयोड योः | 
अध्वयु मुख्येऋ त्विर्भिइचतुभियंज्ञसम्पदः ॥।६॥ 
इसमें वेद के मन्त्रों का wet यज्ञपरक तथा ब्रह्मपरक माना । हमें तो 
सायण के इस लेख से अति प्रसन्नता हुई कि चलो ब्रह्मपरक अर्थ नहीं 
किया तो न सही, ब्रह्मपरक अथ का निर्देश तो कर ही दिया है। पर 
हमारी यह प्रसन्नता अधिक देर न रह सकी, जब हमने काण्व“संहिता- 
भाष्य की भूमिका में सायण का यह लेख देखा L 


cafensa वेदे हौ काण्डौ कर्मकाण्डो ब्रह्मकाण्डबच | बृहदारण्यकाल्यो 
WA ब्रह्मकाण्डस्तदृव्यतिरिक्तं शतपथब्राह्मणं संहिता चेत्यनयोप्रन्ययोः 
कमंकाण्डत्वस्‌, तल्नोभ यत्रा धानारिनहोत्रद्शपूर्णमासादिकर्मण एव प्रतिपाद्- 
aq 

_ यहां पर सायण शतपंथब्राह्मण ही नहीं अपितु 'संहिता' में. भी 

*दशेपूणेमासा दिकमंण एव प्रतिपाद्यत्वात्‌' इस वचन से केवल दशं qi- 
मासादि यज्ञकर्मों का ही प्रतिपादनमात्र मानता है। पाठक विचार करें 
कि स्कन्द स्वामी की त्रिविध प्रक्रिया, जिसे वह यास्काभिमत मानता है, 
उपस्थित होने पर भी, सायण “न हि स्थाणोरपराघो यदेनमन्धो न 
पदयति' वा 'पश्यन्नपि न पश्यति’ देखता हुआ भी नहीं देखता, यही तो 
कहना पड़ेगा । क्या सायण ने स्कन्द स्वामी का भाष्य देखा ही नहीं 
होगा, यह कभी हो सकता है? जब कि इस समय भी सैकड़ों वषं पीछे 
सायण की जन्मभूमि दक्षिण प्रान्त में ही स्कन्द की निरुक्तटीका 
मिली है। l 

कुछ भी सही, सायण वेदार्थ की दीवार बन गया | इतनी ऊंची और 
इतनी दृढ़ कि किसी को लांघने का साहस नहीं होता था। पर प्रभु की 
असीम कृपा से आचार दयानन्द उस दीवार को लांघ गए भ्रौर उनकी 
कृपा से आज हम शास्त्र के आधार पर लांघ रहे हैं । z 

(३) सायण ने ऋशभूमिका में मीमांसा के सिद्धान्तानुसार वेद में 
अतित्य इतिहास का--व्यक्तिविशेषों के इतिहास का निषेध मान कर वा 


निषेध करके भी अपने वेदभाष्य में यत्र तत्र ada प्रनित्य व्यक्तियों का | र 
` इतिहास स्पष्ट दर्शाया है | 


` (४) देखिए सायण ऋग्भूमिका में-- . 
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(क) ‘ae हिमा इत्येतद्‌ व्याख्येयमन्त्रस्य प्रतीकम्‌, अविशिष्ट तु 
तस्य तात्पर्यव्यार्यातम्‌ ।' 

(ख) 'शतपथब्राह्मणस्य सन्त्रव्याख्यानरूपत्वाद्‌ erener 
पादकः संहिताग्रन्यः पूर्वभावित्वात्‌ प्रथमो भवति ॥ (सायणकाण्व 
भुमिका) 

इस दोनों स्थलों में शतपथ को मन्त्र का व्याख्यान मान कर भी 
*मस्त्रत्राह्मणयोबेदनामधेयस्‌' (ऋगादिभाष्यभुमिका) की ही रट 
लगाई. है | 4 Mee 
इतिहास तथा वेदलक्षण विषय के परस्पर विरोध को देखकर भला 
कौन थोड़ा-सा ज्ञान रखनेवाला भी सायण की विद्वत्ता का प्रशंसक हो 
सकता है ? इन विषयों में वास्तव में सायण के मन में सन्देह ही बना 
रहा, ग्राध्यात्मिक भावना भी नहीं; नहीं तो ग्राचायं दयानन्द की भांति 
१८-१८ घण्टे समाधि द्वारा वेदार्थं के इन परमावश्यक मौलिक सिंद्धान्तों 
का निणंय ग्रात्मा में करता तब लिखता तो ठीक था । 

यदि अनिषचयात्मकता सायण के हृदय में न होती, यथावत्‌ व्यव- 
सायात्मक बुद्धि से वेदभाष्य करता तो संसार का महान्‌ उपकार 
होता। इस ग्रनिश्‍चयात्मकता के कारण ही उसके 'तस्मात्‌ सर्वेरपि 
परमेदवर एव हूयते। यद्यपि इन्द्रादयस्तत्र तत्र ह॒यन्ते. तथापि परमेश्व र- 
स्येवेन्द्रादिरूपेणा वस्थानात' os सायण ऋग्भाष्यमूमिका.। अर्थात्‌ 
परमेश्वर के ही इन्द्रादि रूप में होने से यह सव ईश्वर की ही स्तुति है। 
सायणाचार्य अ्रपनी इस बात पर भी इढ़न न रह सका। यह बात हम 
झाचाये दयानन्द में ही पाते हैं। जो बात लिखी निश्चयात्मकता से 
लिखी। संसार को सन्देह में नहीं डाल गए । किसी विषय पर न लिखा 
हो यह दूसरी बात है। 

इस प्रकार की भ्रन्य भी श्रनेक बातें दर्शाई जा सकती हैं, जिनसे 
प्रत्येक निष्पक्ष विद्वान्‌ को इसी परिणाम पर पहुंचना होगा और हम इस 
विवेचना से इसी परिणाम पर पहुंचे हैं कि सायण वेद के मौलिक gat 
तक नहीं पहुंच सका । सायण की हिमालय जैसी ये मौलिक भूलें कदापि 
क्षन्तव्य नहीं हो सकतीं । 

| सायण की भूल के दुष्परिणाम 

यह भूल सायण तक ही रह जाती यां शताब्दियों तक भारत तक ही 
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यह भूल रह गई होती तब भी कोई वात नहीं थी । इसके परिणाम बड़े 
भयङ्कर हुए । यह ठीक है कि महात्मा बुद्ध के काल में भी यज्ञयागादिं 
की इस प्रघानता ने ही बुद्ध जैसे महापुरुष तथा उनके ग्रनुयायियों को 
यह कहने पर वाधित कर दिया था कि हम ऐसे वेदों को मानने को 
तत्पर नहीं, जिनमें पशु-हिसा का विधान हो । 


विदेशीय राज्य की रक्षा को लक्ष्य में रखकर या पीछे से भाषा- 
विज्ञान में विशेष जानकारी प्राप्त करने के विचार से संस्कृत भाषा 
में सामान्यतया भ्रौर वेद-विषय में विशेषतया लगनेवाले ANET, 
अमेरिकादि देशों के अनेक विद्वानों को भी (अन्य कोई वेदाथं उपलब्ध 
न होने से) सायण का ही अनुगामी बनना पड़ा AIK जो-जो सायण के 
भाष्य में पुरानी मिथ्या बातों वा मिथ्या धारणाओं पर प्रामाणिकता की 
मोहर लग चुकी थी, उसी के पीछे विदेशी विद्वानों का समूह चला। 
ऐतिहासिक: वाद के विषय में सायण से पूर्व आचायं स्कन्दस्वामी का 
'एवमाख्यानस्वरूपाणां मन्त्राणां यजमाने नित्येषु च पदार्थेषु योजना 
कर्तव्या । श्रौपचा रिकोऽयं मन्त्रेष्वार्यानसमयः' यह्‌ सिद्धान्त चला भ्राता 
था । प्रत्येक मन्त्र का तीन प्रकार का अर्थ होता है, यह घारणा परम्परा 
से स्कन्द के काल तक चली आई थी । सायण ने उनका उल्लेख भी अपने 
भाष्य में किया होता, तब भी वेदार्थं की मौलिक घारणायें किसी 
प्रकार जीवित रह जातीं । तब इन विदेशीय स्कालरों को भी वेदार्थं के 
विषय में सोचने का श्रवसर होता कि “आध्यात्मिक atx श्राधिदेविक 
अर्थं तो ग्रभी शेष है; सायण के भाष्य में ही वेदाथं की परिसमाप्ति 
नहीं हो जाती श्रौर इतिहास का सारा वर्णन औपचारिक के रूप में है, न 
कि वास्तविक घटना” तब महान्‌ उपकार होता | विदेशीय विद्वान्‌ हमारी 
सारी संस्कृति, सम्यता ओर साहित्य को उलटे रूप में सबके सामने न 
रख सकते । 


मैं तो कहता हूं कि यदि सायणभाष्य का ही हिन्दी, प्रंग्रेजी, उदू वा 
अन्य जिस किसी भाषा में ग्रनुवाद करके किन्हीं शिक्षणालयों में रख 
दिया जावे तो निश्‍चय ही समता चाहिये कि कुछ श्रद्धालुओं को छोड़ 
कर सबकी एक ध्वनि उठेगी कि ये वेद जङ्खलियों की al ही बड़वड़ाहट 
या अ्रण्ट-सण्ट कृतियां हैं, जिनसे मानव-समाज को कुछ भी लाम नहीं हो 
सकता | पञ्जाब यूनिवर्सिटी की शास्त्री परीक्षा में जितना भ्रंश सायण 
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भाष्य का है उससे, सायण की छाप के कारण, शास्त्री प्रायः वेद से 
विमुख ही हो जाते हैं। क्योंकि उन्हें वेद के वास्तविक स्वरूप का तो 
दर्शन भी नहीं हो पाता। इस सारे अनथ का मूल सायणाचाय का 
वेदाथे ही है। यहां हम यह भी कह देना चाहते हैं कि 'मुख्येन व्यपदेश: 
नियमानुसार यदि सेना जा रही हो तो भी मुख्यता से यही कहा जाता 
है कि “राजा जा रहा है।' इसी प्रकार याज्ञिक प्रक्रिया के ग्रनुसार भाष्य 
करनेवाले अन्य सभी भाष्यकार इसी कोटि में ग्रा जाते हुँ । उनके पृथक्‌ 
निर्देश की यहाँ आवश्यकता नहीं । सब 'यथा हरिस्तथा हर: के ATLAS 
ही समभने चाहिये । सायण का नाम इसलिए भी वार-वार आता है कि 
वेदों तथा ब्राह्मण ग्रन्थों पर सबसे ग्रधिक भाष्य सायणाचार्य के ही हैं, 
जिनको लेकर आगे लोगों ने भ्रनुवाद किये । सायण के भाष्य को पढ़कर 
कोई भी समझदार वेद के उस स्वरूप तक नहीं पहुंच. सकता, जो ऋषि 
मुनि मानते हैं:-- rk 
सस सर्वोऽभिहितो वेदे, सर्गज्ञानमयो हि सः' कन ० 
(मनु० २७४) 
श्रनादिनिधना नित्या वागुत्सुष्टा स्वयम्भुवा | 
आदौ वेदसयी दिव्या यतः सर्वाः प्रव्‌ त्तयः ॥ 
महाभारत शान्तिपवे अ० २४।२३२॥ 
वेद समस्त विद्याग्रों का स्रोत है, सम्पूणं ज्ञान वेद से ही मानवसमाज 


को प्राप्त हुआ । सावंभौमिक नियमों का प्रतिपादन वेद में है, इत्यादि 
सब बातें सायणभाष्य को पढ़कर कभी मन में नहीं बैठ सकतीं । 


सायण और बिदेशीय विद्वान्‌ 

विदेशीय विद्वानों को वेदविषय में सायणभाष्य ही एकमात्र आश्रय 
भिला । वह उनके अनुकूल निकला, क्योंकि वे तो चाहते ही थे कि भार- 
तीयों को अपनी प्राचीन संस्कृति, सभ्यता और साहित्य के प्रति जितनी 
श्रद्धा पैदा. करने में हम सफल हो जायेंगे, उतना ही हमारा राज्य 
भारत में स्थायी दृढ होता जायगा । उन्होंने वेद के जो भ्रनुवाद अंग्रेजी 
में किये, वे सब के सब सायण की छाया से ही किये। यह ठीक है कि 
इन बिदेशीय विद्वानों ने भारतीय न होते हुए भी हमारे संस्कृत साहित्य 
में, विशेषकर गेदिक साहित्य में, अनुपम प्रशंसनीय तथा WIHT 
उद्योग किया। इसके लिये हम उनके ग्रत्यन्त आभारी हैं । निस्सन्देह 
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उन्होंने गैदिक साहित्य में खोज का उपक्रम करके हम भारतीयों के 
सामने अपने साहित्य की रक्षा का उत्तम मार्ग दर्शा दिया। जिस-जिस 
ग्रन्थ का भी किसी विदेशी ने सम्पादन किया है, सर्गसाधारण की दृष्टि 
से निस्सन्देह वह उनके अत्यन्त परिश्रम भ्रौर निरन्तर धैय तथा गम्भीर 
विवेचना का परिचय देता है। यह दूसरी वात है कि उनका ज्ञान शास्त्र 
विषय में गहरा नहीं, अपितु बहुत थोडा है। wa: जिस विषय में उनका 
ज्ञान नहीं, उसमें उनसे भूलें रह जाना स्वाभाविक ही है। पर उन जैसा 
परिश्रम इस पराधीन देश के विद्वानों ने प्राय: नहीं किया वा उनके गुण 
की भ्रोर ध्यान नहीं दिया, यही कहना पड़ता है। देश की पराधीनता के 
बन्धन ढीले होने पर आयो (हिन्दुओं) को वा कांग्रेस को समझ श्रा गई 
तो सम्भव है हमारी गैदिक साहित्य की यह अमुल्य सम्पत्ति फिर से 
पहले उच्च शिखर पर पहुंच जावे। (पर यह बात अभी कुछ कठिन 
प्रतीत होती है। प्रायः सव लोग विदेशी संस्कृति, सम्यता और साहित्य 
के उपासक हो रहे हैं। यह विष भारत से न जाने कितने लम्बे काल के 
पश्चात्‌ निकल सकेगा ।) 


. यह सब होते हुए भी हम यह कहे विना नहीं रह सकते कि उनकी 
भावना अच्छी नहीं थी, जिससे प्रेरित होकर वे हमारे साहित्य की खोज 
में लगे। अपने इस विचार की पुष्टि में विचारशील महानुभावों के 
सामने एक ही उदाहरण उपस्थित करना पर्याप्त होगा। मोनियर 
विलियम्स अपने कोश की भुमिका में लिखता है कि यह संस्कृत-अ्रंग्रेजी 
डिक्शनरी या संस्कृत-ग्रन्थों के अनुवाद का कार्य, जो मि० बौडन के a 
द्वारा हो रहा है, वह सब भारतीयों को ईसाई बनाने में अपने देश 
(इङ्गलेण्ड) वासियों को सहायता पहुंचाने के लिये है !!! इतने से ही 
विचारशील महानुभाव समझ सकते हैं कि विदेशियों ने किस ध्येय को 
लक्ष्य में रखकर हमारे गैदिक साहित्य तथा अन्य संस्कृत साहित्य में 
इतना घोर परिश्रम किया । सब योरूपीय तथा अन्य देशीय विद्वान्‌ प्रायः 
इसी धारणा और भावना को लेकर 'हमारे सारे साहित्य की खोज में 
लगे, हमारे कल्याण के लिये नहीं, यह दुःख से कहना पड़ता है। 


हमें तो यहां यह बतलाना है कि सायण की वेदार्थं विषय की मिथ्या 
घारंणा का कितना दुष्परिणाम हुआ । सोचने की बात है कि इन विदेशी 
विद्वानों को यदि सायण की अपेक्षा वेद का उत्तम भाष्य मिला होता, तो 
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निश्चय ही इनके अंग्रेजी वा अन्य योरोपियन भाषाओं में किये भ्रनुवाद 
अवश्य ही भिन्न होते। श्रव तो वे सव के सब. सायण से आगे नहीं जा 
सके । एक आध ने थोड़ा बहुत यत्न किया, पर धारणा Fes न होने 
तथा प्रमाण न मिलने से रह गये। कर ही क्या सकते थे ? यदि सायण 
की मिथ्या धारणा और उसके ATATT पर किया वेदार्थ ग्रर्थात्‌ वेदभाष्य 
न होता तो मैक्समूलर का ऋग्वेदभाष्य पर का लेख तथा ग्रिफिथ के 
FLAG, साम और भ्रथर्ग के अनुवाद, विलसन का ऋग्गेद का अंग्रेजी 
अनुवाद, लुड्विग का ऋग्ठोद का जर्मनानुवाद तथा ह्विटनी का mac- 
नेद का अंग्रेजी अनुवाद, गैनफी का सामगेद का जर्मनानुवाद, कोथ का 
ĝo संहिता, ऐतरेय श्रौर कौषीतकी ब्राह्मण का अनुवाद, हाग का ऐतरेय 
ब्राह्मण का ्रनुवाद, ऐगलिङ्ग का शतपथब्राह्वाण का अनुबाद --इन सब 
का स्वरूप HAT ही वह न होता, जो श्रव है। सायण के गेदाथं ने इन 
की आंखों पर भी पट्टी बाँध दी । l 
. इनसे अतिरिक्त भ्रोल्डनबर्ग ब्लूमफील्ड, आफ्रैर्ट मैकडानल, बोट- 
लिङ्ग आदि ते जो गैदिक साहित्य के भिन्न-भिन्न विषयों पर घोर परि- 
श्रम किया, इसका स्वरूप भी AANA ही भिन्न होता | इसी प्रकार HIT 
जी,क्रिस्ते, रियूटर, सोलोमन्स, बर्नेल, नेगलीन आदि श्रौत और गृह्य- 
सुत्र आदि पर परिश्रम करनेवाले विद्वानों का दृष्टिकोण भी अवश्य ही 
भिन्न होता । इनमें जिनका स्वार्थं इसी बात में था कि भारत की 
संस्कृति, सभ्यता का निम्नतम स्वरूप ही संसार के सामने आगे और 
जिन्हें भारतवासियों को भी उनके वास्तविक स्वरूप से श्रपरिचित 
रखना ही अभिप्रेत था, उनको छोड़कर बहुत से विद्वान्‌ गेदार्थ के शुद्ध 
स्वरूप को जान कर WaT प्रसन्न होते और भारत के सदा ऋणी 
रहते ! !! 
Ses का सच्चा स्वरूप कभी भी सामने नहीं ग्रा सकता, जब तक 
सायण के गेदार्थ की भित्ति (दीवार) बीच में खड़ी रहेगी । जो व्यक्ति 
उस दीवार को लांघ जाएगा, वही सच्चे वेदाथं का दशन कर सकता है, 
दूसरा नहीं । यहाँ इस बिषय के हमारे सारे कथन का सार यही है कि 
अन्य सामग्री के अभाव में सायण के कन्धे पर चढ़कर पूर्वोक्त घारणाग्रों 
के आश्रय से (उसकी मिथ्या घारणाओं को छोड़कर) हमें दुर की वस्तु 
देखने में कुछ सहायता भले ही मिले, परन्तु हमें वेदार्थं के लिये सायण 
से प्रागे चलना होगा | चिदवाणो, वर्ष १, ग्रडूः १, २] कक 
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महर्षि दयानन्द के भाष्य की 
OO $ 
विशषताय 
परमपिता परमात्मा की असीम कृपा से महापुरुष दयानन्द का 
प्रादुर्भाव gar ऐसा प्रतीत होता है कि जगन्नियन्ता अन्तर्यामी जग- 
दीश्वर पर पूर्ण निष्ठावान्‌ होने के कारण ही उनको दैवी ग्रन्त प्रेरणा 
हुई कि तुम वेद ओर वेदार्थं के सच्चे स्वरूप को संसार के सामने रक्खो, 
जिससे शताब्दियों से इस विषय की फेली हुई ्रान्ति दूर होकर विव 
का कल्याण हो | : 
दयानन्द ने घोषणा की - 
वेद प्रभु की पवित्र वाणी है, जो सृष्टि के आदि में जीवों के 
कल्याणाथे संसार के भ्रन्य योग्य पदार्थों की भांति कर्मों की यथार्थ व्य- 
वस्था के ज्ञानाथ तदनुसार भ्राचरण करने के लिए परम पवित्र ऋषियों 
द्वारा प्रदान की गई है। भावी कल्प-कल्पान्तरों में भी यह वाणी इसी 
प्रकार प्रादुभू त होगी | यह किसी व्यक्ति या व्यक्तिविशेषों की कृति 
नहीं, अपितु सम्पूर्ण विश्व के रचयिता परमपिता परमात्मा की ही 
रचना है । इसमें किसी प्रकार की न्युनाधिकता कल्प-कल्पान्तरों में नहीं 
होती । 
, धाता यथापुर्णमकलपयत्‌ | ऋग्‌ । १०।१९०॥ । 
समस्त संसार तथा तत्वसम्बन्धी ज्ञान, यह सब विधाता की यथापूव 
कृति है। 
यह है वेद के सम्बन्ध में वेदिकधमियों की घारणा॥ यथार्थता की 
कसौटी पर ठीक उतरने से वेदिकधमियों ने इस धारणा को अङ्गीकार 
किया है और उसके पुनरुद्धार का भार अपने ऊपर लिया है। वेद के इस 
स्वरूप को निर्धारित करने में वीतराग तपस्वी दयानन्द को कहां तंक 
परिश्रम करना पड़ा, वह भी उस अवस्था में जबकि वेदों का पठन-पाठन 
लुप्त प्राय ही हो रहा था, इसके कहने की आवश्यकता नहीं। शास्त्र- 
सम्बन्धी विविध रूढ़ियों, प्रचलित रीतियों और शास्त्रकारों के कहे 
जानेवाले परस्पर विरोध की काली घटाप्नों, विविधवादों तथा मत- 
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न्तरों के तूफान (रझा में दयानन्द चट्टान की तरह अविचल R I 
el उस ae ae का ध्यान करते हैं, स्तब्ध हो जाते हैं। 
उस तूफान में दयानन्द डिगे नहीं, अपने आपको इढ़ता से सम्भाले रहे। 
इतना ही नहीं, अपितु उन्होंने एकदम इन सब परस्पर विरुद्ध रूढियों 
झौर वादों के विरुद्ध घोषणा कर दी कि 'वेद प्रभु की वाणी है, नित्य 
स्वतःप्रमाण है, इसमें किसी का इतिहास नहीं, अन्य सब शास्त्र वेदानु- 
कूलतया ही प्रमाण हैं ।” कल्पनामात्र से नहीं, अपितु प्रमाण और तक के 
आधार पर | 

ऋषि दयानन्द की इन धारणाश्रों का विशद निरूपण हमें उनकी 
ऋग्वेदा दि-भाष्य-भूमिका' में बहुत उत्तम रीति से मिलता है । वेदविषय 
का यह एक ngå ग्रन्थ है, जिसमें वेदविषय की सभी आवश्यक बातों 
का समावेश है, जो कि वेद का स्वाध्याय करनेवाले प्रत्येक व्यक्ति को 
जाननी चाहिये । उसको पढ़ने के पश्चात्‌ ही उनके वेदभाष्य की प्रक्रिया 
ठीक तरह समझ में आ सकती है। यद्यपि इस वेदभाष्य का वास्तविक 
स्वरूप स्वयं पढ्ने पर ही बुद्धिगत होगा तथापि हम ऋषि दयानन्दकुत 
भाष्य.की कुछ विशेषताएं दर्शाते हैं, जिससे पाठकों को इस विषय का 
ज्ञान सुगमता से हो सके । 

दयानन्द्‌-माष्य की विशेषतायं 
` (१) यह वेद-भाष्य वेदापौरुषेयत्वाद की बारणा के आधार पर है। 
इस वेदभाष्य में कहीं पर भी इस धारणा के विरुद्ध कुछ नहीं मिलेगा | 
वेद पूणं ब्रह्म जगदीइवर द्वारा प्रदत्त होने से पुणं ज्ञान है। इसमें अज्ञान 
का लेश भी नहीं। : 

(२) इसमें लौकिक और वैदिक शब्दों के भेद को ध्यान में रखकर 
यास्क-पाणिनि-पतञ्जलि भ्रादि ऋषि-मुनियों के आधार पर वेद के 
शब्दों के लिए समस्त वैदिक नियमों का झ्राश्रयण किया गया है।.. 

(३) वेद में आए नाम शब्दों को घातुज [यौगिक] मानकर [जैसा 
कि यास्क ate पतञ्जलि का सिद्धान्त है] प्रकरणादि के आधार पर उन 
के सभी सम्भव wat का निरूपण किया गया है। निवंचन भेद से भिन्न- 
भिन्न प्रथो का निरूपण भी इसमें मिलता है | 

_ (४) घातुझरं के अनेकाथंत्व का सिद्धान्त जो सभी वैयाकरणों का 
मुख्य सिद्धान्त है, जिसको प्राय: सब वेदभाष्यकारों ने अपने भाष्यो में 
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माना है, उसके ग्रावार पर मन्त्रों के अर्थ किये गये हँ । 

(५) आध्यात्मिक, भाधिदेविक और आधियज्ञादि तीनों प्रक्रियाओं 
के आधार पर वेदमन्त्रों के श्रथ होते हैं, इस सिद्धान्त के अनुसार दया- 
नन्दभाष्य के संस्कृत पदार्थ में प्रायः सभी प्रक्रियाओं में अर्थ दर्शाया गया 
है.। 

(६) अनेक स्थानों में वैदिक पदों के अर्थ वेदमन्त्रो के भ्राधार पर 
किये गये हैं। जैसे यजुर्वेद अध्याय १ मन्त्र १३ को देखिये। 

(७) अग्नि शब्द से केवल भौतिक अग्नि का ही ग्रहण नहीं होता, 
अपितु ‘afer’ शब्द के निर्वेचन के ग्राधार पर आध्यात्मिक, श्राधि- 
दैविक प्रक्रिया में परमेश्वर, विद्वान्‌, राजा, सभाध्यक्ष, नेता ग्रादि तथा 
विद्युत्‌प्रकाश, जठराग्नि भ्रादि का भी ग्रहण होता है। इसी प्रकार वायु, 
आदित्य, इन्द्र, यम, रुद्र आदि शब्दों के विषय में भी समझना चाहिये। 
आर ये इन्द्र, वरुण, मरुत्‌, अग्नि, वायु, मित्र ्रादि शब्द जहां भौतिक 
पदार्थो के नाम हैं, वहां मुख्य वृत्ति से ईश्वर के वाची हैं। यह प्रक्रिया 
सारे भाष्य में बराबर मिलेगी | सबसे बड़ा मौलिक भेद दूसरे आष्यों से 
इस भाष्य में यही है। यही इसका मूलाघारभूत वाद वा सिद्धान्त है, 
जिसको लक्ष्य में रखकर इस भाष्य की रचना हुई है । 


(८) इसमें ‘बुद्धिपूर्वा वाबयकृतिर्गेदे' ( दैशेषिकदशंन ६।१।१) ग्रर्थात्‌ 
“नेद में कोई बात तकं के विरुद्ध नहीं है” इस सिद्धान्त के अनुसार गेद- 
मन्त्रों. का अथं किया गया है । 

(९) यास्क, पाणिनि, पतञ्जलि प्रादि के दर्शाये नियमानुसार भ्रनेक 
स्थानों में प्राचीन कहे जानेवाले पदपाठों से भिन्न पद विभाग भी इस 
नेदभाष्य में दर्शाये गए हैं। 'यथाभिमतहृष्टयो व्याख्यातणाम्‌' अर्थात्‌ 
व्याख्या करनेवालों की भिन्न-भिन्न इष्टियां होती हैं। 'न लक्षणेन पद- 
कारा झनुवत्त्याः, पदका रेर्नाम लक्षणमनुवत्येम्‌' (महाभाष्य ३।१।१०६) 
अर्थात्‌ पदकारों के पीछे सूत्रकार नहीं चलेंगे, अपितु पदकारों को व्या- 
करण के पीछे चलना होगा । अतः इस भाष्य में व्याकरणानुसार पद- 
कारों से भिन्न पद-विभाग भी माना गया है। वेद में प्रथं के पीछे स्वर है 
न कि स्वर के पीछे AA स्वर के अनुसार ही ai हो, इसमें वेद बंधा 
हुआ नहीं, अपितु अर्थ के अनुसार भी स्वर वेद में हो सकता है, यह 
नियम है। . j 
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१२२ 


(१०) काव्य के अङ्गभूत श्लेष श्रादि अलङ्कारों का उपययोग इस 
बैदिक काव्य में सर्वप्रथम आचायं दयानन्द ने ही किया है, और उन 
aagi के द्वारा अर्था में बहुविध वैचित्र्य दर्शाया है । 

(११) वेद में afia (aaia व्यक्ति, जाति, देशविशेषों का) 
इतिहास नहीं, श्रपितु उसमें प्रकृति के औपचारिक वा आलङ्कारिक 
वर्णन है, ऐसा निरूपण किया गया है, जिसमें भ्राज तक की: परम्परा 
साक्षी है। तदनुसार इन्द्र, कण्व, अङ्गिरा आदि किन्हीं व्यक्ति-विशेषों के 
नाम नहीं हैं। : 

(१२) इस भाष्य में दिवता' को मन्त्र का प्रतिपाद्य विषय माना है 
तथा इन्द्र, मित्र, वरुण, प्रभुति सब देवतावाची शब्द उसी एक महान्‌ 


आत्मा परब्रह्म जगदीइवर की विभूतियों के वाचक हैं; (जैसा निरु० ७। 


४ में माना है) ।-एऐसा मानकर यौगिकवाद के आधार पर अनेक अर्थ 
दर्शाये गए हैं सर्वानुक्रमणी से भिन्न कहीं-कहीं areas को देवता मान 
कर मन्त्रों की व्याख्या की गई है | 
(१३) इस भाष्य में मन्त्रों के छन्द भी प्रायः अनुक्रमणी में कहे गये 

छन्दों से भिन्न दर्शाये हैं। यह छन्दोभेद भी प्राचीन ग्रार्षपद्धति के 
मौलिक सिद्धान्त के अनुसार है। l 
(2%) 'व्यत्यय' [काल, वचन, पुरुष, विभक्ति आदि में परिवतंन] के 
सिद्धान्त को मानकर ही वेद के विषय में 'सबंज्ञानमयो हि सः' यह बात 
ठीक-ठीक प्रमाणित हो सकती है, अन्यथा नहीं । यह सिद्धान्त मानकर 
अनेक स्थानों में व्याख्या की गई है। 


. (१५) (वाक्यं हि वक़्तुराधीनम्‌” [वाक्य ar at बोलनेवाले की 


(इच्छा के भ्राधीन है] के अनुसार मन्त्र के पदों को अन्वय में सम्बद्ध करके 


अर्थ किया गया.है। ; साक 
(१६) 'यज्ञ' आदि शब्दों से त्रिविध--आध्यात्मिक, आधिदेविक 

झर आधिभौतिक यज्ञों का art लिया गया है। केवल भौतिक यज्ञों को 

लेकर आचायं दयानन्द का भाष्य समझ में ही नहीं ग्रा सकता । दुसरे 


शब्दों में समस्त शुभ कर्मो का नाम यज्ञ है-'यज्ञो नै श्रेष्ठतमं कर्म 


[शतपथब्राह्मण १।७।१।५], न कि हवन कुण्ड में आहुति डाल देने मात्र 
का काम, यह वात समझकर. ही इस भाष्य को पढ़ना होगा। : 
(१७) पिङ्गलचन्दःसुत्रानुसार प्रत्येक मन्त्र के षड्ज आदि. स्वर 
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भी इस भाष्य में दर्शाये गये हैं। 


(१८) वेद सर्वतन्त्र सिद्धान्त अर्थात्‌ सावंभौमिक नियमों का प्रति- 
पादन करता है, यह बात इस भाष्य से स्पष्ट विदित होती हें । 

(१९) दयानन्द-भाष्य में ने रुक्त शैली के अनुसार अनेक ऐसे छब्दों के 
fadaa मिलते हैं, जिनके निवेचन निरुक्त भौर ब्राह्मणा दि. ग्रन्थों. में भी 
उपलब्ध नहीं होते । 

(२०) सबसे बड़ी और अन्तिम विशेषता दयानन्द के भाष्य की यह 
है कि उसमें tam शेली के अनुसार संस्कृतपदाथं मन्त्रत पदों के क्रम से 
रक्खा गया है और उसमें जहां-तहां मन्त्रों के तीनों प्रकार के अर्थो को 
लक्ष्य में रखकर निर्वचन तथा अर्थ दर्शाया गया है, जो ग्रन्वय में नहीं हो 
सकता था। अन्वय को संस्कृतपदार्थ का एक अंश समझना चाहिये, 
आर इस संस्कृत अन्वय का ही भाषार्थ हिन्दी अनुवाद किया गया है, जो 
भाषा करनेवालों से ठीक-ठीक पूरा हो भी नहीं सकता । इस वेद-भाष्य 
की इस विशेषता को न समझकर बहुत से सज्जन घबराने लगते हैं। इस 
का प्रकार समझ लेने से फिर कोई कठिनाई नहीं रहती । 

यहां पर हम यह कह देना आवश्यक समभते हैं कि जितना भी कोई 
विद्वान्‌ विद्या के भिन्न-भिन्न agit का ज्ञाता तथा योगादि दिव्य 
शक्तियों से सम्पन्न होगा, उतना ही उसको वेदार्थं का भान अधिक 
होगा । Gr 


[विदवाणी, वर्ष १, अङ्क ७] 


ake 
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वेदों का प्रादुर्भाव 


४ ' वर्गारम्भ में परमपिता परमात्मा ने जीवों के कल्याणार्थ जहां अनेक- 
बिष पदार्थो की रचना की; पृथिवी, जल, तेज, वायु, आकाशादि पदार्थों 
का निर्माण किया, वृक्ष, औषधि, वनस्पति, लता, गुल्म, मुल, पुष्प, 
फलादि, गुहा, वन, पर्वतादि, मेघ, स्रोत, नदी, समुद्रादि, लौह, तात्र, 
रजत, सुवर्णादि घोतु तथा अन्य असंख्य पदार्थ संसार में उत्पन्न किये, 
मनुष्य, पशु, पक्षी आदि के दरीरो की रचना की, अर्थात्‌ समस्त स्थावर 
जङ्गम जगत्‌ का निर्माण किया, वहां उस aaa, सर्वान्तर्यामी, ad- 
नियन्ता जगदीश्वर ने जीवों के भ्रभ्युदय और निःश्रेयसाथं संसार में 
समस्त कायकलाप के निर्वाहाथं परमानुकम्पा से उपयु क्त सब पदार्थो से 
यथावत्‌ लाभ प्राप्त करने के निमित्त ज्ञान का प्रकाश भी किया, जिससे 
मनुष्य अपने जीवन को सफल कर सकें। इसी को समस्त प्राचीन ऋषि 
मुनियों एवं शास्त्रों की परिभाषा में “ईश्वरीय ज्ञान वेद' कहा जाता है। 
' इस ईश्वरीय ज्ञान का स्वरूप कंसा होता है, व कैसा होना चाहिए 
,--इसःविषय में स्वयं वेद ही बतलाता है- _ 
बृहस्पते प्रथमं वाचो भ्रग्नं यत्‌ प्ररत नामधेयं दधानाः । 
यदेषां श्रेष्ठ यदरिप्रमासीत्‌ प्रेणा तदेषां निहितं गुहाविः ॥ ` 
fi : FEo १०॥७१॥१॥ 
हे विद्वन्‌ ! सृष्टि के आदि में समस्त वाणियों की मुलरूप (सृष्टि- 
गत पदार्थों के) नामों को घारण करनेवाली, जिस वाणी को (विद्वान्‌ 
लोग) उच्चारण करते हैं, जो इन सब में श्रेष्ठ सब के लिए समान होती 
है, वह वाणी [ऋषियों की] गुहा [बुद्धि] में धारण की हुई [ईश्वर की] 
प्रेरणा से प्रकाशित होती है। 
इस मन्त्र में निम्न सात बातों के लिए वेद का प्रमाण मिल जाता है, 
दूसरे शब्दों में इस मन्त्र में ईश्वरीय ज्ञान की सात विशेषतायें वा 
कसौटियां वणित हैं-- 
१-जो सृष्टि के आदि में होनेवाली वाणी हो, इसलिए मन्त्र में 
कहा 'प्रथमम्‌' | 
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२--इसे समय संसार में जितनी मानव-वाणियां: हैं, उन सब का 
आदि. स्रोत अर्थात्‌ मूल हो। वेदवाणी से ही सव भाषायें निकली हैं। 
वेदवाणी का भी मुल “ओम है, इसलिए कहा 'वाचो ATA । 

३--जो सृष्टि के समस्त पदार्थों का नाम धारण करती हो। आदि 
सृष्टि में जब पदार्थो के नाम घारण की आवश्यकता होती है, तव यह 
वाणी सहायक होती है। इससे ही सृष्टि के पदार्थों की संज्ञा तथा कर्मों 
का निर्धारण होता है, इसलिए कहा 'नामधेयं दघानाः' ।' 

४-जो सर्वश्रेष्ठ, बड़ी विस्तृत और विशाल हो, केवल मानव : बुद्धि 
में आनेवाले . व्याकरण के संकुचित नियमों में न बंघी हुई, उससे कहीं 
परे दिव्य रूप में उपस्थित हो, इसलिए कहा 'श्रेष्ठम्‌' | ; 

५-जो दोष-रहित हो, सब संसार के लिए एक सी, किसी देश- 
विशेष की भाषा में न हो, इसलिए कहा 'अ्ररिप्रम्‌ | ' 

६--जो गुहा (बुद्धि) में निहित हो, इसलिये कहा 'निहितं-गुहा' । 

७--जो अनेक जन्म-जन्मान्तरों में परमात्मा से प्रेम करते हैं, उनके 
द्वारा भगवान्‌ की प्रेरणा से प्रकाशित होती है, उन जीवों की बनाई 
नहीं, इसलिये कहा 'प्रेणा श्राविः | 

ये सब कसौटियां वेद पर ही सर्वार्थं में चरितार्थ होती हैं। किच-- 


१. क- मनु १।१२ -'उसने सब के नामों तथा कर्मों को और संस्थाप्रों को 
पृथक्‌-पृथक्‌ सृष्टि के आदि में वेद के शब्दों से ही निमित किया | 
-कुमारिलमट्टकृत तन्त्रवातिक, पृष्ठ २०६-- 
वेद एव हि सर्वेषामादर्शेः सवंदा स्थित: । 
शब्दानां तत उद्धृत्य प्रयोगः सम्मविष्यति ॥ 
अर्थात्‌ वेद से लेकर ही शब्दों का प्रयोग होगा । प्रौर - 
ग-महामारत झान्तिपवं, Ho २३२२५२६ 
ऋषीणां नामघेयानि याश्च वेदेषु सृष्टयः | 
नानारूपञ्च भूतानां कमंणां च प्रवतंनम्‌ ॥ 
वेदश्ब्देस्य एवादौ निर्मिमीते स ईश्वरः । 
अर्थात्‌ परमेश्वर सृष्टि के आदि में ऋषियों के नाम आदि वेद के शब्दों सेही | 
बनाता हे । : 
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यज्ञेन वाचः पदवीयमायन तामन्वविन्दन्नुषिषु प्रविष्टास्‌ ॥ 
ऋ० १०।७१।३॥ 
सृष्टि के आदि में यज्ञ अर्थात्‌ परमात्मा के द्वारा वाणी की प्राप्ति के 
योग्य हुए ऋषियों में प्रविष्ट हुई वेदवाणी को मनुष्य पीछे प्राप्त करते 
हैं, अर्थात्‌ वेदवाणी का प्रकाश सृष्टि के आदि Ñ पहले ऋषियों के भ्रन्त:- 
करण में परमात्मा प्रकाशित करता है। 
इन दोनों मन्त्रों से स्पष्ट है कि ईश्वरीय ज्ञान कैसा होना चाहिये, 
ये सब बातें वेद में ही चरितां होती हैं । 
` 'सर्गारम्भ में सूर्य के प्रकाश की भांति पूवं सृष्टि के समान वेदज्ञान 
का प्रकाश हुआ। प्रलय के पश्चात्‌ भ्रमेथूनी सृष्टि के आरम्भ में युवा 
mata प्रौढ युगल (जोड़ा) उत्पन्न हुए, क्योंकि माता-पिता की सत्ता तो 
थी नहीं । सुप्त-प्रबुद्ध न्याय से कार्यजगत्‌ की प्रलयावस्था में जिस-जिस 
स्थिति में देहधारी ग्रपने कारण में लौन हुए, उसी-उसी भ्रवस्था में उन 
का सब खेल पुनः वैसा का गेसा चल पड़ा। जीव अपने पूर्गवर्ती कर्मो 
तथा संस्कारों के अनुरूप ही शरीर बुडि प्रादि से युक्त होते ईए कार्यों में 
प्रवृत्त gu | उस समय के agaat में सबसे उत्कृष्ट, श्रेष्ठ विमलमेधा 


१. क- युगान्तेऽन्तहितान्‌ वेदान्‌ सेतिहासान्‌ महषयः | 
लेभिरे तपसा पूर्वमनुज्ञाताः स्वयम्भुवा ॥ 
अर्थात्‌ महषियो ने प्रलय के समय श्रन्तहित वेदों को इतिहास के साथ 
परमेश्वर से प्राप्त किया | 
ख- पुर्वेकल्प में जो वेद थे, वे ही सवंत ब्रह्म की स्मृति में ares थे, उन्हीं 
को कल्प के आदि में ऋषियों ने प्राप्त किया । -मनु* कूल्लूकटीका । 
ग --'्रासीदिदं `° **'प्रसुप्तमिव स्वतः ॥' मनु० १।५ (सृष्टि से पहले सब 
सोए हुये से थे) । 
घ--अरव्यक्ताद्‌ व्यक्तयः सर्वाः प्रभवन्त्यहरागमे । 
रात्र्यागमे प्रलीयन्ते तत्रैवाव्यक्तसंज्ञके ॥ 
wate ब्रह्मदिन के आरम्म होने पर सब व्यक्ति प्रकट भ्रोर ब्रह्मरात्रि (प्रलय) 
के प्रागमन पर सब विलीन हो जाते हैं । 
२. रेतोधा प्रासन, महिमान आसन्त्स्वधा अवस्तात्‌ प्रयतिः परस्तात्‌ | 


ie i ऋग्वेद १०३१ २शशा। 
रेतोधा:--कर्म से युक्त महिमान: मुक्त थर 
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वेदों का प्रादुर्भाव १२७ 


ग्रहण तथा घारणा में समर्थ चारों ऋषियों ने प्रभु के वेदज्ञान को साक- 
ल्येन हृदय में घारण किया । उनके नाम अग्नि, वायु, आदित्य, अङ्गिरा 
गैदिक साहित्य में प्रसिद्ध हैं। उनके हृदय में वेद का समस्त ज्ञान नित्य 
नियतानुपूर्वी द्वारा आदि से अन्त तक एक ही साथ अर्थात्‌ युगपत्‌ 
अक्रमारूढ दे दिया । अतः इसमें कितना समय लगा, यह कल्पना भी 
नहीं की जा सकती, क्योंकि काल का व्यवहार अनित्यो में होता है । 
जहां क्रम होगा, वहां काल होगा । परमात्मा का आदि ज्ञान एकरस है। 
पद, पदार्थ, गायत्र्यादि छन्द तथा मन्त्रादि के विभाग का ज्ञान इस वेद- 
ज्ञान में ही निहित था । 


अन्य सब लोक-लोकान्तरों में भी इसी वेदज्ञान को यह जगदीश्वर 
सदेव प्रदान करता है । जितना ज्ञान विश्व में वर्तमान है, वह सव परम 
पिता परमात्मा के इस वेदज्ञान द्वारा ही प्रवृत्त होता है'। ग्राकृतियो में 
भेद होते हुए भी उत्पत्ति-प्रकार में कोई भेद नहीं होता । मनुष्य जहां- 
जहां होगा, वहाँ-वहां इसका प्रकाश अवश्य होगा । चाहे किसी. प्रकार 
भीहो। ; » 

यह है गैदिकधमियो की धारणा वेद के सम्बन्ध में, जो परम्परा 
द्वारा प्राप्त हो रही है । इसे ही समस्त ऋषि-मुनियों की धारणा होने से 
वर्तमान युग के महापुरुष परमयोगी महषि दयानन्द ने स्वीकार किया 
और अपने ग्रन्थों में उसका प्रतिपादन किया, तथा उसी धारणा को लेकर 
वेद का भाष्य किया । 


[विदवाणी, वषं १, ME १२] , 
AE 


१. समाधिस्थ लोगों के लिए एक साथ ही ज्ञान हो जाता है। (देखो योग- 
शास्त्र ३४९) ह ४ प्र कर 
२. चातुवंण्यं त्रयो लोकाइचत्वा रङचाश्चमाः ' पृथक्‌ it 
'मूतं भव्यं भविष्यं च. सवं वेदात्‌ प्रसिद्ध्यति॥ Ago १३९७ ` ` 
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ऋषि दयानन्दकृत वेदभाष्य के 
सम्बन्ध में मेरी धारणा 


पिछले कई मास से 'गराय्ये मित्र' में ऋषि दयानन्दक्ृत वेदभाष्य के 
सम्बन्ध में अनेक प्रकार की वाञ्छनीय र अवाञ्छनीय Tala चलती 
रहती हैं । 

कई सज्जनों ने मिलने पर तथा समाचार पत्रों द्वारा उत्तर देने के 
लिये मुके ग्राह्मान ही नहीं किया, अपितु बाधित भी किया । इतने पर 
भी मैं अभी तक चुप रहा। मेरी चुप्पी से नेक व्यक्तियों ने अनुचित 
लाभ उठाने की चेष्टा की और मेरे सम्बन्ध में ऐसी श्रनेक भ्रसत्य ग्रनगंल 
झौर निराधार बातें फैलाई, जो समय-समय पर मेरे सामने आई श्रौर 
जिनकी मुझे स्वयं भी सम्भावना नहीं थी; यह सब चाहे किसी उद्देश्य से 
किया गया हो, या किया जा रहा हो, मुझे दृढ विश्वास है कि इस सारे 
बबण्डर चर्चा आदि. से अन्त में लाभ ही होगा । श्रायंसमाज की एक 
गम्भीर समस्या ही सम्भवतः सदा के लिये हल हो जायगी | यह बात 
इससे भी प्रमाणित हो जाती है कि आयंसमाज के जिस किसी भी विद्वान्‌ 
ने मेरे सास इस विषय में चर्चा की या वातचीत हुई, ५ मिनट वात 
करने प्र ही उक्त महानुभाव ने झट कहना आरम्भ कर दिया कि ag 
तो बात ही ग्रौर है। हमें तो कई बातें एक दम उलटी बताई गई थीं । 
हमारी शङ्का दूर हो गई। आपको बात सर्वथा ठीक है। कई महानु- 
भावों ने तो यहां तक कहा ग्रोर लिखा कि 'हमें कुछ का कुछ बताकर 
हमारे हस्ताक्षर कराये गये। अब हमने आपकी वात सुन ली हैं, उस 
पर हस्ताक्षर करने को तेयार हैं।' 


मेँ अब तक चुप क्यों रहा १ 


विद्वानों द्वारा विचार हो इस प्रतीक्षा में रहना, अनेक यत्न करने 
पर भी इस विषय के लेख अप्रैल मास तक यथावत्‌ संग्रह न हो सकना, 
पाकिस्तान के श्रनन्तर अपने नाममात्र केन्द्र काशी में पिछले कई मासों 
से प्रतिमास ४, ५ दिन से अधिक कभी न ठहर सकता अर्थात्‌ गाड़ियों 
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& ऋषि दयानन्दक्कत वेदभाष्य के सम्बन्ध में मेरी धारणा १२६ 


वा लारियों के चक्र में ही रहना--यह सब कारण हुये अब तक लेख न 
लिख सकने के । मैंने इस बात की प्रतीक्षा भी की कि जिन महानुभावों 
ने इस विषय में जो वा जितना भी लिखना है, पहिले लिख ले मैं तभी 
उत्तर आरम्भ करूं | 

“वेदवाणी' का सम्पादक होने के नाते भ्रपने ऊपर किये गये आक्षेपो 
के उत्तर में लिखे हुए लेख को भी 'वेदवाणी' में नहीं छपने दिया और 
वही लेख 'भ्रायेमित्र (१६ फरवरी १६५०) में छप गया। 

अब मैं नम्रता तथा प्रेमपूर्वक ग्राये विद्वानों तथा श्रार्यजनता के 
समक्ष अपने विचार उपस्थित कुरता हूं । पहिले मैं इस लेख में रामानन्द 
ब्रह्मचारी के विषय में लिखूगा। दूसरे लेख में मेरे द्वारा सम्पादित 
यजुर्वेदभाष्य विवरण पर किये गये श्राक्षेपों का उत्तर दिया जायगा । 


मेरी मान्यता 

उपर्युक्त चर्चा के सम्बन्ध में मेरी मान्यता यह हैः - 

(१) यजुर्वेद भाष्य सम्पूणं ४० अध्याय तथा ऋग्वेदभाष्य ७ मण्डल 
६२ सूक्त २ मन्त्र तक, जितना कि छपा प्राप्य है और जिसके हस्तलेख 
अजमेर में हैं, वह ऋषि दयानन्द का ही रचा है, इसे किसी अन्य पण्डित 
या पण्डितों का रचा कहना सर्वथा मिथ्या है। 

(२) इस वेदभाष्य के हस्तलेखों को पूरी (पूर्वोक्तानुसार) दो कापी 
Zi एक रफ कापी और दूसरी प्रेस कापी । “रफकापी' वह है जिसे 
ऋषि दयानन्द बोलते जाते थे और लेखक पण्डित लिखते जाते थे, और 
पीछे से श्री स्वामी जी महाराज यथासम्भव उसे देख लेते थे । 

प्रेसकापी' वह है जो पूर्वोक्त रफकापी के ग्राधार पर लिखी जाकर 
छपने के लिये प्रेम में भेजी जाती थी । इस प्रेसकापी का जितना भाग 
ऋषि के जीवन-काल में तैयार हुआ, उतने पर ही ऋषि ने पुनः देखकर 
उसका संशोधन किया, अर्थात्‌ मेरा यह कहना है कि ऋग्वेदभाष्य तथा 
यजुर्वेदभाष्य की प्रेसकापी ऋषि के जीवनकाल में पूरी तैयार नहीं हो 
पाई att 

(३) ऋगवेदभाष्य तथा यजुर्वेदभाष्य दोनों की हिन्दी ऋषि के 
जीवनकाल में पूरी नहीं बन पाई थी, पीछे पण्डित बनाते रहे, और 
प्रेसकापी बनकर छपती रही। (देखो-रामानन्द ब्रह्मचारी का पूव- 
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१३० i जिज्ञासु-रचना-मञ्जरो 


प्रकाशित पत्र तथा ८ दिसम्बर १८८३ का परोपकारिणी सभा द्वारा 
प्रकाशित आवेदनपत्र और सन्‌ १८८५ की परोपकारिणी सभा की कायं- 
वाही, जिन्हें हम आगे इसी लेख में उद्धृत करेंगे ।) 

(४) 'मैं ऋषि दयानन्दकुत वेदभाष्य को अशुद्ध बताता हूं, अर्थात्‌ 
वह भाष्य गलत है'-यह सवंथा निराधार कल्पना वा मिथ्या प्रचार 
RU 

(५) ऋषिदयानन्दक्ृत वेदभाष्य जो वेदिक यन्त्रालय अजमेर में 
छपा है, उसमें छापे, प्रूफरीडर और प्रतिलिपिकर्त्ताओं आदि की अनेक 
अशुद्धियां हैं, ऐसा मैं मानता हूं, जिन्हें में ऋषि दयानन्द की अशुद्धियां 
नहीं मानता और इनमें बहुत-सी के विषय में यह भी सिद्ध करने को 
तैयार हूं कि ये अशुद्धियां हुई कैसे, और ये श्रशुद्धियां श्री स्वामी जी 
महाराज की केसे नहीं | 

लिपिकर्ता संशोधकादिं की अशुद्धियों की विवेचना 

जैसा कि हम ऊपर लिख चुके, हम तो ऋषि दयानन्द की विद्वत्ता 
की किसी न्यूनता के कारण कोई भी श्रशुद्धि उनके वेदभाष्य वा किसी 
भी ग्रन्थ में नहीं मानते । परन्तु इतना अवश्य मानना पड़ता है कि जो 

ग्रन्थ इस समय परोपकारिणी सभा की ओर से प्रकाशित हैं, उनमें कई 
स्थानों पर श्रशुद्धियां हैं। हमारा निश्चित मत है कि वे भ्रशुद्धियां प्रति- 
लिपि करनेवालों, प्रेसक्मंचारियों तथा संशोधकों की अनवधानता ग्रादि 
= से हुई हैं। इस प्रकार की ग्रशुद्धियां अपने ग्रन्थों में विद्यमान रहना ऋषि 
दयानन्द ने भी अपने अनेक पत्रों में स्वीकार किया है। उनमें से कुछ 
उपयोगी ग्रंश हम नीचे देते हँ, जिनसे हमारी ऊपर कही बात अधिक 
स्पष्ट हो जायगी (ये सव उद्धरण “ऋषि दयानन्द के पत्र और विज्ञापन? 
श्री पं भगवदृत्त जी द्वारा सम्पादित--रामलाल कपूर ट्रस्ट लाहौर 
द्वारा प्रकाशित संस्करण के हैं) रेखाङ्कित चिह्न हमारा है - | 

(१) To ज्वालादत्त के नाम १७ जून १८८१: 'विदित हो कि 
तुमने यजुर्वेद अष्टमाध्याय के पत्र भेजे सो पहुंचे, परन्तु वे किसी काम के 
नहीं । क्यों, उनमें भाषा बहुत कांट फांट रखी है, और नें भाषा बहुत कांट फांट रखी है, ग्रोर तुम्हारे संकेत हैं 

“तुम्हारे २४ पृष्ठ में ५६ भ्रशुद्धियां हैं और इन अशुद्धियों में 
भाषा की कम और संस्कृत की अधिक हैं." आगे से हम सब पुस्तक देखा 


करेंगे और - अपना लिखवाया और तुम्हारा शोधा पुस्तक भी मंगा लिया 
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करेंगे। और ग्राज से हम वेदभाष्य भी देखेंगे कि कितनी अशुद्धि हैं*** 
जो ऐसी अशुद्धियां होंगी तो सब पुस्तक में श्रशुद्धिपत्र ही भरा करेंगे! 
(Jo २७०, २७१) | ee 

(२) लाला शादीराम के नाम--'ऋग्वेद का अङ्क भो देखा । उसमें 
भी गलती वर्रामद होती है। उसको (ज्वालादत्त को) ताकीद कर दो 
कि प्रूफ को चार-पांच वार देखा करे *** अगर वह जियादह शुद्ध न करे 
तो अशुद्ध भी न करना चाहिये। उसकी नंजर संशोधन में बहुत मोटी 
है। ऋग्वेद वा नामिक की शुद्धि अशुद्धि नमूने के तौर पर लिखकर 
रवाने करते हैं, ज्वालादत्त को दे देना भौर तुम भी देखना किस कदर 
गलती निकलती है' (To २७८) ॥ 

(३) मुशी समर्थदान के नाम -'जो कहीं (वेदभाष्य में) पद छूट 
जाता है, यह भाषा बनानेवाले और शुद्ध लिखनेवाले की भूल है, हम 
प्रायः इस बात में ध्यान नहीं देते, क्योंकि यह सहज बात है (१० ( Jo 
३७४) । 

(४) मुशी समथंदान के नाम लिखते हैं--“भीमसेन को तुमने जैसा 
वृत्ति समझा है, वेसा ही हम वकवृत्ति और मार्जारलिद्धी समते 
हैं। वैसा ही उससे विलक्षण. दम्भी क्रोधी हठी झौर स्वाथंसाधन 
तत्पर ज्वालादत्त भी है, उसको निकाल देना 'वा न निकाल देना 
dishes मेरी समझ में भीमसेन का छोटा भाई ज्वालादत्त है: Aa 
उसने उदयपुर में जो भाषा वनाई है, शोधी गई तो कई एक के थर्थ में 
पदार्थ छोड़ दिये । कई एक पद श्रन्वय के छोड़ दिये । कई एक बाद आगे 
पीछे भी कर दिये हैं ॥ (To ४०५, ४०६) - 

(x) मुशी समर्थदान के नाम--“ज्वालादत्त जो भाषा बनाता है, 
_ऐसा नहीं हो कि कहीं पोपलीला घुसेड डाले । जैसी हमारी संस्कृत दै पोपलीला Tas डाले | जेसी हमारी संस्कृत है, 
उसके भ्रनुकूल (करे)और कुछ न करे। (Fo ४५७, ४४०) | 

(६) ato विश्वेदवर॒सिह के नाम--' "और समथंदान ने लिखा 
है कि कुछ ज्वालादच नई भाषा बनाता है। यदि वह हमारे भ्रभिप्राय | 
के अनुकूल हो तो ठीक है। नहीं तो जो पोपलीला की भाषा बताकर 
वहां ही छपवा दे, और हमको मालूम न हो, पदचात्‌ प्रसिद्ध होने से 
कोलाहल होगा तो क्या होगा-जो कुछ वह बनावे. उसको समग्रेदान 
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देख ले। जैसा कि wa की भाषा में एक गोलमाल शब्द (देवता) लिख 
दिया था, सो यह हमारे इष्टिगोचर होने से शुद्ध हो गई । यदि वहां 
ऐसी छप गई (होती) तो वड़ी हानि का काम है।' (Fo ४६०) हा 

(9) मुशी समथंदान के नाम -' ` “ज्वालादत्त “पत्र क्यों न 
भेजता । और श्रव यह भाषा भी अच्छी नहीं बनाता, जैसा कि पहिले 
बनाता था । tar कि प्रतिदिन उन्नति करनी चाहिये, यह प्रति (दिन) 
गिरता जाता है। अब के भाषा में कई पद छोड़ दिये हैं। कहीं भ्रपनी 
_, ग्रामणी भाषा लिख देता है। भर (च) का ग्रथं भी और करना चाहिये 

` यह (भी) कर देता है! «> (Jo ४८४) 

= (८) मुशी समर्थदान के नाम-*““““तुम थोड़ी सी भाषा देख 
* लिया करो। यह ज्वालादत्त तो विक्षिप्त पुरुष है। इसका ध्यान सदा 
'मासिक बढ़ाने पर रहता है, काम बढ़ाने पर नहीं ``" और Wa यह 
भाषा भी अच्छी नहीं बनाता, किन्तु घास सी काटता है। इसके नमूने के 
- लिये एक पत्र भेजते हैं जिसकी इसने भाषा बनाई है और बड़ी भूल करी 
है कि जिसका पदार्थ है कुछ और भाषा कुछ बनाई है। और भावाथ 
संस्कृत के अनुसार और पुरी भाषा भी नहीं बनाई है' । (प० ४९५) 

(९) मु शी समर्थंदान के नाम- आर उसके पद की गणना रामा- 
नन्द तथा दूसरे पण्डित के हाथ गिणवोये थे, कोई पद रह गया होगा । 
श्रब हम अपने सामने पद गिन और गिनवा लेंगे! (Fo ४०४) | 

(१०) यजुर्वेद भाष्य भ्रध्याय ८ मन्त्र १४ की हस्तलिखित प्रेसकापी 
के पृष्ठ १०२ में मार्जन पर श्री स्वामी जी महाराज के हाथ का लेख 
निम्न प्रकार है--. 

“सवंत्र त्वष्टा ही है । इसी को मन्त्र श्रौर पद में त्वष्ट्रा ही को 
शोध के “त्वष्टा वना, ही दिया है, जिसको हम करते हैं वह तो ठीक होता 
है, जो दुसरे से कराते हैं वही गड़बड़ होता है। हमने मन्त्र पद गोध- 
बाया था, सो शुद्ध है और बाकी पण्डित से शोधवाया, वही अशुद्ध 
रहा' । 

ऋषि दयानन्द के उपयु क्त पत्रादि के उद्धरण इस वात के स्पष्ट 
प्रमाण हैं कि उनके मुद्रित वेदभाष्यादि ग्रन्थों में लेखकादि की अनेक 
ग्रशुद्धियां हुईं हैं। भ्रब हम उनके वेदभाष्य में लेखकादि के प्रमाद से हुई 
अशुद्धियो के कुछ उदाहरण नीचे उपस्थित करते हैं -- 

(१) यजुवंदभाष्य अध्याय ५ मन्त्र ८ में-- 
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मन्त्र के १५ शब्द पदपाठ में छोड दिये। संस्कृत पदार्थ में १५ शब्द 
और उनके अर्थं छोड़ दिये । संस्कृत अन्वय में भी वही १५ शब्द और 
उनके ot छोड़ दिये । इसी प्रकार हिन्दी भाषार्थ में भी १५ शब्द AIX 
उनके अर्थ छोड़ दिये । इस प्रकार एक ही मन्त्र के भाष्य में लगभग १५- 
२० पङ्क्तियां छूट गईं। यह तो एक ही उदाहरण है जिसमें मन्त्र का 
एक बड़ा भाग. छूट गया । श्रनेक स्थल ऐसे हैं जिनमें इसी प्रकार की भूल 
हुईं है। 

(२) ऋग्वेदभाष्य मण्डल १ सूक्त ३१ मन्त्र ११ में- 

संस्कृत श्रन्वय में मन्त्रगत कई पद और उनके अथे में “यथा त्वं र 
तथा त्वामायु' प्रथमं विश्पति' इतना पाठ छूट गया है। साथ ही हिन्दी 
पदार्थ में भी 'बैसे (त्वाम्‌) gaat (भ्रायुमु) न्याय से प्रजा को प्राप्त 
होनेवाले (प्रथमम्‌) सबके अग्रगन्ता (faafaa) प्रजापालक fear’ : 
इतना लम्बा पाठ प्रेस कापी में होते हुए भी छपने में न जाने केसे रह 
गया | र 


(३) ऋग्वेदभाष्य मण्डल १ सूक्त ३१ मन्त्र ४ H— 

संस्कृत पदार्थ में '(ग्रनयन्‌) प्रापयन्ति, अत्र वत्तैमाने लड (प्रा) 
समन्तात्‌ (अपरम्‌) जन्ममरणादिदोषात्‌ पृथग्‌ वत्तमानमस्मिन्‌ जन्मनि 
वा प्राप्तदेहम्‌' लगभग दो पंक्ति का यह पाठ छोड़ दिया गया है। हस्त- 
लिखित प्रेस कापी में यह पाठ मोजूद है | 

(४) ऋग्वेदभाष्य मण्डल १ सूक्त ३१ Ao to- संस्कृत पदार्थं में-- 
“(सम्‌) सम्यगर्थे (सहत्तिणः ) सह्रमसंख्याताः प्रशंसिता विद्या कर्माणि 
वा यस्य ay’ | इतना लम्बा पाठ छपने में Ber है जो प्रेसकापी में है । 

(५) ऋग्वेदभाष्य १।३।११ में- संस्कृत पदार्थं में मन्त्रगत सरस्वती 
पद और इसका अर्थं छोड़ दिया | 

(६) यजुर्वेदभाष्य अध्याय १ मन्त्र २५ में - 

अन्वय में 'नित्यं यजन्ते यथा चन्द्रमस्यानन्देन वत्तंमाता घीरास याँ 
जीवदानु पृथिबीमनुदिश्य' इतना पाठ छपने में सब संस्करणों में छूंटता 
चला ग्रा रहा है। इतना पाठ क. ख: अर्थात्‌ पहिली और दूसरी दोनों 
हस्तलिखित कापियों में तो वत्तैमान है। ie अर्थात्‌ प्रेस कापी में लिखने 
वाले की भूल से छूट गया । अतः छपने में भी ग्रभी तक सब संस्करणों में 


प्रशुद्ध ही छपता चला जा रहा है 
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(७) यजुर्वदभाष्य ग्र० १ Ho २६ में--प्रस्वय में लगभग 2, २॥ 
पंक्ति का निम्नाद्ित पाठ ger है -'एवं यया सपत्नक्षिताइनिशितया 
क्रियया प्रत्युष्टं रक्षः प्रत्युष्टा ग्ररातयो निष्टप्तं रक्षो निष्टप्ता ग्ररातयो 
भवन्ति तां वाजिनं वाजेध्याये सम्माज्मि तथेव भवन्तोऽप्येनं एतां च 
amig | इतना पाठ छूट गया । विचित्रता यह है कि यह पाठ 'क' 
अर्थात्‌ पहिली हस्तलिखित कापी में है। art की 'ख' और. 'ग' हुस्त- 
लिखित कापियों में प्रतिलिपि करने से रह गया है, इसी कारण छपने से 
तो रह ही जाना है। सो अजमेर के तीनों संस्करणों में छपने से रह 
गया । 

(८) ऋग्वेदभाष्य १।१।२--इस- मंत्र में संस्कृत :ग्रन्वय और ATST- 
पदार्थान्वय दोनों संथा भिन्न हैं। पाठक इस स्थल को वेदभाष्य में से 
निकाल कर स्वयं देखें। लम्बा होने से यह उद्धरण नहीं दिया | इस भेद 
का कारण यह्‌ है कि हिन्दी पदार्थ उस संस्कृत का अनुवाद है जिसे श्री 
. स्वामी जी महाराज ने काटकर बदल दिया | जब संस्कृत को श्री स्वामी 
जी महाराज ने स्वयं वदल दिया ऐसी अवस्था में हिन्दीवाले को भी तो 
हिन्दी अनुवाद बदलना चाहिये था, अर्थात्‌ वह उस हिन्दी को संशोधित 
संस्कृत के अनुसार पुन: ठीक करता | सो की नहीं, इसलिए संस्कृत भर 
हिन्दी में भेद है । 

उपयु क्त श्रशुद्धियां हमने जो दर्शाई हैं, वे सब निश्चय ही ऋषि 
दयानन्द की नहीं कही जा सकतीं, वे सब प्रतिलिपिकर्त्ता, अनुवादक, 
प्रूफरीडर तथा मुद्रक की ही हैं । 

अब हम दूसरे प्रकार की श्रशुद्धियों का दिग्दर्शन कराते हैं, जो पुर्व- 
वत्‌ निश्चय ही ऋषि दयानन्द की नहीं हैं-- 


(१) यजु० अध्याय १ मं० ५ में-मुद्रित में संस्कृत अन्वय तथा 
भाषा. पदार्थ भिन्न है, परस्पर मेल नहीं खाता। इसमें दो कारण हैं । 
प्रथम वत्तमान हिन्दी पदार्थ पहिली संस्कृत की हिन्दी है, जिसेपी छे 
बदल दिया गया है, पर हिन्दी बदलने से रह गई है। 


s दूसरी भारी भूल लेखक की यह हुई है कि 'ख' हस्तलिखित कापी 


'हे व्रतपते श्रग्ने HATH TAT यदिदसनुतात्‌ पृथग वत्तमानं सत्य 
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R २ १ 
ब्रतमाचरिष्यामि तन्मे भवता स्वकृपया राध्यतां संसेध्यतां यदुपेमि 
१ 
प्राप्नोमि यच्चानुष्ठातु शकेयं तदपि राध्यताम्‌ ।' 


ऐसा पाठ था। नम्बर २ तथा १ देने का यही अभिप्राय था, कि 
पहिलेवाला नं० २ का पाठ ग्रागे ले जाना है, और पीछेवाला Fo १ का 
पाठ पहिले ले झाना है। नम्वर देनेवाले लेखक ने तो aya लिखे पर 
नम्बर देकर पनी जान TATE | पर उस कापी से प्रतिलिपि करनेवाले 
qd लेखक ने नं० २ तथा नं० १ देने के भ्रभिप्राय को न समझ कर, 
पीछे att न करके, वैसी ही नकल कर दी, थ्रौर नम्वर हटा दिये। सो 
इस प्रेस कापी के अनुसार छपने में भी भूल होनी ही थी, विचित्र यह है 
कि सबसे पहिली अर्थात्‌ 'क' हस्तलिखित कापी में वेसा का वैसा शुद्ध 
पाठ वत्तंमान है, जैसा कि होता चाहिये। यह स्थल लेखक-प्रमाद वा 
अज्ञान को कितना स्पष्ट बतलाता है । 


(२) यजुर्वेदभाष्य अध्याय १ मंत्र २५, २६ में-'परमस्याम्‌' इस 
एक पद को पदपाठ, संस्कृत पदार्थं, maa, भाषापदार्थं सभी में 'परम' 
और 'अस्याम्‌' दो पद छापा गया है। ऋषि दयानन्द ने मुद्रित यजुर्वेद , 
भाष्य के कुछ भाग का एक संशोधन पत्र ग्रपने हाथ से लिखकर तय्यार 
किया था, जो परोपकारिणी सभा के संग्रह में सुरक्षित है, जिसका afa- 
प्राय यह था कि अ्रगला संस्करण छापते समय इस संशोधन पत्र के अनु- 
सार प्रथम संस्करण में छपी हुई भ्रशुद्धियों को ठीक कर दिया जावे। 
परन्तु उसके पीछे दो संस्करण प्रकाशित हुए । इनमें वे भूलें अव तक 
विद्यमान हैं । उपयु क्त अशुद्ध पाठ का संशोधन इस पूर्वोक्त संशोधन पत्र 
में किया हुआ है। जैसा कि हमारे संस्करण में छपा है । 


यहां यह भी ध्यान रहे कि श्री पं० जयदेवजी ने मेरे द्वारा सम्पादित 
यजुर्वेदभाष्य की समालोचना में हमारे द्वारा उक्त संशोधन पत्र के अनु- 
सार छापे हुए शुद्ध पाठ का परिवत॑न के उदाहरणों में उपस्थित किया 
है । हमें ऐसे समालोचकों की बुद्धि पर अत्यन्त आइचय्य होता है ge इस 
पाठ पर दी गई हमारी निम्न टिप्पणी को भी उन्होंने नहीं देखा या 
जानबुझ कर छिपाया | हमारी टिप्पणी निम्न प्रकार छपी हैः | 
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“अत्र मुद्रिते तु'- (परम्‌) शत्रुम्‌ (प्रस्याम्‌) प्रत्यक्षायामू' इति पाठ: | 
स च हस्तलेखसंशोधनपत्रानु तारमस्मा्ि: संशोधित: | अस्मिन्‌ (२५) 
अग्रिमे (२६) मन्त्रे पदपाठे पदार्थे अन्वये भाषापदार्थं च संत्र मुद्रिते 
‘ay भ्रस्याम्‌” इति पदद्दयमुपलभ्यते । तच्च मन्त्रद्वयेऽपि सवंमस्माभि- 
हुंस्तलेखसंशोधनपत्रातुसारमेव संशोधितमिति Aag (To १।२५ 
विवरण पृ० ११४) 


टिप्पणी का भांषार्थ-म्रजमेर मुद्रित में '(परम्‌) शत्रुम्‌ (अस्याम्‌) 
प्रत्यक्षायाम्‌ पाठ छपा है, उसे हमने हस्तलिखित संशोधनपत्र के अनुसार 
शोधा है। इस २५ वें और ग्रगले २६ वें मन्त्र के पदपाठ, पदार्थ, अन्वय, 
भाषाथं में सवंत्र 'परम्‌ | MEAT’ दो पद मुद्रित उपलब्ध होते हैं। हमने 
दोनों मन्त्रों के पदपाठादि, में हस्तलिखित संशोधनपत्र के भ्रनुसार ही 
शोधा है, यह ध्यान रहे । 


(३) यजुवद श्र० १ मं० १७ के भावार्थ में 'सवंशक्तिमतेनेशवरेण' 
ऐसा पाठ छपा है। यह पाठ बहुत विचित्र है । यह क. ख, ग. तीनों 
हस्तलेखप्रतियों में नहीं है । तीनों में 'स्वंशक्तिमतेश्वरेण” ऐसा शुद्ध पाठ 
ही है। पर तीसरी 'ग' हस्तलेख. भ्रर्थात्‌ प्रेस कापी में लाल स्याही से 
बीच में चिह्न देकर ऊपर 'ने' बढ़ाकर 'सवंशक्तिमतेनेश्‍वरेण' पाठ किसी 
संशोधक के हाथ का बनाया हुआ है। यह इतनी साधारण भूल है कि 
थोड़ी संस्कृत पढ़ा हुआ संशोधक भी इसे प्रथम संस्करण में ही शुद्ध कर 
सकता था, या 'ने' ही अधिक न लगाता । प्रथम संस्करण में ग्रशुद्ध छप 
जाने पर ऋषि ने पुर्वोल्लिखित संशोधनपत्र में इसे ठीक कर दिया, परन्तु 
परोपकारिणी सभा के द्वारा प्रकाशित भ्रगले संस्करणों में भी यह agfa 
wal तक चली भ्रा रही है। 


(४) ऋषि दयानन्दकृत यजुवेदभाष्य Ro ८ Ho १४ की प्रेस कापी 
पर 'त्वष्टा' पद के सम्बन्ध में ऋषि के झपने हाथ का लेख हम ऊपर 
उद्धत कर चुके हैं, परन्तु भ्राइचयें इस वात कां है कि उस लेख की प्रेस 
कापी पर विद्यमान होने पर भी प्रथम संस्करण में संस्कृत पदाथंगत 
‘Taal’ को त्वष्टा शुद्ध करके भी संस्कृत पदार्थ में 'तनुकर्त्रा' तृतीयान्त 
रूप छपा श्रौर भ्रगले संस्करणों में भी यही ग्रशुद्ध पाठ छुप रहा है । 


(५) ऋषि दयानन्दकृत ऋग्वेदभाष्य के प्रारम्भ में मन्त्रों की जो 
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ऋषि दयानन्दकृत वैदभाष्य के सम्बन्ध मैं मेरी घारणा १३७ 


संख्या दी गई है, उसमें ८वें मण्डल के २०वें सुक्त में न्त्र सं 

१ of सूक्त में ३६ मन्त्र संख्या छपी 
है । स्त्र केवल २६ ही हैं। इस कारण १० की भूल मण्डल के सारे 
PL में पड़ गई । आगे नवम मंडल में मन्त्रों कौ जो संख्या दी गई है, 
उसमें जोड़ ही ११०८ आता है, पर छपी हुई संख्या १०६७ है। ११ की 
भूल केवल जोड़ की है। 


विदित रहे कि सन्‌ १८८६ में मैकडानल ने. क्रकसर्वानुक्रमणी की 
भूमिका पृ० १ ७, १८ में उपयुक्त दोनों संख्याओं की अशुद्धि दर्शाई थी । 
परन्तु अजमेर में ग्रभी तक वैसा ही अशुद्ध छपता चला जा रहा है। 
st सभा और नहीं तो नीचे फुटनोट में ठीक संख्या तो दे 
ती थी। 


( ६) संस्कृतवाक्यप्रबोध के संस्कृत और हिन्दी में निम्नाङ्कित लेख 
१० संस्करणों तक बरावर छपता चला ग्रा रहा है। शरीरावयवप्रकरण 
` ४० ३१ (दशमवार का छपा) 'मुष्टिवन्धने सत्येकत्राङ्गुष्ठ एकत्र 
पञ्चाङगुलयो भवन्ति = yar बांधने पर एक Ae ग्रंगुठा और एक गोर 
पांच अङ्गुली होती हैं' । | 

यह ऐसी अशुद्धि है कि इसको हर कोई तत्काल समझ सकता है कि 
एक ओर अंगुठे की गणना कर लेने पर दूसरी ओर चार श्रद्गुलियां ही 
बचेंगी, पांच केसे होंगी ! ! ! देखिये इस भ्रशुद्धि के विषय में ऋषि दया- 
नन्द क्या लिखते हैं-- 

' संस्कृतवाक्यप्रबोध के विषय में तुमने लिखा सो छापेवालों की 
भूल से छप गया है। वहां (एकत्रेकाङ्गुष्ठं एकत्र चतुरङ्गुलयो भवन्ति) 
ऐसा चाहिये | सो सुधार लीजिये'। (ऋषि के पत्र ate विज्ञापन Fo 
४०९) | 

भ्राइचयं है सभा के अधिकारियों और सभा के संशोधकों की बुद्धि 
पर, जो दस संस्करणों तक अशुद्ध ही छापते रहे | 

(७) 'संस्कृतवाक्यप्रबोध' तथा' व्यवहारभानु ये दोनों पुस्तक श्री 
स्वामीजी महाराज के ही बनाये हैं। इनके मुख पृष्ठ [टाइटल] पर प्रथम 
संस्करण में ऐसा छपा है- 
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(!) अथ वेदाङ्जप्रकाशः 
। संस्कृतवाक्यप्रबोधः | 
॥ पाणिनि मुनि प्रणीता ॥ 
श्रीमत्स्वामि दयानन्द सरस्वतीक्कत व्याख्या सहिता । 
(!!) अथ वेदाङ्गप्रकाशः 
व्यवहारभानुः 
॥ पाणिनि मुनि प्रणीता ॥ 
श्रीमत्स्वामि दयानन्द सरस्वतीकृत व्याख्या सहिता ॥ 

पाठक वृन्द ! देखें छापेवालों की भूल का यह ज्वलन्त उदाहरण 
है ! ! ! 'संस्कृतवाक्यप्रवोध और व्यवहारभानु' दोनों को पाणिनि मुनि 
प्रणीत बता दिया। इस भूल का इतिहास सुनकर भी सज्जन हंस 
पड़ेंगे । उपयूक्त संस्कृतवाक्यप्रबोध आर व्यवहारमानु इन दोनों पुस्तकों 
के छपने से पहिले 'वर्णोच्चारण शिक्षा' छुपी.थी । जिसके टाइटिल पेज 
पर निम्नलेख था-- 

अथ वेदाङ्गप्रकाशः 
वर्णोच्चारण शिक्षा । 
॥ पाणिनिमुनि प्रणीता ॥ 
॥ श्री मत्स्वामि दयानन्द सरस्वतीकृत व्याख्या सहिता ॥ 

यह मैटर 'वर्णोच्चारण शिक्षा' के साथ में तोठीकहीथा। यही का 
यही मैटर कम्पोजीटर ने ग्रन्थ का नाम मात्र बदलकर दोनों पुस्तकों पर 
भी छाप दिया । सञ्जनों के प्रमोदार्थं हमने भूलें किस प्रकार से होती हैं 
यह दर्शाने के लिए ही यह स्थल उपस्थित किया है। 

(८) यजुवंदभाष्य To १२ मं० ३८ में--संस्क्ृत भावार्थ में fara 
प्रकार छपा है -'हे जोवा भवन्तो यदा शरीर त्यजत तदैवैतद्‌ भस्मीभूतं 
सत्‌ पृथिव्यादिना सह संयुनक्तु' --थोड़ी सी संस्कृत जाननेवाले सज्जन 
वा संस्कृत के प्रारम्भिक विद्यार्थी भी समझ सकते हैं कि 'भवन्तो यदा 
शरीरं त्यजत' यह पाठ सवया अशुद्ध है, भवन्तो यदा शरीर त्यजन्तु 
अंथवा यूयं यदा शरीरं त्यजत ऐसा हो तो ठीक है। यह पाठ लेखक की 
भूल से ही ग्रस्त व्यस्त हुआ है। ऐसो अशुद्धि तो बहुत थोड़ी संस्कृत 
पढ़ा लिखा विद्यार्थी भी नहीं कर सकता। अजमेर के छपे वेदभाष्य में 
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पे दयानन्दकृत, वेदभाष्य के सम्बन्ध में मेरौ धारणा १३९ 


छापे की भी अ्रशुद्धि नहीं “यह लिखना कितनी आत्मप्रवञ्चना है । यह 


दर्शाने के लिये. यदि अन्य उदा हरण छोड़ भी दिये जावें 
उदाहरण पर्य्याप्त है | : a 


बादेक यन्त्रालय में ऋषि के ग्रन्थ छपने का नमूना 

छपी हुई पुस्तकों पर से पुस्तके छापने के काम में भी ऋषि दयानन्द 
के भ्रपने प्रेस वेदिक यन्त्रालय अजमेर में ऋषि की अपनी पुस्तकों की 
क्या गति होती है, इसके लिये हम एक ही उदाहरण उपस्थित करना 
पर्याप्त समझते हैं-- 

यजुर्वेद भाष्य अध्याय २ मन्त्र १० में प्रथम, संस्करण के प्र० १२० 
पर अन्तिम पङ्क्ति में: 0000 

पदार्थे:-- (मयि) ग्रात्मनि (इदम्‌ यच्छुद्धज्ञानयुक्तं साधु 
पाठ छपा है । द्वितीय संस्करण : sy १२० वाली बह उपब fer 
कम्पोज होने से छुट गई और १२१ वें पृष्ठ पर -- है 

'कारि प्रत्यक्षं तत्‌'-से पाठ' प्रथम संस्करण के समीप आरम्भ at 
गया। संशोधको ने यह भी देखने का कष्ट नहीं किया कि 'कारि प्रत्यक्ष, 
aq यह पाठ तो अ्रसम्वद्ध सा दीख पड़ता है । पहिले संस्करण की छपी 
कापी पर से ही दूसरा संस्करण छपा, उसको ही देख लिया होता, तो 
यह भूल कि पङ्क्ति ही छुट गई, न हुई होती । 

अब आगे चलिये। जब तीसरा संस्करण छपा तो संशोधक ने इतना 
तो देख लिया कि 'कारि प्रत्यक्षं तत्‌ यह पाठ तो ग्रसम्बद्ध सा प्रतीत - 
होता है, यदि वह संशोधक उस समय भी छपे हुए पहिले संस्करण को 
देख लेता तो भी यह पाठ जो दूसरे संस्करण में अशुद्ध हो गया था, ठीक 
हो जाता। पर उसने दूसरी मूखेता यह की कि तीसरे संस्करण में दुसरे 
संस्करण की छूटी हुई एक पंक्ति तो छूट ही गई, और उन्नति (सम्भवतः 
विकासवादी होगा ! ) यह को कि उस भलेमानस ने 'कारि प्रत्यक्षं तत्‌' 
इतना पाठ और निकाल दिया |! ! gee: 

यह है नमुना परोपकारिणी सभा के द्वारा छापे गये वेदभाष्य 
का!!! tye 
इस सारे प्रकरण से हमारा कहना यह है कि हमारी दर्शाई उपयुक्त 
अशुद्धियाँ छपे हुए वेदभाष्य में उपलब्ध होती हैं, यह वात तो प्रत्येक 
सज्जन को माननी ही पड़ेगी । ये अशुद्धियां निश्चय ही प्रतिलिपिकर्तता 
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१४० ज्ञासु-रचना- 


(लेखक), प्रूफरीडर (संशोधक) तथा मुद्रणादि के प्रमाद से ही हुई है। 
इस प्रकार की अशुद्धियों को हम ऋषि दयानन्द की अजुद्धियां नहीं 
मानते, और ऐसी भ्रशुद्धियों का संशोधन होना हर प्रकार उचित है। 

इतना होने पर भी जो लोग ऋषि के छपे हुए ग्रन्थों में छापे भ्रादि 
की अशुद्धियां भी मानने को तैयार नहीं और लिखते हैं-- 

gamat है कि पं० जी ने किसी दूसरे का लेख देखा होगा, 
. जहां यह लिखा होगा कि भशुद्धियां है। मेरे सारे लेख में श्रशुद्धि शब्द 

तक का प्रयोग नहीं है। आपने श्रपने लेख में वेदभाष्य में प्रेस की 
भ्रशुद्धियां स्वीकार की है। मैंने तो अपने किसी भी लेख में 'प्रेस की 
अशुद्धियां हैं” ऐसा भी कभी नहीं लिखा और न लिखू गा ।' 

(पगरा मित्र' १७ नवम्बर १९४९, लेखक श्री पं० विश्वश्रवाः जी) | 

ऐसे लेख वा लेखकों का क्या अभिप्राय हो सकता है, पाठक यह 
स्वयं विचारें। हो सकता है कि ऐसे लिखनेवालों ने सम्भवतः ऋषि के 
Nearer और पत्र-व्यवहार श्रादि पर गम्भीरतापू्वेक मनन ही न्‌. किया 
हो। -. 

अशुद्ध संस्कृत का अभिप्राय रफ कापी 

. रामानन्द ब्रह्मचारी के पत्र में जो लिखा है कि-- 

ऋशग्वेदभाष्य | maama 

४११ मण्डल के १४४वें सूक्त में | (२७ वें अध्याय के झारम्भ से 
७ मण्डल के ६२ वें सुक्त २ मन्त्र | ४०वें ग्रध्याय की समा प्तिपय्येन्त 
तक का भाष्य अशुद्ध संस्कृत में | का अशुद्ध संस्कृतभाष्य बना हुआ 
बना हुआ है | है अर्थात्‌ विना शुधी संस्कृत है।' 


इस लेख का ठीक अभिप्राय न लेकर कुछ की कुछ कल्पनायें की गई 
हैं। कहीं तो कहा गया है कि रामानन्द ब्रह्मचारी के पत्र के अनुसार 
“ऋषि दयानन्द का भाष्य अशुद्ध है, भौर कहीं 'ऋषि दयानन्द की 
संस्कृत अशुद्ध है' इत्यादि । सो अब हम इस विषय में अपने विचार 
उपस्थित करते हैं। हमारा विचार हैं कि रामानन्द ब्रह्मचारी के द्वारा 
प्रयुक्त 'अशुद्ध संस्कृत शब्द का अर्थ न तो “ऋषि दयानन्द का भाष्य 
अशुद्ध है' यही है, और नहीं “ऋषि दयानन्द अशुद्ध संस्कृत लिखाते थे' 
यही है। इसका तात्पयं इतना ही है कि ऋषि दयानन्द ने जो कापी 
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ऋषि दयानन्दकृत वेदभाष्य के सम्वन्ध में मेरी धारणा १४१ 


लिखवाई वह उसी रूप में प्रेस में भेजने योग्य नहीं थी, अर्थात्‌ वह “रफ 
कापी' थी । 


रामानन्द ब्रह्मचारी के पत्र का ऊपरवाला उद्धरणं, wa वीच में 
रेखा डालकर आमने-सामने पहिले ऋग्वेदभाष्य का, A यजुर्वेद भाष्य 
का विवरण लिखा हुआ है, सारे विवरण का लेख इसी ढंग से लिखा 
हुआ है। मेरे द्वारा भेजे लेख में यह पत्र आमने-सामने छपने के स्थान 
में ऊपर-नीचे ही छपा है। पहिले ऋग्वेदभाष्य का सारा विवरण छपा 
है, नीचे यजुर्वदभाष्य का विवरण छपा है। आमने-सामने छपता तो 
सम्भव है इतनी भ्रान्ति न होती । अस्तु । 
रामानन्द ने “अशुद्ध संस्कृत' शब्द के ठीक सामने यजुर्वदभाष्य के 
विवरण में 'ग्रशुद्ध संस्कृतभाष्य वना हुआ है अर्थात्‌ विना शुधी संस्कृत 
@ लिखकर अपने “अशुद्ध संस्कृत” का ग्रथ faar शुधी संस्कृत' कर 
दिया। यदि उसने अर्थात्‌ “विना get संस्कृत! न लिखा होता, तोन 
जाने क्या का क्या बबण्डर खड़ा किया जाता । 
जो भी सज्जन छपने-छपाने के काम से परिचित हैं, वे भली प्रकार 
जानते हैं कि लेखक के द्वारा रफ कापी लिखी वा लिखायी जाने पर 
अन्त में वह उसे छपने के लिये प्रेसकापी तयार करता है भ्रर्थात्‌ अपनी 
रफ कापी को शुद्ध करके स्वयं लिखता है या दूसरे से लिखवाकर अन्त 
में फिर उसे एक वार स्वयं भी पढ़ता है और शुद्ध करता है । 
यहां प्रशुद्धि या विना शुधी संस्कृत का अर्थ यही है कि ऋषिदयानन्द ` 
के जीवनकाल में उनके द्वारा वनी रफ कापी की पूरी प्रेसकापी तैयार 
नहीं हो पाई, ग्रौर वह उसे दूसरी वार न देख सके । 
अशुद्ध संस्कृत शब्द के अर्थ का स्पष्टीकरण रामानन्द ब्रह्मचारी 
द्वारा लिखे दोनों वेदभाष्यों के विवरण में भ्रन्तिम वाक्यों से भी होता 
है, वे वाक्य ये हैं-- | 
( १ ) “ऋरवेदभाष्य में १ मण्डल के ६१ वें सुत्त के 4 q मन्त्रसे ' 
१ मण्डल के ११४ वें सूक्त के ५ वें मन्त्र तक के ऋग्वेदभाष्य के रद्दी पत्रे 
हैं, अर्थात्‌ शुद्ध प्रति हो गई ।' | 
(२) यजुर्वेदभाष्य में-- “१३ वें अध्याय के २१वें मन्त्र से २३ वें 2 
अध्याय के ४६ वें मन्त्र तक के रद्दी पत्रे हैं, अर्थात्‌ शुद्ध प्रति हो गई! | 
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१४२ : जिज्ञासु-रचना-मञ्जरो 


. स्पष्ट ही यहां शुद्ध प्रति का ग्रथ प्रेसकापी है और रद्दी पत्रे का AT 
रफ कापी है। 
मेरी मान्यता इस विषय में यही है कि उतने भाग की केवल रफ 
कापी है, ऋषि के जीवनकाल में उसकी प्रेसकापी नहीं बन सकी । इतने 
भाग की प्रेसकापी पीछे बनकर छपती रही, यही इस पत्र का आशय है । 
“ऋषि दयानन्द का भाष्य ग्रशुद्ध है! या 'उनकी संस्कृत ग्रशुद्ध है 
उपयु क्त वाक्यों का ऐसा म्रथं निकालना वा लोगों में. वताना सवेथा 
मिथ्या व्यवहार है, श्रोर अत्यन्त अनुचित है। कई सज्जनों को समाचार- 
पत्रों में उक्त लेख के श्रागे-पीछे छप जाने के कारण भी भ्रान्ति हो जाना 
सम्भव है। वह भाष्य पण्डितों का बनाया है, ऋषि का बनाया नहीं, 
ऐसा कहना भी सर्वथा ग्रनगेल प्रलाप वा मिथ्या प्रचार ही कहा जा 
सकता है। 
इसी अर्थ में "अशुद्ध संस्कृत? शब्द का 
परोपकारिणी सभा द्वारा प्रयोग 
रामानन्द ब्रह्मचारी के पत्र के जिस aga संस्कृत” शब्द का उचित 
तात्पयं न लेकर जो मिथ्या भ्रम फेलाया गया है, उसके विषय में हम ag 
और स्पष्ट कर देना चाहते हैं कि यह ays संस्क्कत' शब्द, जिसका अर्थ 


` रफ कापी के लेख से ही है, परोपकारिणी सभा द्वारा सन्‌ १८८५ में 


प्रकाशित पण्डित मोहनलाल विष्णुलाल पण्ड्या द्वारा उपस्थापित 'आवेदन 
पत्र में ऋषिदयानन्दकृत ऋग्वेदभाष्य और यजुर्वेदभाष्य के विवरण में भी 


` प्रयुक्त हुआ है। २८ दिसम्बर सन्‌ १८८३ ई० को परोपकारिणी सभा का 


सर्वप्रथम अधिवेशन भ्रजमेर में मेयो कालेजस्थ श्री मेवाड़ दरबार की 
कोठी में हुआ | जिसमें निश्‍चय सं० ७ निम्न प्रकार है -- 
“(७) सवकी सम्मति से स्वीकार हुआ कि पण्डित मोहनलाल विष्णु- 


` ' लाल पण्ड्या सव पुस्तके, कागज ate हिसाव आदि को सम्भाल लें और 


ae पीछे एक यादि प्रस्तुत करें कि स्वामीजी का क्या लेना- 
देना है ।' 

तदनुसार मोहनलाल विष्णुलाल पण्डयाजी ने २८, २९ दिसम्बर 
१८८५ Fo को परोपकारिणी सभा के द्वितीय श्रधिवेशन में उक्त यादि 
अर्थात्‌ 'आवेदन पत्र' उपस्थित किया । उक्त सभा के निश्‍चय नं० २ में 
निम्न प्रकार लेख है- . s 
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“(२) पढ़ी गई-श्रगली सभा में जो वातं नियत हुई थीं, वे कहां तक 
प्रयोग में आईं, इस विषय की एक रिपोर्ट अर्थात्‌ आवेदन पत्र उपमन्त्री 
- की निवेदन की हुई लिखी, aro ६ दिसम्वर सन्‌ १८८५ की। 
निश्चय हुआ ` ``` 


(ग) स्वामीजी की पुस्तकें जो उपमन्त्री के पास हैं, और जो वेदिक 
यन्त्रालय प्रयाग में हों, उन सबको उपमन्त्री एकत्र करके अपने पास 
VS और उनको भ्राश्रमान्तगंत दयानन्द पुस्तकालय में प्रवेश करें «= 
vat 

Go मोहनलाल विष्णुलाल पण्ड्या जी के द्वारा जो आवेदन पत्र” 
परोपकारिणी के अधिवेशन में उपस्थित किया गया, उस आवेदन पत्र के 
मुख पृष्ठ पर निम्न प्रकार छपा है - ' 

“वाषिक श्रावेदन 


Go मोहनलाल विष्णुलाल पण्ड्या 
उपमन्त्री श्री परोपकारिणी सभा निवेदित 
वैदिक यन्त्रालय प्रयाग में मुद्रित हुआ 
श्रीमहयानन्द सरस्वती स्वामीकृत स्वीकारपत्र सम्बन्धी 
श्रीमती परोपकारिणी सभा कार्यालय उदयपुर 
ता० ६ दिसम्बर सन्‌ १८८५ go’ 
ऊपर हमने इस भ्रावेदन पत्र की प्रामाणिकता और महत्त्व को 
दिखाया । aa हम प्रकृत में उपस्थित ‘aya संस्कृत' शब्द का प्रयोग 
परोपकारिणी सभा द्वारा स्वीकृत इस आवेदन पत्र में हुआ है, यह 
दशति हैं । 
इस वार्षिक आवेदन पत्र के पृ० ७ से १६ तक ऋषि दयानन्द के 
संग्रह में विद्यमान लिखित तथा मुद्रित ग्रन्थों की सूची छपी है। उसके 
विषय में परोपकारिणी सभा के उपमन्त्री पं मोहनलाल विष्णुलाल 
पण्डा ने उक्त आवेदन पत्र के पृ० २ पर इस प्रकार लिखा है- | 
“पुस्तकों की एक फेहरिस्त इसके साथ पेश करता हुँ कि जिस पर 
(क) चिह्न है यह सब पुस्तक मेरे पास उदयपुर में घरी हैं। और उसी 
के साथ दूसरी पुस्तकों की एक फेहरिस्त (व) fg की जो मुशी 
समर्थंदानजी ने मेरे पास भेजी है, पेश करता हूं, उसमें लिखी सब पुस्तक 
वैदिक यन्त्रालय प्रयाग में है. | जक कका 
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उक्त आवेदन पत्र' में ऋषि दयानन्दकृत ग्रन्थो के हस्तलेखों का जो 
उल्लेख मिलता है, वह निम्त प्रकार है-- 

aq नं० १८-श्री० स्वामी जी कृत ऋग्वेद और यजुवद भाष्य 
का अशुद्ध लेख Hal संस्कृत शोधक अर्थात्‌ संस्कृत शोधकर भाषा बनाने का । 2 

वष्टन नं० १६ --श्री० स्वामी जी कृत ऋग्वेद और यजुबदभाष्य 


` का शुद्ध लेख भाषासहित जो छापने योग्य । 


वेष्टन नं० २०-श्री स्वामी जी कृत ऋग्वेद-भाष्य भाषा सहित, 
इसकी शुद्ध प्रति लिखी जाकर वेष्टन नं० १६ में रखनी, और इसी में 
संस्कारविधि के पत्रे हैं अर्थात्‌ उनकी शुद्ध प्रति करके छपवानी होगी । 

वेष्टन नं० २१- ऋग्वेद, यजुर्वेद, सौवर, पारिभाषिक, उणादि, 
कुछेक अष्टाध्यायी की संख्या और संस्कारविधि के रही कागज ।' 

इस 'आवेदनपत्न' के उपयूक्त उद्धरण से भी यह स्पष्ट सिद्ध है कि 
शुद्ध संस्कृत' शव्द का अथ 'रफ कापी का लेख ही है, Ae शोधी हुई 
से अभिप्राय उसकी 'प्रेस कापी' से ही है । तथा इससे यह भी स्पष्ट है 
कि उस समय तक ऋग्वेदभाष्य और यजुर्वेदभाष्य के समस्त भागों की 
न तो प्रेस कापी ही बनी थी, न ही हिन्दी भाषाथ हो पाया था । इस 
आवेदन पत्र से यह भी सिद्ध है कि “रही कागज” वा “रही पत्रे (जेसा 
कि रामानन्द ब्रह्मचारी के पत्र में है) का श्रथ भी इस “रफ कापी' से है 


, जिसकी 'प्रेस कापी' बन चुकी है। 


ग्रतः “अशुद्ध संस्कृत' शब्द का यह अर्थं लेना कि “श्री स्वामी महा- 
राज का वेदभाष्य अशुद्ध है' वा “उनकी संस्कृत भ्रशुद्ध है या “वह 
अशुद्ध संस्कृत लिघाते थे” यह सब मिथ्या प्रचार मात्र है 


2 AYU के उत्तर 

ब्रह्मचारी रामानन्द के पत्र को लेकर श्री Go विश्वश्ववाः जी के 
लेख 'आयंमित्र' (२४ नवम्बर १९४९, ५ जनवरी तथा २ mål 
१९५०) के तीन अङ्को में प्रकाशित हुए हैं । उनमें उन्होंने अनेक मिथ्या 
बातें लिखी हैं, उन पर प्रकाश डालना भी आवश्यक है। अतः संक्षेप से 
उनके लेखों का उत्तर दिया जाता है। हन 


Yo मोहनलाल MUA पण्डया 


` रामानन्द ब्रह्मचारी का पत्र do मोहनलाल विष्णुलाल पण्ड्या के 
नाम होने से कुछ थोडासा उनके विषय में लिख देना अनुचित न होगा । 
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१० ऋषि दयानन्दकृत वेदभाष्य के सम्बन्ध में मेरी घारणा १४५ 

पं० मोहनलाल विष्णुलाल पण्ड्या उस समय श्रीमती परोपकारिणी 
सभा के उपमन्त्री थे। मन्त्री श्री कविराज दयामलालजी थे, परन्तु 
पण्ड्याजी श्री स्वामी जी महाराज के निरन्तर लगभग २० वर्षे 
से परिचित ('पण्ड्या जी को देखकर दयानन्द ने उनसे दण्डी जी की 
कुशल पूछी' महषि दयानन्द का जीवन चरित्र देवन्द्रबाबकृत भाग १ 


go ७२ पं० २) और विद्वासपात्र व्यक्ति थे। इनमें ऋषि के प्रति . 


अत्यन्त भक्ति और श्रद्धा थी । इसलिए परोपकारिणी सभा का कार्यभार 
उपमन्त्री होते हुए इन्हें ही करना पड़ता था। ऋषि के निर्वाण समय में 
भी यही उदयपुर से जमेर पहुंचे थे (देखो जीवन चरित देवेन्द्रबाबु Jo 
७१७) इन कारणों से ऋषि के वेदभाष्य के हस्तलेख (चू कि वेदभाष्य 
उस समय छप रहा था, वह बन्द न हो जावे) सम्भालने का आदेश 
पण्ड्या जी ने रामानन्द ब्रह्मचारी को दिया, जो कई वर्षों से न केवल 
ऋषि के साथ लेखक का ही कार्य करता था, भ्रपितु उनका प्रिय भोर 
विद्वासपात्र व्यक्ति था, और उस समय भ्रजमेर में विद्यमान था। उस 
समय उसको स्वभावतः ऋषि के हस्तलेखों की जानकारी सम्भवतः सब 
से भ्रधिक थी | 

Go मोहनलाल विष्णुलाल पण्डया जी ने उपमन्त्री होते हुए सभा 
का कार्यं कितनी लग्न से किया, इसके प्रमाण में परोपकारिणी सभा के 
झधिवेशन का एक उद्धरण हम तीचे देते हैं-- 

“उपसभापति और विद्यमान सभापति ने खड़े होकर कहा”””““मेरे 
मित्र मोहनलाल विष्णुलाल पण्ड्या भी धन्यवाद दिये जाने के पात्र दै, 
क्योंकि उनके जैसा इस समय सभा के कार्यवाह में दत्तचित्त पुरुष मिलना 
कठिन goena सभा के कार्यनिर्वाह की सेवा करना स्वीकार 
किया, इस से सबको प्रसन्नता हुई AIC उनको उनकी कायकुशलता के 
सम्मान करके मन्त्रीपद प्रदान किया | इसी के साथ समस्त m 
तक को एक बड़ी प्रसन्नता उनके एक इस वात से हुई कि उन्होंने 

r लिखने का भार स्वीकार किया है । 
स्वामी महाराज के जीवन चरित्र के 
ovsees (देखो कार्यवाही द्वितीयाधिवेशन २८-२९ दिसम्बर सन्‌ १८ 


परोपकारिणी सभा रिपोर्ट संग्रह ४० ३० 


२७ में भी है) । दर्शाना कि पण्डघा जी उस समय मंत्री नहीं. 


इसलिये पं० जी का यह द 
थे---=~रामानन्द ब्रह्मचारी 
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को आदेश कैसे दिया, यह बात उपयु क्त विवेचन से स्पष्ट हो जाती है । 
हां, मेरे लेख में पण्डया जी के लिये 'मंत्री भूल से लिखा गया, वहाँ 
उपमन्त्री ही चाहिये। : 

अब हम रामानन्द ब्रह्मचारी के सम्वन्ध में प्रकृत में कुछ उपयुक्त 
विवरण लिखते हैं । 

` रामानन्द ब्रह्मचारी का परोपकारिणी सभा से सम्बन्ध 

. (१) पं० जी लिखते हैं - 

“दूसरी बात विचारणीय यह है कि ऋषि की मृत्यु के पश्चात्‌-रामा- 
नन्द ब्रह्मचारी का.परोपकारिणी सभा से क्या सम्बन्ध था `` “जो ऋषि 
के वेदभाष्य के हस्तलेख रामानन्द ब्रह्मचारी को दिये गये, (आ्राये मित्र: 
५ जनवरी तथा २ फरवरी १६५०) | 

Go जीने ऋषि के निधन के पश्चात्‌ रामानन्द ब्रह्मचारी का 
परोपकारिणी सभा के साथ क्या सम्बन्ध रहा, इसकी जिज्ञासा के लिये 
सभा के वत्तेमान मन्त्री दीवान बहादुर ato हरविलास जी शारदा को. 
पत्र लिखा | उनका श्राया हुआ उत्तर Fo जी ने निम्न प्रकार प्रकाशित, 
किया है - 

'महाऋषि को मृत्यु के पश्चात्‌ या. पहले रामानन्द का परोपकारिणी 
सभा से कोई सम्बन्ध हो, ऐसा मालूम नहीं होता ।' हमारा इस विषय 
में यह उत्तर है कि रामानन्द ब्रह्मचारी का श्री स्वामीजी. महाराज के 
साथ कई वर्षों से सम्बन्ध था, और वह ऋषि का इतना प्रिय भ्रौर 
विश्वासपात्र हो गया था कि ऋषि ने उसके साथ अपनी फोटो तक: 
खिंचवाई थी । ये दोनों बातें ऋषि के पत्र-व्यवहार से स्पष्ट el यह था 
कारण जिसलिए पण्ड्या जी की दृष्टि में रामानन्द ब्रह्मचारी से अधिक 
उपयुक्त विदवासपात्र उस समय और नहीं था, इस लिये उन्होंने रामानन्द 
्रह्मचारी को ही इस कार्य के लिये नियुक्त किया । ; 
प अव रहा निधन के पश्चात्‌ रामानन्द ब्रह्मचारी का परोपकारिणी 

सभा के साथ सम्बन्ध का प्रश्‍न | हमें मंत्रीजी के पत्र से अत्यन्त आइचर्य॑ 
होता है कि उन्होंने न केवल निधन के' पञ्चात्‌ के सम्बन्ध का ही निषेध 
किया, श्रपितु पूवं सम्बन्ध का भी निषेध कर दिया। क्या मन्त्रीजी को 
जिन्होंने स्वयं ऋषि का जीवन चरित्र अंग्रेजी में लिखा है, इतना: भी 
ज्ञात तहीं ? अब हम परोपकारिणी सभा की रिपोर्टो के उन sia को 
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उद्धत करते हैं, जिनसे ऋषि के निधन के पश्चात्‌ रामानन्द ब्रह्मचारी 
ओर परोपकारिणी सभा के सम्बन्ध पर प्रकाश पड़ता है-- i 2 


(१) “ रामानन्द ब्रह्मचारी के विषय में यह निषचय हुआ कि उसे 
४) मासिक मिला करे।' (देखो परोपकारिणी सभा की कार्यवाही. 
प्रथमाधिवेशन २८ दिसम्बर सन्‌ १८८३ पृ० ५) | 


(२) “स्वामीजी के शिष्य वग में से रामानन्द ब्रह्मचारी को जो Go . 
४) मासिक सन्‌ १८८५ तक दिये गये हैं वह तो ठीक, परन्तु अब आगे 
उसे वह नहीं दिये जावें, क्योंकि अभी सभा को विदित हुआ है कि उसने 
Go युगलकिशोर के पास पढ़ना छोड़ दिया है श्रोर किसी संन्यासी से 
संन्यास ले लिया है -----रामानन्द ब्रह्मचारी के Yoo) जो स्वामी जी 
महाराज के साथ रहने ग्रौर शिष्य होने के कारण महाराज साहब बहा- 
दुर ने दिये थे, वे उदयपुर में राज की दुकान पर जमा हैं, उन्हें वह 
मांगता है, वह उसे उपमन्त्री दिला दें। atx रसीद लिखवा देवें ।' 
(कार्यवाही भ्रधिवेशन २८-२९ दिसम्बर १८८५० Jo २१-२२)। 

हमारे ऊपर के दर्शाए दोनों उद्धरणों से स्पष्ट है कि महर्षि के निधन 
के पश्चात्‌ भी अधिक नहीं तो सन्‌ १८८५ fo तक ब्रह्मचारी 
रामानन्द का सम्बन्ध परोपकारिणी सभा से अवश्य 'रहा। चाहे वह 
सम्बन्ध किसी भी खूप में था। श्री स्वामीजी महाराज का शिष्य 
होने के नाते ही उसको सहायता दी गई । | 

हमारे उपयुक्त लेख से यह बात ate भी स्पष्ट विदित हो जाती है 
कि उस समय परोपकारिणी सभा का मुख्य कार्यकर्ता होने के कारण 
पं मोहनलाल विष्णुलाल पण्डधा ने ब्रह्मचारी रामानन्द को श्री स्वामी 
जी महाराज के हस्तलेखों का विवरण देने के लिये नियुक्त किया । 
क्योंकि वह श्री स्वामी जी महाराज के साथ रहने रोर उनके वेदभाष्य 
के उत भागों के जो उनके निधन के समय तक तैयार हो पाये थे, AT 
बरह्मचारी रामानन्द के हाथ के लिखे थे, विषय में सबसे अघिक जानकार 
होने से सबसे भ्रधिक प्रिय ate विश्‍वासपत्र था, यह था कारण जो ऋषि: 
के वेदभाष्य के हस्तलेख रामानन्द ब्रह्मचारी को दिये गये। 


अब हम एक झोर आवश्यक बात पाठकों के समक्ष रखते हैं। हमारा 
अनुमान है कि. रामानन्द ब्रह्मचारी का यह पत्र परोपकारिणी सभा के 
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अधिवेशन में पढ़ा गया । प्रथम अधिवेशन की कार्यवाही में निम्नाद्धित 
शब्द ध्यान देने योग्य हैं-- 

(१) 'एक पत्र इस विषय पर पढ़ा गया कि स्वर्गवासी स्वामीजी 
ऋग्‌ और यजुर्वेदभाष्य का कौन-कौन-सा भाग समाप्त और असमाप्त 
छोड़ गये हैं । 

प्रतीत होता है कि समग्र यजुवेंद का भाष्य स्वामीजी पू्णंकर गये 
हैं। परन्तु बहुत थोड़ा भाग उसका श्रब तक मुद्रित हुआ है, AIX ऋग्वेद 
का - सप्तम मंडल तक । 

सबकी सम्मति से यह स्वीकृत हुआ कि पण्डित भीमसेन तथा 
ज्वालादत्त प्रूफ के संशोधने और संस्कृत भाष्य का हिन्दी में agara 
करने के कायं पर नियत किये जायें और प्रति व्यक्ति को २५) मुद्रा 
मासिक वेतन मिले-**--।' 

(प्रथमाधिवेशन २८ दिसम्बर १८८३ रिपोटं,संग्रह Jo ३) ॥ 

इसमें 'एक पत्र इस विषय पर पढ़ी गया“ यह संकेत रामानन्द 

ब्रह्मचारी के पत्र की ओर है। उपयु क्त अधिवेशन की कार्यवाही से 

यह भी सिद्ध है कि आगे की भाषा बनाने वाले पं० भीमसेन और 

ज्वालादत्त जी थे। भाषा श्री स्वामीजी महाराज के निघन के पश्चात्‌ 
बनती रही । 

(२) to जी लिखते हैं -'रामानन्द ब्रह्मचारी के हस्ताक्षर नहीं -- 
हस्ताक्षर बाद में भी बनाये जा सकते हैं” (श्रार्यमित्र २ फरवरी 
१९५०) | 

यह बात भी सवंथा मिथ्या है। पत्र के अन्त में 'शुभचिन्तक रामा- 

नन्द ब्रह्मचारी' ऐसा हस्ताक्षर लिखा है । 

मेरे द्वारा इस पत्र की जो प्रतिलिपि छपी, उसमें प्रतिलिपि-कर्ता 
विद्यार्थी ने ब्रह्मचारी के स्थान में सरस्वती भूल से लिख दिया, और मैं. 
उसे भूल पत्र से न मिला सका । इसलिये यह अशुद्धि हो गई, पाठक इसे 
ठीक कर लें | 

(३) पं० जी लिखते हैं-- 


‘to ब्रह्मदत्तजी कहते हैं कि यह पत्र ऋषि की मृत्यु के दो मास 
पश्चात्‌ रामानन्द ब्रह्मचारी ने पं० मोहनलाल विष्णुलाल पण्ड्या मंत्री 
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परोपकारिणी सभा श्रजमेर को लिखा है! | (आर्य मित्र ५ जनवरी १६५० 
तथा २४ नवम्बर १९४९) 

रामानन्द ब्रह्मचारी के पत्र पर ‘fafa पोष कृष्ण ३ रात्रि araq 
१९४० लिखा है, जो कि ऋषि के निधन के पश्चात्‌ लगभग १ मास १८ 
दिन होते हैं। यह तिथि उक्त पत्र पर छपी है। क्या To जी ने श्राय मित्र 
में वह तिथि नहीं देखी जो इसका भार भी मुभपर डाल रहे हैं ? 

अरब हम अन्य भ्राक्षेपों की ओर भ्राते हैं-- 

(४) पं० जी कहते हैं- (!) "ऋषि का वेदभाष्य स्वामीजी के 
जीवन में कितना छपा, और मृत्यु के पश्चात्‌ कितना छपा, यह बात 
परोपकारिणी सभा जान सकती है ।' (ग्राय्येमित्र २४ नवम्बर १९४९ 
तथा ५ जनवरी १६५०) 

(! !) रामानन्द के पत्र के अनुसार ऋग्वेद और यजुर्वद के ५०+ 
५१ Te ही ऋषि के जीवन में छपे थे। शेष सारा वेदभाष्य ऋषि की 
मृत्यु के बाद ही छपा है, यह बात परोपकारिणी सभा के कांगजात से 
मालूम करनी चाहिये कि यह बात कहां तक सत्य है।' 

(आय्येमित्र २ फरवरी १९५० Jo ५) 

बलिहारी है इस हाई रिसर्च स्कालरी के !! ! इस वात को एक 
साधारण पढ़ा लिखा भी जान सकता है। क्योंकि जब पहिली वार के 
wel में छपे हुए ऋग्वेदभाष्य AIT यजुरवेदभाष्य के प्रत्येक भ्रङ्क के मुख 
पृष्ठ (टाइटिल) पर उसके छपने का काल बराबर छपा हुआ है, और 
अद्धों में प्रथम बार का छपा यह वेदभाष्य केवल परोपकारिणी सभा के 
संग्रह में ही तो विद्यमान नहीं, जो यह वात देखने के लिये उसके ही द्वार 
खटखटाने पढेँ | प्रथम बार AE में छपा यह वेदभाष्य तो अनेक पुरानी 
भ्राय्येसमाजो और पुराने ग्राय्यंपरिवारों के घरों में विद्यमान है। पं०जी 
यत्र-तत्र समाजों में भ्रमण करते ही रहते हे । क्या म्रद्कोंवाला प्रथम बार 
का छपा यह वेदभाष्य उनको किसी आय्यंसमाज में देखने को ही नहीं 
मिला ? मिले तब जब कि जानने को इच्छा हो। आक्षेप करना सरल 
है। काम करना कठिन है | 

झब हम पाठकों की जानकारी के लिये दोनों भाष्यों के ५१व तथा 
५२वें भ्रद्धों पर छपा हुआ मुद्रण काल नीचे लिखते हैं-- 
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[१] (!) ऋग्वेदभाष्य श्रङ्क (५०, ५१) 
सम्वत्‌ १६४० आषाढ कृष्णपक्ष 
(!! ) यजुर्वेदभाष्य अद्धू (५०, ५१) 
सस्वत्‌ १६४० श्रावण कृष्ण पक्ष 
इन दोनों wet के नीचे निम्न सूचना छपी है 
“विदित हो कि श्री स्वामी दयानन्द सरस्वतीजी इन दिनों में मार- 
बाड़ देश के जोधपुर नगर में विराजमान हैं ।' 
[२] (! ) ऋग्वेदभाष्य अङ्क (५२, ५३) 
arag १९४० चेत्र कृष्ण पक्ष 
(!!) यजुवंदभाष्य श्रङ्क (५२, ५३) 
सम्वत्‌ १९४१ चेत्र शुक्ल पक्ष 
इन दोनों अङ्को के मुख पृष्ठ (टाइटिल) के श्रन्दरवाले पृष्ठ पर एक 
बिज्ञापन छपा है, जिसमें श्री स्वामी जी महाराज के परमपद प्राप्त होने 
का शोक समाचार छपा है, तथा उसी में दोनों वेदों का कितना भाष्य 
कर गये हैं, इसका भी उल्लेख है। j 
पाठकों को ध्यान रहे कि ऋषि-निर्वाण कार्तिक प्रमावस्या सम्वत्‌ 
१९४० को हुआ था | 
अब पाठक महानुभाव स्वयं देख लें कि ऋग्वेद और यजुर्वेदभाष्य के 
कितने अङ्क ऋषि के जीवन काल में छप चुके थे । यहां यह भी ध्यान 
रहे कि ऋग्वेदभाष्य के ५१ भ्रद्धों में प्रथम मण्डल के ८६वें सूक्त 
के शवें मन्त्र तक का भाष्य हुआ था। इसी प्रकार यजुर्वेदभाष्य के 
५१ Hel में १५वें अध्याय के ११वें मन्त्र तक का भाष्य छपा था । श्रब 
पाठक महानुभाव इसकी तुलना रामानन्द ब्रह्मचारी के पत्र में लिखे हुए 
विवरण से करें तो उन्हें स्वयं विदित हो जायगा कि रामानन्द ब्रह्मचारी 
का लेख सत्य है वा AA | 
(५) पं० जी लिखते हैं-- 
. "जिज्ञासुजी ने इस बात पर विचार नहीं किया कि उन ऋषिदयानन्द 
के जीवनकाल में छपे वेदभाष्य के wel पर निरन्तर यह छप रहा है कि 
Se भाष्य की भाषा को पण्डितों ने बनाई और संस्कृत को भी उन्होंने 
शोधा है, तव क्या इसको ऋषि ने नहीं देखा था कि वेदभाष्य के अको 
पर क्या छप रहा .है।' ' , 
(आर्य मित्र ५ जनवरी १६५० ) 
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ऋषि दयानन्दकृत वेदभाष्य के सम्बन्ध में मेरी धारणा १५१ 


पं० जी का ऐसा लिखना कि 'इस भाष्य की भाषा को पण्डितो ने 
बनाई और संस्कृत को भी उन्होंने शोधा है” यह वाक्य ऋषि के जीवन 
काल में प्रत्येक अङ्क पर निरन्तर छपता रहा, सर्वथा मिथ्या है । जीवन 
काल में तो क्या, उनके निधन के पश्चात्‌ भी वर्षों तक नहीं छपा | 
परोपकारिणी सभा की पुरानी रिपोर्टो के पढ़ने से प्रतीत होता है कि 
यह वाक्य ऋषि के निधन के सम्भवतः ८ वर्ष पश्चात्‌ वेदभाष्य पर 
छपना प्रारम्भ. हुआ। समझ में नहीं आता पं० जी ने इतना महान्‌ 
अ्सत्य-लेख विना पुस्तक देखे लिखने का कसे दुःसाहस किया । सच है 
जोश में होश कहां !! जो यह भी सोचा जा सके कि क्या लिख रहा हूं, 
जो लिख रहा हूं, वह ठीक भी है कि नहीं ! ! ! अस्तु ! ! 

- (६) Fo जी लिखते हुँ- 

. एक पत्र परोपकारिणी सभा अजमेर को लिखा था, उराका उत्तर 
sto aro हरविलास जी शारदा ने यह दिया है--'क्यों कि १० ब्रह्मदत्त 
जिज्ञासु ने स्वामीजी के वेदभाष्य में कुछ परिवत्तन किये हैं, श्रत; परोप- 
कारिणी सभा पं० ब्रह्मदत्त जी से नाराज है | अव हस्तलेखो को नहीं 

~ दिखावेगी ।' 
यह मेरे व्यक्तित्व के प्रति मिथ्या प्रचार है। परोपकारिणी सभा ने 
ऐसा कोई प्रस्ताव मेरे विषय में पास नहीं किया है। ३ मार्च सन्‌ १६४६ 
को परोपकारिणी सभा के भ्रधिवेशन में मेरे सम्बन्ध में जो प्रस्ताव प्रास 
किया है, वह निम्न प्रकार है :- द 


“श्री पण्डित ब्रह्मदत्तजी जिज्ञासु का पत्र तथा उसके सम्बन्ध में श्री 
राजाधिराज प्रधान सभा तथा सर वरुशी टेकचन्द के पत्र पढे गये 
निश्चय हुआ कि महुषि श्री स्वामी दयानन्द सरस्वपीजी के हस्तलिखित 
वेदभाष्य के अनुसार लिखा, वेदभाष्य श्रीमती परोपकारिणी सभा की 
झर से ही प्रकाशित होना चाहिये | इससे श्रीमती सभा के उद्देश्यों में से 
मुख्य उद्देश्य की पूति तथा उसका आर्थिक हित होगा । श्री ० ब्रह्मदत्त 
जी जिज्ञासु को कहा गया कि क्या यह सम्भव है कि वाकी यजुवेदभाष्य 
उनकी टिप्पणीस हित श्रीमतीपरोपकारिणीसभा की ओर से ही प्रकाशित 
कराया जावे, और उनको इस कार्य में पूर्णं सहायता सवै प्रकार से दो 
जावे । परन्तु. इसको “उन्होंने स्वीकार करने में ।असमर्थंताः प्रकट की । 
ऐसी अवस्था में इस सभाको सम्मतिःमें श्री 'पण्डित । जिज्ञासुजी को 
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स्वामीजी की हस्तलिखित कापी से मिलान करने की स्वीकृति नहीं देनी 
चाहिये । 
[गङ्गा प्रसाद नाट वोटिंग] (अंग्रेजी में) 


मैंने परोपकारिणी सभा का कार्य करना क्यों स्वीकार न किया, इस 
का कारण यह था कि चू कि मुझसे कहा गया था कि आप रामलाल 
कपुर ट्रस्ट का सम्बन्ध छोड़कर परोपकारिणी सभा के आधीन कार्यं करे 
तो यह सब कार्यं आपके द्वारा हो । यतः मैंने इस अनुचित प्रस्ताव को 
स्वीकृत नहीं किया और उसी समय कह दिया कि मैं रामलाल कपूर 
ट्रस्ट का कार्य करते हुए जिस प्रकार भ्रव तक पर्याप्त समय लगाकर 
परोपकारिणी सभा का कार्यं करता रहा, उसी प्रकार कर सकता हूं। 
यह कभी नहीं हो सकता कि मैं रामलाल कपूर ट्रस्ट के कायं को सवँथा 
छोड़ दू' | दूसरी mafa आधीनता पर थी। कोई चाहे हजार रुपया 
मासिक दे, मैं उत सभा सोसाइटियों के आधीन कार्य नहीं कर सकता, 
जिनके भ्रधिकारी इन कार्यों के महत्त्व को नहीं समझते, और इन विषयों 
का ज्ञान कुछ भी न रखते हुए.इन कार्यों के निर्णायक स्वयं बनना चाहते 
हैं। इसकी अपेक्षा मधुकरी मांग कर काम करना अच्छा समभता हूं। 
इस पर ही उपयु क्त प्रस्ताव पास हुआ AT | 


यह भी ध्यान रहे कि इस मोटिङ्ग में मेरे भ्रतिरिक्त अजमेर से 
बाहिर के माननीय श्री पं० गङ्गाप्रसादजी चीफ जज ही उपस्थित थे। 
शेष सब सभासद्‌ अजमेर के ही थे। श्री गङ्गाप्रसादजी चीफ जज ही 
सामयिक सभापति थे। उन्होंने इस प्रस्ताव के पक्ष में अपना वोट नहीं 
दिया । 


अब सज्जन स्वयं विचार करें कि alo दीवान बहादुर बाबू gT 
बिलास जी शारदा का उपर्युक्त लेख कहां तक सत्य है और उन्होंने 
सभा के निश्‍चय के विपरीत उपयुक्त बात कैसे लिख दी, यह वही 
जानें | 


श्री दीवान बहादुर alo हरविलासजी शारदा का यह लिखना कि 
मैंने श्री स्वामीजी महाराज के भाष्य में परिवत्तंन किया, यह बात भी 
मिथ्या है । हमने संशोधन किया है, न कि परिवत्तंन । परिवत्तंन और 
संशोधन में बड़ा भेद है। जो हम ATT दर्शाते हैं-- 
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ऋषि दयानन्दकृत वैदभाष्य के सम्वन्ध में मेरी धारणा १५३ 


परिवर्तन और संशोधन में भेद 

जिन लोगों ने प्राचीन हस्तलेखों के ग्राधार पर ग्रन्थों के सम्पादन का 
कार्य नहीं किया, वे संशोधन भ्रौर परिवर्तन शब्दों का ठीक अर्थ नहीं 
समझ सकते । यही कारण है जो कई सज्जन संशोधन और परिवतेन 
शब्दों का ठीक अर्थ नहीं समझ सकते । यही कारण है जो कई सज्जन 
संशोधन और परिवतंन में भेद न समझ कर इन छाब्दों का अन्यथा 
प्रयोग किया करते हैं । 

संशोधन परिवर्तन में निम्न भेद है-- 

१. संशोधन - 

ग्रन्थ के असली ATS पाठ को ऊपर या नीचे टिप्पणी आदि में दर्शा- 
कर सम्पादक जो उचित पाठ का निर्देश करता है, वह संशोधन कहाता 
है। 

२. परिवतेन-- ; 

ग्रन्थ के प्रसली अशुद्ध पाठ को छिपाकर अर्थात्‌ उसे कहीं पर भी 
बिना दर्शाये जो अदला बदली की जाती है वह परिवत्तेन कहाता हैं। 

ग्रन्थ-सम्पादन-कला अभिज्ञ विद्वानों द्वारा स्वीकृत संशोधन और 
परिवत्तेन की ये दो सवंसम्मत परिभाषायें हैं wa: तदनुसार हमने 
यजुर्वेदभाष्य विवरण में संस्कृत भाग के प्रायः वे सब पाठ, जिन्हें हमने 
भ्रशुद्ध समभा, उन्हें हमने नीचे टिप्पणी में दर्शा दिया है। इसलिये उक्त 
परिभाषाओं के अनुसार हमारा कायं संशोधन की सीमा में है, परिवत्तेन 
की सीमा में प्रविष्ट नहीं होता । यदि कोई भूल-चुक रही होगी, तो हम 
उसे ग्रगले संस्करण में ठीक कर देंगे । 

इससे स्पष्ट है कि जो व्यक्ति ऐसा कहते हैं या प्रचार करते हैं, कि 
ब्रह्मदत्त जिज्ञासु ने ऋषि दयानन्दकृत वेदभाष्य में परिवत्तेन किये हैं, 
वे या तो स्वयं भ्रान्ति में हैं, या भ्रान्ति में डाले गये हैं, ग्रथवा वे लोग 
हैं जो जानते qa भी किसी कारणवश मिथ्या प्रचार करते हैं। 
विद्वानों की सभा में हम इस पर विचार करने के लिये सदा तैयार हैं, 
शौर प्रमादवश यदि वस्तुतः कोई ऐसी भूल हुई है, 2 मानने को सदा 
तैयार हैं। इसीलिये हमने भ्रायेसमाज के अनेक विद्वानों को झपने यजु. | 
Je भाष्य विवरण का प्रथम अध्याय छपते ही भेज दिया था, और उनसे 


अपनी कार्य-पद्धति के विषय में निर्देश मांगे थे! जिनमें एक श्री पं० हि 


विश्वश्रवा जी भी हैं । 
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Quy 

नमूने के रूप में प्रथम अध्याय भेजने के कई वर्ष पीछे हमारा यजुर्वेद 
भाष्य विवरण का प्रथम भाग छपकर प्रकाशित gar, किन्तु इस सुदीघं 
काल में तो पं० विश्वश्रवाः जी ने ही कोई निर्देश दिये और न ही 
किसी ग्रन्य महानुभाव से हमें इस विषय में कोई सहयोग प्राप्त हुआ । 
इसी प्रकार दशाध्यायात्मक प्रथम भाग के प्रकाशित होने पर पुनः प्रायः 
बड़े-बड़े विद्वानों को २५-३० प्रतियां भेंट की गईं। जिनमें श्री do जय- 
देव जी विद्यालद्भार भी हैं। जिन्होंने इसी प्रयोजन से पुस्तक देने पर 
भी हमें भूल-चुक दर्शाने का कष्ट न किया, और ३००) तीन सौ रुपये 
पारिश्रमिक पाने पर परोपकारिणी सभा को एक लम्बा भ्रसम्बद्ध खर्रा 
लिखकर दिया, जिसकी विवेचना हम उनके लेख के उतर में करेंगे। 
क्या विद्वानों का यही कतंव्य है कि ग्रन्थकार से पूछने पर न कहना, 
और जनता में मिथ्या प्रचार करना | 

(७) पं० जी लिंखते हैं-- 


(!) ag [रामानन्द ब्रह्मचारी का] पत्र पं० भगवदहूत्त जी द्वारा 
सम्पादित ग्रन्थों में नहीं छपा "श्री जिज्ञासु जी का कतंव्य था कि 
इस सम्बन्ध में पहिले अपने साथियों से विचार लेते कि कहीं यह पत्र 
जाली तो नहीं ।' --आयमिन्र, २४ नवम्बर १६४९ 

(!! ) ag एक ही पत्र जिज्ञासु जी के पास कैसे पहुंचा, जिज्ञासु जी 
ने भ्रपनी रक्षाथं इसका प्रयोग किया ।' Ti 

--आयेमित्र, ५ जनवरी १६५०, To ६.। 


(१) श्रीमान्‌ जी ! रामानन्द ब्रह्मचारी का पत्र 'ऋषि दयानन्द के 
पत्र और विज्ञापन' नामक ग्रन्थ में भला छपता ही कंसे ! ! जोश में 
लिखते जाना कहां तक ठीक है । इस ग्रन्थ में तो वही पत्र और विज्ञापन 
छापे गये हैं, जो ऋषि ने अपने हाथ से वा श्राज्ञा देकर लिखाये थे। 
रामानन्द ब्रह्मचारी का पत्र हम दूसरे भाग में छापते । 


(२) एक ही पत्र मेरे पास नहीं ग्राया । अपितु जब मैंने यत्न करके 
श्री ० Fe मामराजजी को रायपुर (सी० पी०) से लाहौर बुलाया 
आर उन्हें वहांःकुछ मास रहकर “ऋषि के पत्र और विज्ञापन”. अपने. 
ट्रस्ट को ओर से छापने के लिये तैयार किया तो बह अपनी पुरानी सब 
सामग्री, न जाने कब-कब की जमा की हुई लेकर लाहोर ग्रा गये. और 
श्री To भगवद्दत्तजी के श्रादेशानुसार कायं करते रहे | उसी काल में To 
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ऋषि दयानन्दक्त, वेदभाष्य कै सम्वन्ध में मेरी धारणा १५५ 


मामराज जी ने अपनी संगृहीत सामग्रीका एक ट्रङ्क मेरे पास. रखा, 
जिसमें कि रामानन्द ब्रह्मचारी के लिखे नेक पत्रों के साथ यह पत्र भी 
था। :: र 


२४ श्रगस्त सन्‌ १६४७ को पाकिस्तान की भयङ्कर परिस्थितियों में 
महा० मामराजजी की श्रमानतरूप अत्यन्त महत्त्वपूर्ण इस सामग्री के 
ट्रङ्क को मैं किस प्रकार बचाकर लाया, इसको में ही जानता हूं, या वे 
लोग जान सकते हैं, जिन्हें पाकिस्तान में ऐसी भयङ्कर परिस्थितियों का 
सामना करना पड़ा। पत्रव्यवहार का दूसरा भाग (जिसमें ऋषि के नाम 
अनेक नये ग्रप्रकाशित पत्र थे), जो बहुत सा तैयार हो चुका था, माडल 
टाउन'लाहोर में ही रह गया, और सदा के लिये नष्ट हो गया | 


पाकिस्तान से सुरक्षित झा जाने पर भी कहीं यह पत्र पुनः किसी 
प्रकार नष्ट न हो जावे, इस वात को सोचकर प्रकाशित करना मैंने 
उचित समझा | 


अब रही यह वात कि मैंने अपने मित्रों को क्यों न दिखाया । सो श्री 
Go anara जी भ्रादि कई महानुभावों को तो मैं यह पत्र दिखा चुका 
ary केवल आप रह जाते हैं। सो भाप उन दिनों में लाहोर छोड़ चुके 
थे। इससे भी अधिक महत्त्वपूर्ण वात यह है कि मैं इस पत्र की प्रतिलिपि 
अपने १७ मई सन्‌. १६४७ ई० के पत्र के साथ श्री मन्त्री परोपकारिणी 
सभा अजमेर को भेज चुका था जिसकी प्रतिलिपि हमारी फाइल में 
सुरक्षित है, क्योंकि इस पत्र का सम्वन्ध परोपकारिणी सभा के साथ ही 
था छे 

रामानन्द ब्रह्मचारी के पत्र का हाआ 

इस पत्र का होग्रा दिखाकर जो सामान्य जनता को बहुकाया आर 
भड़काया जाता है, यह सब व्यर्थं और अनुचित है। इस पत्र में लिखे 
विवरण को पहिले हस्तलेखों से मिलाया तो जावे | यदि इसमें कुछ न्यून 
अधिक प्रतीत हो, तब उस पर विचार किया जा सकता है । विचार 
करने में कोई हानि नहीं, सन्‌ १६३१ के हमारे नोटों के आधार पर यजु- 
Jewry के २२ अध्याय से आगे प्रेस कापी पर ऋषि के हाथ के 
संशोधन नहीं हें । 

ऋषि के जीवनकाल में वेदभाष्य कहाँ तक छपा, इस विषय का 
रामानन्द ब्रह्मचारी के पत्र में विवरण वेदभाष्य के छपे wel से सवेथा 
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मिलता ही है। भाषा पीछे बनती रही, और प्रेस कापी बनकर छपती 
रही, इतना परोपकारिणी सभा की रिपोर्टो से ही सिद्ध है, जैसा कि हम 
ऊपर उद्धरण दे चुके हैं। इसके अतिरिक्त यही बात रह जाती है, कि 
ऋषि के जीवनकाल में दोनों वेदभाष्यों की प्रेस कापी कहां तक बन 
चुकी थी, सो इसका भी जानकार योग्य विद्वानों द्वारा निश्‍चय कराया 
जा सकता है । 

यदि रामानन्द ब्रह्मचारी के पत्र में लिखा विवरण ठीक है (जिसका 
afas झंश तो उपयु क्त प्रमाणों के आघार पर निश्चय ही सत्य है) 
तब मेरी समझ में नहीं प्राता, कोन सी भारी आपत्ति झा पड़ती है | 
इतना ही तो कि देश तथा संसार के दुर्भाग्य से ऋषि द्वारा चारों वेदों 
का Aya भाष्य, जो ग्रनेक शताब्दियों के पश्चात्‌ बनना आरम्भ हुआ 
था, वह पूरा न हो पाया, आर उसमें भी यह जितना तैयार हो चुका 
था, उस सारे की भी प्रेस कापी अपने सामने तैयार न कर पाये। 


ऐसा होने में (जो वस्तु-स्थिति है) हम पर कोई आपत्ति नहीं 
आती । मैं तो रामानन्द ब्रह्मचारी के पत्र को रत्ती भर होभ्रा नहीं 
समझता, जिससे कि हमें यत्किञ्चित्‌ भी भय करने की आवश्यकता 
हो | 
समाचारपत्रादि में मेरे सम्बन्ध में घोषणायें 


समाचारपत्रों में यदा-कदा Alo Fo विश्वश्रवाः जी मेरे सम्बन्ध में 
अनेक प्रकार की बातें लिखते रहते हैं। उन घोषणाओं से मेरा कोई 
सम्बन्ध नहीं | यदि किसी महानुभाव को उन विषयों Ñ वस्तुस्थिति 
जाननी हो तो वह सीधा मेरे साथ पत्रव्यवहार करने का कष्ट करे । 


[वेदवाणी, वर्ष २, श्रद्धः १०, १ १] 


ante 
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टस्ट द्वारा प्रकाशित 


यजुर्वेदभाष्य-विवरण 
और 
परोपकारिणी समा 


१४ जनवरी १६५१ के '्रायंमातंण्ड' में 'जिज्ञासु जी का वेदभाष्य 
अप्रामाणिक' शीर्षक लेख छपा है। यह लेख परोपकारिणी सभा द्वारा 
प्रकाशनार्थं भेजा गया या ग्रायंमातण्ड के संवाददाता द्वारा प्राप्त 
हुआ, अथवा सम्पादक महोदय ने ही ATH ओर से लिखा है; यह बात 
लेख से स्पष्ट विदित नहीं होती । इस लेख को देखकर मुके बहुत हंसी 
आई श्रोर पीछे दुःख भी हुआ कि जिम्मेदार आयं समाचारपत्रों में 
भी कभी-कभी कहां तक असत्य लेख प्रकाशित होते हैं। और मिथ्या 
प्रोपेगण्डा के लिये केसे-कंसे हथकण्डे वते जाते हूँ। तभी तो हम वेदिक 
धर्मियों के प्रति साधारण जनता में घृणा के भाव उत्पन्न होने लगते हैं । 

ग्रायंमातंण्ड के माननीय सम्पादक, जो परोपकारिणी सभा के मानः 
नीय सदस्य हैं, वे गत भ्रधिवेशन में उपस्थित थे। अतः सभा की कार्यः 
वाही से पू्णंतया परिचित होने के नाते उनका कतंव्य था कि अपने पत्र 
में इस प्रकार की तोड़ी-मरोड़ी रिपोर्ट प्रकोशित न करते, भ्रपितु यदि 
मेरे द्वारा प्रकाशित वेदभाष्य-विवरण के विरुद्ध कोई सूचना प्रकाशित 
करनी थी, तो कम से कम परोपकारिणी सभा में स्वीकृत किया गया 
पूर्ण प्रस्ताव देकर और कुछ छापते । जिससे व्यर्थ प्रायं जनता में भ्रात्ति 
नहीं फैलती HIT मुझे यह लेख भी लिखना न पड़ता | अस्तु | 


परोपकारिणी समा के प्रस्ताव की निस्सारता 


गरायंमार्तण्ड का शीर्षक है, “जिज्ञासुजी का वेदभाष्य अप्रामाणिक'। 
मेरा, तो कोई वेदभाष्य है ही नहीं और न मैंने कोई वेदभाष्य किया है। 


हां ऋषिदयानम्दकृत यजुवद भाष्य के १० भ्रध्याय पर मेरा किया विवरण . से 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


१५८ जिज्ञासु-रचना-मञ्जरो 


वैदिक यन्त्रालय अजमेर में मन्त्री परोपकारिणी सभा के अनुरोध पर 
छपा है । यदि वह विवरण अप्रामाणिक घोषित किया जा रहा है, तो 
उसकी कोई चिन्ता नहीं, क्योंकि वह मेरा लिखा हु है। किसी भी 
पण्डित के लिखे हुये ma को ग्रायेसमाज पूर्णतया प्रमाण कोटि में नहीं 
मान सकता | यदि उसका यह अभिप्राय है कि विवरण के साथ मैंने 
ऋषिदयानन्द के वेदभाष्य का, ऋषिदयानन्द के हस्तलेखो के ATATT पर 
जो संशोधन तथा सम्पादन किया है, वह प्रामाणिक नहीं, तब भी उसमें 
कितना अंश उचित है, कितना अनुचित है; इसकी समालोचना छापकर 
व्यवस्था देते, तब तो व्यबस्था देना उचित था ।. ऐसा न करके जो व्य- 
वस्था दी गई है, वह adar अनुचित है । क्या जो गजमेर के छपे हुए 
यजुर्वेदभाष्य में त्रुटित पाठों और छापे की अशुद्धियों का केवल हस्त- 
लेखों के पाठों से पूर्ति वा संशोधन मेरे द्वारा किया गया है, वह भी 
प्रप्रामाणिक है? क्या इसका यह ग्रथ नहीं कि श्राप अजमेर के हुटे-फूटे, 
भ्रष्ट पाठो को भी ग्रक्षर-ग्रक्षर ऋषि दयानन्द का समभकर प्रमाण मानः 
बैठे हैं, और उन्हीं के हस्तलेक्ष जो परोपकारिणी सभा में अभी तक 
सुरक्षित पडे हैं, वे ग्रप्रमाण हो गये, कुछ तो सोचा होता कि लिखा 
क्या जा रहा है ! ! यही हाल परोपकारिणी सभा का है और विद्वानों की 
उपसमिति का है, जिन्होंगे.न हस्तलेखों से मेरे द्वारा सम्पादित ग्रन्थ का 
मिलान किया या करवाया और नहीं किसी एक पाठ के भी औचित्य: या 
अनौचित्य पर विचार ,किया। क्या ऐसा बिना किए 'ग्रप्रामाणिक' 
घोषित करना श्रन्यायपूर्णं नहीं है ? 


आयंमातंण्ड में छपे लेख का तो हाल ऐसा है, जैसे किसी ने कहा 
'देवदत्त चोर है, यदि इसने चोरी की है।' दूसरा तो चाहता था कि 
जसे भी हो देवदत्त को वदनाम किया जावे। वह झट ais इसने चोरी ` 
की है' इस वाक्य Al छोड़कर 'देवदत्त चोर है” 'देवदत्त चोर है” इतने 
अंश को ले IST और संव जंगह यही फलाना आरम्भ किया कि. “देवः 
दत्त चोर है।' / क BF 


अव हम उक्त प्रस्ताव की पूर्ण प्रतिलिपि अक्षरशः उपस्थित करते हैं, 
जो परोपकारिणीसभा द्वारा रामलालकपूरट्रस्ट से प्रकाशित यजुवंदभाष्य- 
विवरण को अप्रामाणिक घोषित कराने के लिये वनाई गई विद्वानों की 
उपसमिति में बहुमत (चार पक्ष और तीनं विपक्ष में, मेरी सम्मिति 
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सम्मिलित नहीं) से पास हुआ, और जिसे. परोपकारिणो सभा ने 
स्वीकार किया - 


प्रस्ताव (क) यह परोपकारिणी सभा की ओर से प्रकट किया गया 
है कि सभा ने प॑० ब्रह्मदत्त जी जिज्ञासु को श्री स्वामी दयानन्द जी कृत 
agaa भाष्य के सम्पादन करने का कोई अधिकार नहीं दिया श्रौर न 
इस कार्य के विषय में किसी प्रकार के निर्देश ही दिये, परन्तु श्री 
जिज्ञासु जी ने अपने इच्छानुसार जो विवरण के साथ यजुर्वेद के १० 
ग्रध्यायों का भाष्य श्री स्वामी दयानन्द सरस्वती के नाम से रामलाल 
कपुर ट्रस्ट द्वारा प्रकाशित कराया और जिसके प्रकाशित होने से भ्रायं 
सामाजिक जगत्‌ में अनेक प्रकार के सन्देह व भ्रम उत्पन्न हुये प्रतीत 
होते हँ, अतः इम समिति का यह निश्चित मत है कि जिज्ञासु जी के 
द्वारा प्रकाशित विवरण सहित यजुर्वेद भाष्य व्यक्तिगत उत्तरदायित्व 
पूर्ण है श्रत एव श्रप्रामाणिक घोषित किया जावे । 

(ख) परोपकारिणी सभा ही अपने वेबानिक नियमानुसार श्रीस्वामी 
दयानन्द सरस्वतीकृत ग्रन्थों के सम्पादन, मुद्रण और प्रकाशन कार्य में 
ग्रधिकृत है अन्य कोई व्यक्ति या संस्था. नहीं । 

(ग) यह समिति परोपकारिणी सभा को .परामशं देती है कि वह 
श्री स्वामीजी के ग्रन्थों का सम्पादन, मुद्रण और प्रकाशन कार्य को ऋषि 
दयानन्द सरस्वती के गौरवानुरूप करावें । 

इस प्रस्ताव के प्रथम भाग का ही मेरे द्वारा सम्पादित यजुर्वेदभाष्य' 
के साथ सम्वन्ध है । - 

पृथिवी गोल है चू कि बुढ़िया का चर्खा गोल है 

उक्त प्रस्ताव में मेरे द्वारा सम्पादित यजु्वेदभाष्य को अरप्रामाणिक 
सिद्ध करने के लिए जो हेतु दिये हैं, वे ऐसे हँ, जेसा कि किसी व्यक्ति से 
किसी ने पूछा कि पृथिवी गोल क्यों है ? उसने पास बैठी चर्खा कातती 
हुई बुढ़िया की ओर संकेत कर के कहा कि चु'कि बुढ़िया का चर्खा गोल 
है, इसलिए पृथिवीं भी गोल है । । 2 

_ पाठक महानुभाव प्रस्ताव के हेतुओं पर किड्चित्‌ ध्यान दें तो उन्हे 
प्रस्ताव में दिये गये हेतुओं की निस्सारता स्वयं स्पष्ट प्रतीतं हो 
जायेगी । प्रस्ताव में दिये गये हेतु इस प्रकार है- . 
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सभा ने to ब्रह्मदत जिज्ञासु को श्री स्वामी दयानन्दकृत वेदभाष्य 
के सम्पादन करने का कोई अधिकार नहीं feat श्रौर न इस कार्य के 
विषय में किसी प्रकार के निर्देश ही दिये va: इस समिति का यह 
निश्‍चित मत है कि जिज्ञासु जी के द्वारा प्रकाशित विवरण सहित यजु- 
बेंद भाष्य व्यक्तिगत उत्तरदायित्वपूर्ण है, अत एव अप्रामाणिक घोषित 
किया जावे ।' 


इसमें भ्रप्रामाणिक सिद्ध करने के लिए दो हेतु दिये हैं -- 

(१) परोपकारिणी सभा ने ब्रह्मदत्त जिज्ञासु को कोई अधिकार 
तथा निर्देश नहीं दिये । | 

(२) उनका कायं व्यक्तिगत उत्तरदायित्वपूर्ण है । 

कया किसी ग्रन्थ के सम्पादन की अप्रामाणिकता में भला ये हेतु किसी 
प्रकार संगत हो सकते हैं। कदापि नहीं। परोपकारिणी सभा नेश्री 
स्वामीजी महाराज के निधन के १६ वर्ष के पश्चात्‌ मूल ऋग्वेद का 
प्रथम संस्करण मैक्समुलर द्वारा सम्पादित ऋग्वेद के संस्करण से छापा । 
(वह कापी वैदिक पुस्तकालय अजमेर में अभी तक सुरक्षित पड़ी है, हर 
कोई देख सकता है) भ्रर्थात्‌ मैक्समुलर के संस्करण को परोपकारिणी 
सभा ने प्रामाणिक माना । उस संस्करण को प्रायः सभी विद्वान्‌ प्रामा- 
णिक मान रहे हैं (यद्यपि उसमें कुछ भूले हैं) । क्या परोपकारिणी सभा 
ने मैक्समुलर को इसके लिए अधिकार या निर्देश दिया या, जिससे 
परोपकारिणी सभा ने मैक्समुलर द्वारा सम्पादित संस्करण को माना 
था क्या मैक्समुलर का संस्करण व्यक्तिगत उत्तरदायित्त्वपू्णं नहीं था ? 
वस्तुतः किसी भी संस्करण की प्रामाणिकता या ग्रप्रामाणिकता किसी 
सभा विशेष के प्रधिकार देने या देने या व्यक्तिगत कायं होने पर 
निर्भर नहीं है; भ्रपितु कारय की श्रेष्ठता या हीनता के ऊपर निभेर है। 

परोपकारिणी सभा ग्रजमेर द्वारा प्रकाशित ऋषि दयानन्दकृत 
यजुर्वेदभाष्य के अ० ५, मन्त्र 5 के 'या ते ग्रग्ते हरिशया' आदि का, पद- 
पाठ, संस्कृत पदार्थ अन्वय ALT भाषापदार्थ का पाठ परोपकारिणी सभा 
द्वारा प्रकाशित यजुर्वेदभाष्य के सब संस्करणों में नहीं छपा (जो हस्त- 
लेखों में विद्यमान है) । वह छूटा पाठ निम्न प्रकार है-- 


(१) संस्कृत पदार्थ में -'(या) (ते) (अग्ने) इत्युक्तार्थः (हरिशया) 
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हरिषु सुर्याविश्वश्वावियु या शेते सा (तनुः) (वर्षिष्ठा) (गह्वरेष्ठा) 
इत्युक्ताथे: (उग्र) तीव्रस्‌ (वचः) वचनस्‌ (अप) (aaia) (त्वेषम्‌) 
प्रकादास्‌ (वचः) aag (अप) (भ्रवधीत्‌) (स्वाहा) स्वा स्वकीया 
वागाहेति' । 

(२) अन्वय में --'या तेऽग्नेऽस्या विद्युतो वर्षिष्ठा गह्वरेष्ठा हरिशया 
तनुरुग्रं वचोऽपावधीत्‌ त्वेषं वचः स्वाहा स्वां वाचं चापावधीत्‌ हस्ति ।' 

(१) भाषापदार्थं में -'(या) जो (ते) इस (mà) बिजलीरूप 
अग्नि का (विष्ठा) aaa विस्तीणं (गह्वरेष्ठा) श्राम्यन्तर में स्थित 
होने (हरिशया) सूर्य भौर अश्वादि में शयन करनेवाला (तनुः) शरीर 
(उग्रम्‌) ऋ र (वचः) वचन को (अपावधीत्‌) नष्ट करता और (त्वेषं) 
प्रकाशयुक्त (वचः) कथन का (स्वाहा) पनी वाणी को (अपावधीत्‌) 
नष्ट करता है | 


क्या एक ही मन्त्र में भाष्य का इतना लम्बा पाठ त्रुटित होने पर 
भी परोपकारिणी सभा द्वारा प्रकाशित त्रुटित पाठ इसलिए प्रामाणिक 
हो जायेगा, क्योंकि वह परोपकारिणी सभा की ओर से छपा है । मैंने 
मन्त्र का उक्त छुटा अंश संस्कृत पदार्थ, अन्वय भ्रोर हिन्दी भावाथं में 
हस्तलेखों से लेकर छापा है, वह इसलिए ग्रप्रामाणिक हो गया कि 
परोपकारिणी सभा ने मुझे कोई अधिकार वा निर्देश नहीं दिया ' ate 
यह मेरा व्यक्तिगत कार्य है। विदित रहे कि इस प्रकार के सैकड़ों त्रुटित 
qrat की पूर्ति हमने हस्तलेखों से की है। दे 
यजुर्वेदभाष्य के अ० २ मन्त्र २६ का संस्कृत तथा हिन्दी का सिद्धांत . ` 
बिरुद्ध भावार्थ, जो परोपकारिणी सभा द्वारा प्रकाशित संस्करण में छपा 
है, वह तीनों हस्तलेखों में से किसी में भी नहीं है। इसी प्रकार इस 
मन्त्र के संस्कृत पदार्थ, अन्वय तथा भाषा पदार्थ का जो पाठ छपा है 
वह हस्तलेख में कुछ भिन्न रूप से है। यह सिद्धान्तविरुद्ध भावार्थ आयं- 
समाज को इसलिए प्रामाणिक मानना पड़ेगा कि ऋषि दयानन्दकृत 
हस्तलेखों में न होते हुए भी परोपकारिणी सभा ने छापा है और हस्त- 
लेखों के भ्रनुसार AACA: छापा हुआ हमारा पाठ इसलिए ब्रप्रामाणिक 
हो जायेगा कि परोपकारिणी सभा ने हमें छापने का कोई ग्रघिकार वा 
निर्देश नहीं दिया था, भर वह मेरा व्यक्तिगत कायं है ! ! । 


आर्याभिविनय के अजमेर में छपे हुए ७वें संस्करण से लेकर, जितते _ ड 


a 
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संस्करण मिलते हैं, उनमें नेक स्थानों पर पड्क्तियां की पङ्क्तियाँ 
छूटी हुई हैं, जो लगभग २५, ३० होंगी । प्रथम प्रकाश के ४२वें मन्त्र में 
एक ही स्थान में १२ पंक्तियां छूटी हें । (जो प्रथम ग्रौर द्वितीय संस्करण 
में हैँ) । इसी प्रकार आर्याभिविनय के अजमेर मुद्रित संस्करण में ata 
स्थानों पर प्रथम और द्वितीय संस्करण की अपेक्षा पाठ वदला हुश्रा 
मिलता है (यह केसे हुआ, हम नहीं कह सकते) । वे संस्करण इसलिए 
प्रामाणिक माने जायेंगे क्योंकि वे परोपकारिणी सभा की तरफ से छपे 
हैं। श्रोर लाहौर से प्रकाशित श्री पं वाचस्पति जी एम० To द्वारा 
सम्पादित श्रार्याभिविनय के संस्करण, जिनमें ग्रजमेर संस्करण की 
चुटियां प्रथम और द्वितीय संस्करण के आधार पर दूर की हैं, इसलिए 
कि श्री पं० वाचस्पतिजी एम० ए० को परोपकारिणी सभा ने अधिकार 
या निर्देश नहीं दिये, और वह उनका व्यक्तिगत काये अप्रामाणिक हो 
जायेगा !!! 

बलिहारी है प्रस्ताव में दिये गये हेतुओं की ! ! ! 

सन्तः परीक्ष्य सुतरां भजन्ते । 
सुढः परप्रत्ययनेवबुद्धिः ॥ 

विद्वानों का कत्तव्य था कि वे मेरे द्वारा प्रकाशित यजुवेदभाष्य को 
हस्तलेखों से मिलाते। अजमेर ग्रौर लाहोर के संस्करणों में जहां-जहां पाठ 
की भिन्नता है, एक-एक को लेकर उनपर गम्भीरतापूर्वक विचार करते 
झोर उचित व्यवस्था देते। यदि दूसरे के कार्य पर ही विश्वास करके 
व्यवस्था देनी थी, तो परोपकारिणी सभा द्वारा श्री पं० जयदेवजी 
विद्यालङ्कार से काराया हुआ तुलना कोय, जो सभा के सामने विद्यमान 
था, उसके ग्राधार पर ही व्यवस्था दी होती, जिसमें उन्होंने ऋषि के 
मूल लेख malg संस्कृत भाग में हमारे सम्पादन कार्थ को विना हस्तलेख 
र प्रथम संस्करण से मिलाये ७५% प्रतिशत उचित माना । ऐसी 
अवस्था में विद्वानों का कत्तंव्य था कि वे स्पष्ट घोषणा करते कि परोप- 
कारिणी सभा द्वारा पं० ब्रह्मदत्त जिज्ञासु को भ्रधिकार और निदेश न 
देने भोर उनका व्यक्तिगत उत्तरंदायित्वपूण कायं होने पर भी, परोप- 
कारिणी सभा द्वारा प्रकाशित कायं से अधिकांश में अच्छा है। चाहे हम 
उनके काये से पूर्णतया सहमत नहीं हैं । 


वस्तुतः पण्डित महानुभाव भी परोपकारिणी सभा द्वारा प्रकाशित 
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ऋषि दयानन्दकृत ग्रन्थों के संस्करणों से असन्तुष्ट थे। इसीलिए उन्होंने 
उक्त प्रस्ताव के 'ग' अंश में यह भी जोड़ा -- 

यह समिति परोपकारिणी सभा को परामश देती है कि वह स्वामी 
जी के ग्रन्थों का सम्पादन, मुद्रण और प्रकाशन कार्य को ऋषि दयानन्द 
सरस्वतीजी के गौरवानुरूप करावे ।' 

इससे स्पष्ट है कि विद्वन्महानुभाव परोपकारिणी सभा द्वारा प्रका- 
शित ग्रन्थों को पूर्णतया प्रामाणिक नहीं मानते । 

अब रह जाता है प्रस्ताव का 'ख' भाग जिसमें लिखा है - 

“परौपकारिणी सभा ही अपने वैधानिक नियमानुसार श्री स्वामी 
दयानन्द सरस्वती कृत ग्रन्थों के सम्पादन मुद्रण और प्रकाशन कायं में 
अधिकृत है, wea कोई व्यक्ति या संस्था नहीं ४ 

यह भ्रधिकार का प्रश्न भी दो प्रकार का है। एक राजकीय नियमा- 
श्रित और दूसरा घामिक । राजकीय नियम का बन्धन तो श्री स्वमी जी 
महाराज के निधन के ५० वर्ष के पश्चात्‌ स्वयं ही टूट गया। यही 
कारण है कि परोकारिणी सभा झन्यों द्वारा ऋषि के ग्रन्थों के प्रकाशित 
हो जाने पर कुछ नहीं कर सकती । रहा धामिक बन्धन, सो यदि परोप- 
कारिणी सभा ऋषि के स्वीकारपत्र के अनुसार उनके ग्रन्थों को शुद्ध, 
सुन्दर भौर सस्ता प्रकाशित करती तो किसी को क्या आवश्यकता पड़ी 
थी कि वह श्री स्वामी जी महाराज के ग्रन्थों को छापता । गोविन्दराम' 
हासानन्द जी, ara साहित्य मण्डल भ्रादि ने सत्यार्थप्रकाश उस समय 
छापा, जब परोपकारिणी सभा द्वारा प्रकाशित संस्करण का मूल्य अत्य- 
धिक था और इन्होंने स्वल्प मूल्य में जनता को दिया । 

रामलाल कपूर ट्रस्ट ने जो भी ग्रन्थ छापे हैं, वे इसलिये छापे कि 
परोपकारिणी सभा द्वारा छापे गये ग्रन्थ, टाइप, कागज और छपाई की 
दृष्टि से खराब और ग्रशुद्धिपूणं थे। दूसरा कारण यह था कि ट्रस्ट 
आधिक से ्रधिक प्रचार के लिये उन ग्रन्थों को टाइप, कागज और मुद्र: 
णादि की श्रेष्ठता के साथ-साथ लागत से भी कम मूल्य पर जनता को 
पहुंचाना चाहता AT | यजुर्वेदभाष्य के प्रकाशित करने में पूर्वोक्त कारणों 
के साथ-साथ एक महत्त्वपूर्ण कारण यह भी था आर है कि ऋहषिदयानन्द 
कृत वेदभाष्य विद्वानों की दृष्टि में प्रामाणिक समझा जावे, स्वाध्याय- 
शील व्यक्तियों द्वारा ऋषि दयानन्द के भाष्य में उठनेवाली CSA का. 
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यथासम्भव समाधान हो। इस इष्टि से इसे टीका-टिप्पणी (विवरण) 
के साथ छपवाने की योजना बनाई गई । 

यदि ये सारी बातें परोपकारिणी सभा द्वारा पहले ही यथोचित रूप 
से व्यवहूत होतीं, तो किसी भी प्रकाशक को इन ग्रन्थों के प्रकाशन 
करने की आवश्यकता न पड़ती । यदि परोपकारिणी सभा वस्तुतः यह 
चाहती है कि ऋषिकृत ग्रन्थों को कोई और व्यक्ति या संस्था प्रकाशित 
न करे, तो उसे चाहिये कि अन्य व्यक्तियों वा संस्थाश्नो ने जिन कारणों 
से स्वतन्त्र रूप से प्रकाशित किये हैं, उन कारणों को ध्यान में रखते हुए 
उचित व्यवस्था करे। 

इसलिए परोपकारिणी सभा द्वारा ऋषिक्ृृत ग्रन्थों को उचित रूप से 
प्रकाशित न करने के कारण प्रत्येक आये पर यह धामिक बन्धन 
उपस्थित होता है कि वह अपनी पूरी शक्ति से ऋषि के ग्रन्थों को सुन्दर, 
शुद्ध और सस्ता प्रकाशित करे, जिससे ऋषि के भावों का जगत्‌ में 
अधिक से अधिक प्रचार हो | 


खोदा पहाड़ ओर निकली चुहिया 


हमारी सदा से घारणा रही है कि आयंसमाज में जो भी वेदभाष्य 
ऋषिदयानन्द के पीछे बने, वे सब व्यक्तिगत परिश्रम के परिणाम हैं, 
आर सभी प्रशंसा के योग्य sl परन्तु उनका उत्तरदायित्व उन-उन 
विद्वानों पर ही है। आयसमाज सामुहिक दृष्टि से उनकी प्रामाणिकता 
का उत्तरदायित्व AIA ऊपर नहीं लेता । यह एक सुगम और श्रेयस्कर 
मागं है, जिससे ग्रायंसमाज इन वेदभाष्यो का ग्रन्थों से पुरा लाभ उठा 
सकता है, और इनके उत्तरदायित्व से बच जाता है। 


हमारे सामने श्रार्यसमाज पहले है, व्य क्ति चाहे कोई भी हो, पीछे 
है। समाज व्यवस्था में सदा से यह नियम रहा है कि समाज पहले, 
व्यक्ति पीछे। ऋषि दयानन्द ने आयंसमाज के नियम भी इसी ढंग पर 
बनाये हैं । 

इसी सुवणंमय नियम के आधार पर मैं सदा व्यक्तिगतरूप से तथा 
परोपकारिणी सभा में भी स्पष्ट कहता रहा कि यजुवंदभाष्य के सम्पा- 
दन में मैंने जो कुछ किया है, यद्यपि वह सब ऋषि दयानन्दकुत वेदभाष्य 
के हस्तलेखादि के आधार है उसमें छापे, संशोधक और प्रतिलिपिकर््ता 
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mi की भूलों को ठीक किया गया है, जिसके महत्त्व को प्रायः सभी 
विद्वान्‌ मुक्तण्ठ से स्वीकार करते हैं, तथापि इन सब का उत्तरदायित्व 
मुझ पर है वा श्री रामलाल कपूर ट्रस्ट पर है, न कि परोपकारिणी सभा 
पर । मैं सदा ऐसा मानता और कहता रहा | 

परोपकारिणी सभा के अधिकारियों की सेवा में मैं सदा प्रेमपूर्वेक 
कहता रहा कि आप महानुभाव खुली घोषणा कर दें कि: — 


“श्री रामलाल कपुर ट्रस्ट द्वारा प्रकाशित यजुर्वेदभाष्य विवरण 
प्रथम भाग के लिए परोपकारिणी सभा उत्तरदायी (जिस्मेदार) नहीं 
है। इसका उत्तरदायित्व ट्रस्ट या ब्रह्मदत्त जिज्ञासु पर है।' 

यदि सद्भावना से इस वात को मान लिया जाता तो मैं स्वयं अ्रपनी 
झोर से इस प्रस्ताव को परोपकारिणी सभा में उपस्थित करता | मेरी 
इस बात को न माना गया और समाचार पत्रों में व्यथं का बवण्डर खड़ा 
किया गया और कराया गया। इस कायं में परोपकारिणी सभा का 
सैकड़ों रुपया व्यर्थ व्यय हुआ, सव का समय नष्ट हुआ, वेदभाष्य जैसे 
पवित्र कार्य में बाघा हुई और मेरे किये कार्य को अप्रामाणिक सिद्ध 
करना चाहते थे, सो भी न हुआ । अन्त में परोपकारिणी सभा इस को 
प्रामाणिक नहीं मानती, यही akaa हुआ । परोपकारिणी सभा प्रामा- 
णिक माने या न माने, हमने उसके प्रामाणिक या श्रप्रामाणिक मानने 
को उसे कभी कहा हो तब तो । श्रतः यही कहना पड़ता है कि खोदा 
पहाड़ निकली चुहिया । यह आगे अघिक स्पष्ट होगा । 

विद्वानों की परिषद्‌ और उसको वास्तविक स्वरूप 

प्रस्ताव की निस्सारता तो पाठक महानुभाव ऊपर देख चुके Aa 
हम यह भी स्पष्ट करना चाहते हैं कि विद्वानों की यह उपसभा केसे 
बनाई गई site कैसे और किस परिस्थिति में विद्वानों ने उक्त प्रस्ताव 
स्वीकृत किया | 

परोपकारिणी सभा ने ट्रस्ट के काये को आयंसमाज की दृष्टि में 
गिराने के लिये ट्रस्ट द्वारा प्रकाशित यजुर्वेदभाष्य के विरुद्ध सन्‌ १९४९ 
के अगस्त मास में ट्रेक्ट छपवाकर यत्र-तत्र भेजना आरम्भ किया । इस 
कार्य में इन्हें सहायक (चाहे जैसे भी) मिल गये । 

अपने उत्तरदायित्व का भार हलका करने के लिये सभा ने कुछ 
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विद्वानों की उपसमिति वना दी। विद्वानों की इस नियुक्ति में भी सद्‌- 
भावना का परिचय न दिया गया। मुझे कहने का अवसर तक न दिया 
गया। १२ विद्वानों में केवल दो नाम (वह भी बड़ी कठिनाई से) मेरे 
द्वारा उपस्थित किये स्वीकार किये गये । शेष सब नाम विरोधिभावना 
वालों के द्वारा तथा विरुद्धभावना से उपस्थित किये स्वीकार किये गये । 
इस उपसमिति के विद्वान्‌ मेरै द्वारा सम्पादित तथा परोपकारिणी सभा 
द्वारा मुद्रित दोनों वेदभाष्यों के पाठभेदों पर कुछ तो गम्भीरता से 
विचार करेंगे भर सम्भव है, इस बुराई में भी इतनी भलाई ही निकल 
ara, यह सोचकर मैंने भी अन्त में आपत्ति न उठाई | 


विद्वानों की उपसमिति की बैठक १३-१४ अगस्त १६५० को ARAL 
में हुई । प्रधिवेशन के समय केवल & महानुभाव सम्मिलित हुए। जिनमें 
से एक महानुभाव पहले ही दिन वापस लौट गये Ate दूसरे दिन केवल 


_ ८ विद्वान्‌ रह गये। संयोजक के नाते मन्त्री परोपकारिणी सभा इस 


उपसभा के सभापति वने। उपसभा का अधिवेशन आरम्भ होने के समय 
परोपकारिणी सभा की ओर से अजमेर तथा लाहौर के प्रकाशित यजुवद 
भाष्य के संस्करणों में संशोधन, त्रुटित पाठो की gia, अनुवाददोष- 
निवारणादि के कारण जो परस्पर भेद था, उसकी एक तुलनात्मक छपी 
हुई सूची उपस्थित की गयी। विद्वानों ने दोनों संस्करणों के पाठों की 
भिन्नता पर उचित रीति से विचार करने के लिए यजुर्वेदभाष्य के हस्त- 
लेखों के देखने की मांग की । यत: परोपकारिणी सभा का इस STANT 
को बुलाने का उद्देश्य येन-केन प्रकारेण रामलाल कपूर ट्रस्ट द्वारा 
प्रकाशित ऋषिकृत यजुर्वदभाष्य को अप्रामाणिक घोषित करना था। 
अतः उन्होंने विद्वानों की इस उचित मांग को भी स्वीकार नहीं किया, 
झपितु इस बात पर जोर दिया कि दोतों संस्करणों की पाठ को भिन्नता 
सामने है, हस्तलेखों से मिलाने की क्या आवश्यकता है। स्थानापन्न 
संयोजक ने विद्वानों से यह मांग की -- 


ag पण्डित सभा इसीलिए बुलाई है कि (अजमेर) मुद्रित वेदभाष्य 
को प्रामाणिक समझते हुए जिज्ञासुजी द्वारा सम्पादित वेदभाष्य की 
प्रामाणिकता के सम्बन्ध में आप को क्या सम्मति है ?' (परोपकारिणी . 
सभा द्वारा प्रकाशित रिपोर्ट पृष्ठ ३) 


इस पर भी विद्वानों ने हस्तलेखों से मिलान की मांग पर बल दिया 
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और वेदभाष्य आदि ग्रन्थों के सम्पादन के मूलभूत नियमों के ऊपर इस 
इष्टि से विचार भी किया, जिनके निश्चय हो जाने से दोनों सस्करणों 
की प्रमाणिकल्ना वा ग्रप्रामाणिकता पर यथोचित विचार होकर यथार्थ 
निर्णय हो सके । किन्तु ये सब प्रयत्न विफल wl अन्त में प्रथम दिन 
निम्नलिखित प्रस्ताव सर्व सम्मति से स्वीकृत हुश्रा -- 

“विषय संख्या १ पर प्रामाणिकरूप से सस्मति प्रकट करने को 
अवस्था में गाने के लिए यह ग्रावशयक है कि यजुर्वेदभाष्य के मुल तीनों 
हस्तलेख, स्वामीजी का प्रकाशित भाष्य और जिज्ञासुजी के सम्पादित 
भाष्य के विवादग्रस्त, स्थलों को मिलाकर देखा जावे'। (उक्त रिपोर्ट 

पृष्ठ ५,६) 


दूसरे दिन उपसभा की मीटिंग के भ्रारम्भ में यह विचार उपस्थित 
हुआ कि कल के प्रस्ताव के अनुसार यदि आज कार्यवाही शुरू की जावे, 
तो समय ग्रौर परिश्रम की विशेष आवश्यकता होगी। यतः कोई भी 
व्यक्ति समय देने के लिये उद्यत नहीं था, जिससे विवादग्रस्त स्थलों पर 
उचित विचार किया जा सकता, इसलिए कुछ महानुभावों ने लेख के 
OIA में उद्धत प्रस्ताव पास करके उपसभा की मीटिंग समाप्त करने 
का प्रयत्न किया । प्रस्ताव हम ऊपर पूर्णतया दे चुके हैं। इसी प्रस्ताव 
को परोपकारिणी सभा ने ८ जनवरी १६५१ के श्रधिवेशन में स्वीकृत 
किया । 


“जिज्ञासुजी के द्वारा प्रकाशित यजुर्वेदभाष्य व्यक्तिगत उत्तरदायित्व 
पूर्ण है, अतएव अप्रामाणिक घोषित किया जावे।' यह घोषणा तथा 
“सभा ने पं० ब्रह्मदत्तजी जिज्ञासु को कोई अधिकार तथा निर्देश नहीं 
fan’; ये हेतु कितने निस्सार हैँ, यह हम ऊपर दर्शा चुके gl यहां 
अप्रामाणिक शब्द का अथे 'परोपकारिणी सभा पर इसका उत्तरदायित्व 
नहीं', या 'परोपकारिणी सभा इसे प्रामाणिक नहीं मान सकती, वस 
इतना ही है । वेदभाष्य वस्तुतः ग्रप्रामाणिक है, सो वात नहीं । 

इस प्रस्ताव के पक्ष में सम्मति देने वाले विद्वानों ने भी प्रस्ताव में 
ara “ग्रश्रामाणिक' शब्द का यही अर्थे लिया था। जसा कि इस प्रस्ताव 
के प्रस्तावक महोदय ने अपने १-१२-५० के पत्र में लिखा है-- 

“अप्रामाणिक पद का अर्थ मैंने तो यही लिया था कि उसके आमाण्य 
का उत्तरदायित्व परोपकारिणी सभा का नहीं, केवल आपका है। 


+ 
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यहां यह भी ध्यान रहे कि उक्त प्रस्ताव पर ८ में से ४ पक्ष में थे 
और ३ विरोध में थे, आठवां मैं था, जिसकी सम्मति नहीं ली जा सकती 
थी । उपसभा की दोनों दिन की कायंवाही (जो सभा के द्वारा प्रकाशित 
हुई है। जिसमें प्रनेक बातें भ्रन्यथा लिखी गयी हैं, जिस पर विद्वानों के 
हस्ताक्षर नहीं, जिसकी मांग भी की गयी थी, और न उस पर सभापति 
प्रादि का कोई हस्ताक्षर है) से स्पष्ट है कि भ्रजमेर तथा लाहोर के 
प्रकाशित वेदभाष्यों के संस्करणों में जहां-जहां पाठ की भिन्नता है, उसमें 
से किसी एक भी स्थलपर उक्त उपसभा में कोई विचार नहीं gaT | 
बिना विचार किये इस प्रकार का प्रस्ताव पास कर देना कहां तक उचित 
है, यह विचारशील सज्जन स्वयं सोच सकते हैं। 


परोपकारिणी सभा ने हमारे ७४ प्रतिशत संशोधन माने 


यह भी विदित रहे कि परोपकारिणी सभा ने श्री पं० जयदेवजी 
विद्यालङ्कार को यजुर्वेदभाष्य के दोनों संस्करणों के पाठ की तुलना करने 
का कार्यभार सौंपा था। उक्त कायं करते हुए उन्होंने प्रत्येक पाठ की 


तुलना पर भ्रपनी टिप्पणियां दी थीं। वह टिप्पणी सहित दस-दस 


अध्याय की पूरी तुलना परोपकारिणी सभा ने छपवाकर प्रकाशित की 


.है। श्री पं० जयदेवजी द्वारा उक्त तुलना में हस्तलेखों का किञ्चिन्मात्र 


भी उपयोग नहीं किया गया । इतना ही नहीं, भ्रपितु बैदिक यन्त्रालय 
अजमेर के छपे हुए प्रथम संस्करण से भी मिलान नहीं किया गया। 
इतना होने पर भी उन्होंने संस्कृत भाग में हमारे संशोधन तथा त्रुटित 
पाठो की पूर्ति श्रादि को ७५ प्रतिशत स्वीकार किया है अर्थात्‌ इतने 
संशोधनों को सवेथा उचित माना है। यह उक्त तुलना की टिप्पणी से 
स्पष्ट है। यदि पं० जयदेवजी हस्तलेखों से तथा प्रथम संस्करण से 
मिलान कर लेते तो निश्चय ही उनकी स्वीकृति कम से कम १० 
प्रतिशत और बढ़ जाती (हमने उन स्थलों को मिलान करके देख लिया 
है) । इसी प्रकार भाषाथ के संशोधन, तथा त्रुटित पाठों की पुति आदि 
में भी अधिकांश में वह सहमत हैं। इस विवेचना द्वारा स्पष्ट है कि 
रामलाल कपूर ट्रस्ट द्वारा प्रकाशित यजुर्वेदभाष्य का संस्करण परोप- 
कारिणी सभा ग्रजमेर द्वारा प्रकाशित संस्करण से ७५ प्रतिशत शुद्ध है । 
आर भ्रजमेर का उक्त स्थलों में ७५ प्रतिशत अशुद्ध है | 
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परोपकारिणी समा ट्स्ट के प्रकाशन को क्‍यों नहों चाहती ९ 
प्रश्न आर्थिक हे 


इस सारी विषमता के मूल में जो भाव काम कर रहा है (जेसा कि 
हमने ऊपर भी संकेत किया है) वह केवल आथिक प्रश्‍न है, न कि प्रामा- 
णिकता वा ग्रप्रामाणिकता का । यह वात हम परोपकारिणी सभा की 
पिछली छपी रिपोर्टों के आधार पर स्पष्ट करते हैं । 

श्री रामलाल कपूर ट्रस्ट द्वारा प्रकाशित ऋषि दयानन्दकृत ग्रन्थों के 

संस्करण पाठ की शुद्धि, कागज़ की श्रेष्ठता, टाईप की सुन्दरता, छपाई 
की उत्कृष्टता AI मूल्य की अत्यल्पता के कारण श्रायंजगत्‌ द्वारा विशेष 
रूप से सम्मानित हुए । प्रत्येक विद्वान्‌ ने इनकी भूरि-भूरि प्रशंसा की । 
इन संस्करणों की मांग इतनी बढ़ी कि युद्धकाल में कागजादि की 
दुलं भता के कारण ट्रस्ट जनता की मांग को पुरा करने में असमर्थ रहा | 
इसका प्रभाव प्रत्यक्ष या श्रप्रत्यक्षरूप से परोपकारिणी सभा द्वारा प्रका- 
शित ग्रन्थों की बिक्री पर थोड़ा बहुत पड़ा, जो पड़ना स्वाभाविक ही 
OT | परोपकारिणी सभा ने इस बात पर विचार नहीं किया, या ध्यान 
नहीं दिया, कि श्री रामलाल कपूर ट्रस्ट द्वारा प्रकाशित ग्रन्थों को ATA 
जनता क्यों पसन्द करती है। यदि इस पर ध्यान दिया होता, तो परोप- 
कारिणी सभा, जिसके पास लाखों की सम्पत्ति है, और जिसका राज- 
पूताने भर में सबसे बडा और श्रेष्ठ यन्त्रालय है, ऋषि दयानन्दक्रत 
ग्रन्थों के सुन्दरतम संस्करण प्रकाशित करके क्रान्तिकारी परिवर्तन कर 
सकती थी। किन्तु उसके ऐसा न करके ट्रस्ट को कोसना आरम्भ किया । 
सन्‌ १७३९ ई० की मीटिंग में वेदिक पुस्तकालय रिपोट में पृ० १४ पर 
छपा है - 

'बैदिक पुस्तकालय में बराबर तीन वषं से घाटा हो रहा है"-" `" 
इसकी वजह यह है कि श्री स्वामीजी महाराज के कोपी राइट का समय 
गुजर जाने से कई दुकानदारों ने पुस्तक छाप लो हैं। आयं साहित्य 
मण्डल ने सत्यार्थप्रकाश, संस्कारविधि, वेदभाष्य भुमिका, गोकरुणा- 
निधि, श्रार्योह् इयरत्नमाला, पञ्चसहायज्ञविधि, व्यवहारभानु आर 
यजु्वेवसुल छाप लिये हैं | सावंदेदिकसभा ने सत्याथप्रकाश छापा है। 
रामलालकपुर दृस्ट ने पञ्चसहायज्ञविधि तथा प्रार्यभिविनय छाप ली 
है और na यजुर्वेदभाष्य भौ छाप रहे हैं। प्रतिनिधि सभा पंजाब, Jo 
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पी० अल्हेदा-ग्रल्हेदा पुस्तक तथा भाष्य छाप रहे हैं।' इसी प्रकार सन्‌ 
१९४०, ४१ की रिपोर्टों में छपा है। 

इसके पश्चात्‌ ट्रस्ट के द्वारा ऋषिदयानन्दक्ृत यजुर्वेदभाष्य का 
बिवरण सहित प्रथम भाग प्रकाशित gaT (जो कि परोपकारिणी सभा 
के पूणे सहयोग से वैदिक यन्त्रालय अजमेर में छपा) । आये जनता और 


` विद्वानों ने इसका इतना मान किया कि एक वर्ष के भीतर ही उसकी 


लगभग ६००-७०० छः-सात सौ प्रतियां विक गई ! इस कारण सभा के 
ग्रधिकारियों की आंखें एक दम चौंघिया गयीं, भौर उन्होंने समझा कि 
यदि श्री रामलाल कपूर ट्रस्ट का प्रकाशन इसी प्रकार बढ्ता और 
लोकप्रिय होता गया, तो परोपकारिणी सभा का काम सवंथा ठप हो 
जायेगा । इसलिये उन्होंने यजुर्वेदभाष्यत्रिवरण के पवित्र कायं में बाधा 


` डालनी आरम्भ की। अगले भाग के सम्पादन के लिये हस्तलेख देने को 


मना कर दिया | 

२ माचे १९४६ की मीटिङ्ग में परोपकारिणी सभा के उपस्थित 
सदस्यों ने परोपकारिणी सभा की श्रोर से ही यजुर्वेदभाष्य सम्पादन का 
कार्य करने की मुभे प्रार्थना की । मैंने उन्हें सुझाव दिया कि यतः ag- 
वेदभाष्य का प्रथम भाग श्री रामलाल कपूर ट्रस्ट की ओर से प्रका- 
'शित हो चुका है, इसलिये शेष भाग भी उक्त ट्रस्ट की ओर से प्रकाशित 
होने दें। और यह भी विशवास दिलाया कि ट्रस्ट केवल एक ही संस्करण 
प्रकाशित करेगा | उसके द्वारा किये हुए कायं को आप महानुभाव FT- 
योग में ले लें। इस प्रकार परोपकारिणी सभा एक बड़े खर्चे से बच 
जायगी और उसे किया कराया कायं मिल जायेगा । इसके साथ ही मैं 
ऋरवेदभाष्य के सम्पादन का कार्य परोपकारिणी सभा के लिये करने को 
तैयार हूं । - 

किन्तु उपस्थित सदस्यों को यह प्रस्ताव स्वीकृत न हुआ । रामलाल 
कपुर ट्रस्ट के कार्य को सर्वथा छोड़ कर मैं परोपकारिणी सभा का ही 
काये करूं, यह मुझको भी स्वीकृत नहीं हुआ । क्योंकि मैं उससे पहले 
परोपकारिणी सभा द्वारा श्रष्टाध्यायीभाष्य, ऋग्वेदभाष्य, वेदों के मूल 
संस्करणादि के सम्पादन कार्य में भ्रपत्ता पर्याप्त समय लगाकर देख चुका 
था कि सभा के अधिकारी उचित रूप से कारं न करने देकर बीज में 
अपने Ast लगाते रहते थे, जिससे कायं में हानि पहुंचती थी। जिसके 
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परिणामस्वरूप उक्त कार्यों को मुझे बीच में ही छोड़ देना पड़ा। इस 
अनुभव के कारण सभा के कायं पर मुझे पूणं विश्‍वास न था कि यह 
काय ठीक रीति से हो सकेगा । 


इस पर परोपकारिणी सभा ने जो प्रस्ताव पास किया, वह निम्न 


प्रकार है देखो कार्यवाही परोपकारिणी सभा, दो मार्च १६४६ Jo ६, 
७ निश्‍चय Ho ३-- 


“श्री पं० ब्रह्मदत्तजी जिज्ञासु का पत्र तथा उसके सम्बन्ध में श्री 
राजाधिराज प्रधान सभा, तथा सर बरूशी टेकचन्द जी के पत्र पढ़े गये, 
निश्‍चय हुआ कि महषि स्वामी दयानन्द सरस्वतीजी महाराज के हस्त- 
लिखित वेदभाष्य के अनुसार लिखा वेदभाष्य श्रीमती परोपकारिणी 
सभा की ओर से ही प्रकाशित होना चाहिये। इससे श्रीमती सभा के 
उद्देश्यों में से मुख्य उद्देश्य की पूति तथा उसका झाथिक हित होगा। 
श्री पं० ब्रह्मदत्त जी जिज्ञासु को कहा गया कि क्या यह सम्भव है कि 
बाको यजुवंदभाष्य उनकी टिप्पणी सहित श्रीमती परोपकारिणी सभा 
की ओर से ही प्रकाशित कराया जावे और उनको इस कायं में पुणं 
सहायता सवं प्रकार से दी जावे परन्तु इसको उन्होंने स्वीकार करने में 
असमर्थता प्रकट की । ऐसी अवस्था में इस सभा की सम्मति में श्री पं० 
जिज्ञासु जी को स्वामी जी की हस्तलिखित कापी से मिलान करने की 
स्वीकृति नहीं दी जानी चाहिये। (Ganga Prasad not Voting)” 


जब इतने से भी ट्रस्ट के कार्य में विशेष वाधा न हुई, तब उन्होंने 
ट्रस्ट के कार्य को ग्रार्यजनता की दृष्टि में गिराने के लिए उसके द्वारा 
प्रकाशित यजुवेदभाष्य के विरुद्ध ग्खबारों द्वारा NANET ARER 
किया और दूसरे के द्वारा कराया । यदि प्रारम्भ में ही यजुवंदभाष्य के 
स्थलों पर विद्वानों द्वारा निश्चय कराया जाता, तो कुछ भी विषमता 
उत्पन्न न होती | WET | 

अब विचारशील पाठक स्वयं विचारं कि परोपकारिणी सभा का 
प्रस्ताव निस्सार है या नहीं ? वेदभाष्य के किसी एक स्थल पर भी 
सदस्यों वा विद्वानों द्वारा विचार न करके वा कराके मिथ्या हेतु देना 
कि 'सभा ने कोई अधिकार वा निर्देश नहीं दिये, ब्रह्मदत्त जिज्ञासु का 
यह काये व्यक्तिगत उत्तरदायित्वपू्ण है, श्रतएव अप्रामाणिक है, यह 
कहना कहाँ तक उचित है और इसका क्या मूल्य है? जवकि उक्त प्रस्ताव 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


हा का ककरण” क हल 


१७२ Digitized by An STRUTS RAG SA Rei and eGangotri 


के प्रस्तावक महोदय ने भी श्रप्रामाणिक शब्द का अर्थं “उसके प्रामाण्य 
का उत्तरदायित्व परोपकारिणी सभा का नहीं केवल इतना माना है। 
तब 'आगँमातँण्ड' की उक्त घोषणा का भी क्या मूल्य है, इसे पाठक ही 
स्वयं विचारे, (जिसके कारण मुझे भी लिखना पड़ा) । हमें ग्राशा ही 
नहीं, अपितु पूर्ण विश्वास है, कि श्रायं जनता ऐसे WAM लेखों पर कुछ 
ध्यान नहीं देगी । जिन महानुभावों को इस विषय में कुछ प्रष्टव्य हो, 
वे मुझ से पूछ सकते हैं । 

श्री रामलाल कपूर ट्रस्ट द्वारा प्रकाशित यजुर्वेदभाष्य की पाठशुद्धि 
छपाई ate कागजादि की श्रेष्ठता और उस पर लिखे गये विवरण की 
उत्तमता की आर्यसमाज के उच्च कोटि के विद्वानों तथा आयंसमाज से 
इतर योग्य विद्वानों ने कहां तक सराहना की है, इसके लिये यथासम्भव 
“वेदवाणी! के अगले अङ्क में कुछ सम्मतिपत्र प्रकाशित करेंगे । 


[विदवाणी, वर्ष ३, अङ्क ४] 


AR 
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वेद प्रभु की पवित्न वाणी है, जो भ्रादि सृष्टि में जीवों के कल्याणार्थे 
परम पिता परमात्मा ने ऋषियों द्वारा प्रदान की । समस्त विद्याश्रों का 
उद्धवस्थान, सावँकालिक Ae सावेभोमिक नियमों का प्रदर्शक, मानव 
समाज सम्बन्धी सब क्रियाकलापों का विज्ञापक, सम्पूर्ण ज्ञान-विज्ञान का 
श्रागार होने से वेद प्रत्येक देश-जाति-समाज और व्यक्ति के लिए सदैव 
उपादेय है । 


समस्त ऋषि-मुनि भी वेद को सर्वज्ञानमयो हि सः' 'प्रमाणं परमं 
श्रुति: अखिल ज्ञान का स्रोत तथा परम प्रमाण मानते और बताते चले 
ग्राये। "निष्कारणो ध्मः षडङ्गो वेदोऽध्येयो ज्ञेयइच' विना कुछ विचार 
किये परम कत्तव्य समते हुए इस वेद को छग्रों अङ्गों सहित पढ़ने का 
आदेश करते चले आए | इसी से यह वेद इस समय तक हमारे पूर्वजों के 
पुण्यप्रताप से कुलपरम्पराओं द्वारा सुरक्षित रहता आया, भ्रन्यथा भु- 
मण्डल भर में खोजने पर इसका चिह्न तक भी न मिलता, जैसा कि 
अनेक जातियां भ्रपने साहित्य सहित इस भूमण्डल से सदा के लिए मिट 
गईं । 

परम कारुणिक परमदेव परमात्मा की अपार कृपा से इस भारतभूमि 
पर भगवान्‌ दयानन्द का प्रादुर्भाव हुवा, जिसने हमें वेद के इस शुद्ध 
स्वरूप का पुनः दर्शन कराया। नहीं तो भ्रवस्था यह थी कि वेद एक 
राशि(ढेर)में पड़ा था,जिसमें संस्कृत में लिखी प्रत्येक पुस्तक चाहे वहं कल 
की भी लिखी हो, सब एक समान स्थिति में पड़ी थीं । जेसे विना aga 
के श्रौषध की सहस्नों शीक्षियां एक ढेर में पड़ी हों, उन के तारतम्य का 
किसी को कुछ भी ज्ञान न हो। वेद और श्राषंग्रन्थरूपी AZT को उस 
ढेर में से पृथक्‌ कर ऋषि दयानन्द ने संसार का महान्‌ उपकार किया। 
वेद के स्वतःप्रमाण भ्रौर ऋषिग्रन्थों के परतः प्रमाण होने का नाद 
बजाया । अपनी ही कल्पना से नहीं, अपितु ब्रह्मा से लेकर जैमिनि मु 
पर्यन्त समस्त ऋषियों के प्राधघार पर। am 


वेद और उसकी शाखायें 


ऋषि दयानन्द और आयसमाज का यह सिद्धान्त है कि चार वेद। | 
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ईदवरकृत हैं, तथा शेष उनकी ११२७ शाखाएं वेद के व्याख्यानरूप ग्रन्थ 
हैं। अगाघबुद्धि महामुनि पाणिनि तथा भगवान्‌ पतञ्जलि दोनों ने 
अष्टाध्यायी और महाभाष्य में 'तेन प्रोक्तम्‌' सूत्र तथा उसके भाष्य में 
qeg, कालापकस ये उदाहरण देते हुए मैत्रायणी और काठक 
(संहिता कही जानेवाली ) दोनों को ऋषिप्रोक्त अर्थात्‌ ऋषियों की 
वनाई माना है। निएक्त के टीफाकार दुगे और स्कन्द ने भी तैत्तिरीय 
संहिता के उद्धरण देते हुए उन्हें स्पष्ट “ब्राह्मण शब्द से व्यवहृत किया 
है (देखो दुगं Jo १४७, स्कन्द dto Jo ९६ भा० २) 
इन प्रोक्त ग्रन्थों अर्थात्‌ काठक, मैत्रायणी आदि को आनुपुर्वी को 
महाभाष्यकार ने अनित्य माना है, जैसा कि-- 
गया त्वसौ वर्णानुपूर्वी साऽनित्या । तद्भेदाच्चेतद्‌ भवति काठकं 
कालापकं पेप्पलादकञ्चेति ॥ . (महाभाष्य Fo ४।३।१०४) | 
यहाँ पैप्पलाद की वर्णाुपूर्वी को भगवान्‌ पतञ्जलि अनित्य मानते 
हैं । यह बात विशेष ध्यान देने योग्य है । 
वही भगवान्‌ पतञ्जलि वेद की आनुपूर्वी ==शव्द-वणे-मात्रा-स्वर को 
नित्य मानते हैं, तद्यथा - 
'स्वरो नियत झाम्नाये अस्यवामशब्दस्य | वर्णानुपूर्वी खल्वप्याम्नाये 
नियता श्रस्यवामशब्दस्य ।' >-महाभा० Mo ५।२।५॥ 
इसी प्रकार महामुनि यास्क भी वेद की आनुपूर्वी को नित्य मानते 
हैं। जेसे-- 
'पुरुषबिद्याऽनित्यत्वात्‌ कमंसम्पत्तिमंन्त्रो वेदे। --निरु० URI 
'नियतवाचो युक्तयो नियतानुपूर्व्या भवन्ति’ (निरु० ११५) ॥ 
यही बात जैमिनि अपने मीमांसाशास्त्र के प्रथम ग्रध्याय के द्वितीय 
पाद में बतलाते हैं | अ 
` इन सब प्रमाणों से सिद्ध है कि शाखाग्रन्थो को पाणिनि, पतञ्जलि, 
यास्क और जैमिनि - ये ऋषि लोग अनित्य वा मनुष्यकृत मानते हैं और 
वेद को ईशवरकुत । ऋग्‌-यजु:-साम का स्वरूप TTT AAT के काल तक 
ऐसा ही था, जेसा कि हमें इस समय उपलब्ध होता है। (देखो गोपथ- 
ब्राह्मण, Jo १२)। ` 
` अथवेवेद के विषय में 'शन्नो देवी०' से आरम्भ होता है, यह गोपथ- 
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MAN तथा महाभाष्य के आरम्भ में माना है, ऐसा कोई-कोई सज्जन 
कहते हैं। हम उन महानुभावों की सेवा में नञ्रतापूर्वंक निवेदन करेंगे 
कि पतञ्जलि ने 'तेन प्रोक्तस्‌' में 'पेप्पलादकरप्‌' उदाहरण देकर पैप्पलाद 
को भी शाखा मानकर उसकी वर्णातुपूर्वी को after माना है, अर्थात्‌ 
पेप्पलाद को ऋषिकृत माना है। 'शन्नो देवी०' पैप्पलाद का प्रथम 
मन्त्र है, ऐसा गुणविष्णु ने छान्दोग्यमन्त्रभाष्य में लिखा है । गोपथब्राह्मण 
के इस स्थल के विषय में यह भी कहा जा सकता है कि सम्भव है गोपथ 
हो ही पैप्पलाद का, या तत्सम्बन्धी किसी. अन्य ग्रवान्तर शाखा FT | 
यह बात विचारकोटि में है, अभी हम निश्चित नहीं कह सकते पर 
पप्पलाद क्रषिकृत है, यह तो निश्चित ही है । 

थे त्रिषप्ताः०' आदि quate के प्रारम्भ की प्रतीकं हमें श्रौत, गृह्य 
तथा अनेक स्थलों में मिलती हैं । 

हमारा कहने का तात्पयं यह है कि ऋग्‌-यजुः-साम और अथव -ये 
चार मुल वेद स्वतः प्रमाण हैं ATT शाखाग्रन्थ परतःप्रमाण | इन शाखा- 
ग्रन्थों की कोटि (दर्जा) वह नहीं, जो वेद की है । यह है भेद वेद और 
शाखाग्रन्थों का, जिनको संहिता के नाम से कहा जा रहा है। 

हरिस्वामी (सन्‌ ६३८) शतपथब्राह्मण के आरम्भ में लिखता 


'वेदस्यापोरुषेयत्वात्‌ स्वतःप्रामाण्ये सिद्धे तद्धेतुत्वात्‌ तच्छाखाना- 
मपि प्रासाण्यं प्रतिपादितं बादरायणादिभिः ।' 

इसका यह श्रभिप्राय है कि हरिस्त्रामी मूलवेद को शाखाओं से भिन्न 
मानता है। 
| वेद ओर ब्राह्मणग्रन्थ 


ब्राह्मणग्रन्थ मुल वेद के मन्त्रों की प्रतीक (श्रर्थात्‌ उद्धरण) देकर 
उनका विनियोग (application) मात्र बताते हैं कि इस मन्त्र को बोल 
कर अमुक क्रिया करना। इससे स्पष्ट है कि ये ब्राह्मणग्रन्थ वेदों के 
व्याख्यानरूप ग्रन्थ हैं। मैं पूछता हुं भला शतपथब्राह्मण का प्रारम्भ 
यजुर्वेद के पहिले मन्त्र 'इषे त्वोजे' से न करके Tet ब्रतपते' से ही क्यों. 
किया ? (इस विषय में देखो 'वेदवाणी' वषं ३ अङ्क १ में 'यजुर्वेद का 
ऐतिहासिक सिंहावलोकन' लेख) । श्रौर किसी-किसी मन्त्र का इसमें 
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विनियोग ही नहीं तथा कई मन्त्रों का विनियोग शतपथ में है तो कात्या- 
यन श्रौतसूत्र में नहीं, कात्यायन में है तो शतपथ में नहीं | तात्पर्यं यह है 
कि ब्राह्मणग्रन्थ तो वेद के व्याख्यानरूप ग्रन्थ हैं। उनको वेद कहना वा 
लिखना किसी प्रकार भी उचित नहीं | 

'साक्षातक्ृतधर्माण ऋषयो बसूबुः' इत्यादि (Feo १।२०) से स्पष्ट है 
कि साक्षातूक्ृतधर्मा ऋषियों द्वारा वेदाङ्ों का प्रवचन हुआ। यासक ने 
'पुरुषविद्याऽनित्यत्वात्‌ कमेसम्पत्तिमेन्त्रो वेदे' पुरुष का ज्ञान अनित्य 
मानकर वेद नित्य है, ऐसा माना है । यास्क ने ही अपने निरुक्त (२। 
११) में भ्रोपमन्यव झाचाये का मत दशति हुये 'ऋषिदंशनात्‌ स्तोमान्‌ 
ददवात्योपमन्यवः' तथा 'कर्ता स्तोमानामित्यौपमन्यवः' (निरु० ३।११ न 
इन दोनों स्थलों में कर्त्ता भौर द्रष्टा पदों को एकार्थेक दर्शाते हुए ऋषियं 
को मन्त्रों का द्रष्टा कहा है। ऐसे ही श्रन्य ऋषि-मुनियों ने अपने-अपने 
वेदाङ्गों ate उपाज़ों में ऋषियों को वेद का द्रष्टा माना है, विस्तर- 
भिया हम यहां प्रमाण उपस्थित नहीं करते । विचारशील महानुभाव 
स्वयं देख सकते हैं। समस्त ऋषि-मुनि वेद को ईइवरकृत मानते हैं यही 
हमारा कहना है । इसीलिए श्रर्थात्‌ AeA प्रमाण होने से आर्यसमाज वेद | 
को स्वतःप्रमाण मानता है, शाखा और ब्राह्मणग्रन्थों को ऋषिप्रोक्त होने 
से परतः प्रमाण । 


वेद ओर विदेशी राज्य का प्रभाव 


दुर्भाग्यवश हमारे देश में वेद के विषय में एक दूसरा ही प्रवाह चल 
पड़ा है, अर्थात्‌ वेद को गड़रियों के गीत वा मनुष्यक्ृत कहा जाने लगा 
है । यह विदेशी राज्य की देन है। श्रर्थात्‌ हम भारतीयों के हृदयो में 
अपनी ज्ञानसम्पत्ति वेद और ऋषि मुनि प्रणीत शास्त्रों के प्रति अश्रद्धा, 
नहीं-नहीं प्राशातीत भ्रत्यन्त घृणा का भाव उत्पन्न करा दिया गया है 
पिछले डेढ़ शताब्दी के ब्रिटिश: शासन ने हमारी प्राचीन शिक्षा, दीक्षा, 
संस्कृति, सम्यता के विकास के साघन उपस्थित करना तो कहां रहा, 
ह्लास और वह भी चरम सीमा तक ह्लास की परिस्थिति उत्पन्न कर दी 
है, शासित (meta) राष्ट्र वा जातियों की यही गति होती है। शिक्षा 
के सञ्चालन सूत्र को अपने हाथ में रखने में ही झासकवर्ग का हित 
निहित होता है। जिसके द्वारा शासकवगं नई पीढ़ी को अपनी इच्छा 
आर आवश्यकता के अनुरूप बनाने में सफल हो जाता है। जिससे उसे 
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उस राष्ट्र पर नैतिक विजय प्राप्त हो जाती है, जो तलवार की विजय 
से कहीं अधिक प्रभावद्याली हुवा करती है। परिणामस्वरूप शासकजाति 
के कवि, लेखक और शिक्षक पराजित जाति के हृदय, मस्तिष्क ओर देह 
में संक्रामक कीटाणुओं की भांति घुसकर उनकी श्रपनी संस्कृति, आत्मा- 
भिमान और उनकी ग्रात्मा का हनन कर, उसे निर्जीव निस्तेज और 
पंगु वना देते हैं। शासित जाति के लोग उनके गुणगान करते हुए नहीं 
थकते । शासक जाति को विना पैसे बने बनाये गुलाम (दास) मिल 
जाते हुँ । इससे अधिक शासक जाति की. सफलता भला क्या हो सकती 
है ? शासित जाति के भ्रन्दर जितने ही ये विचार प्रवल होते जाते हैं, 
जाति की परतन्त्रता के बन्धन उतने ही दृढ़ होते जाते हैं। भारत की 
भी adar यही अवस्था रही है। भारत के स्वतंत्र होने पर भी विदेशीय 
शिक्षा दीक्षा में पले हुए नेताश्रों के हाथ में देश की बागडोर होने के 
कारण विजातीय भावना के इस विष को भारत के अभागे पुत्र भ्रोर 
gat आज भी उसी प्रकार पी रहे हें । यहां तक ही नहीं उस विष को 
प्रमृत समझकर बड़े उत्साह और परस्पर स्पर्धा से पी रहे हैं और अपनी 
प्राचीन संस्कृति को हीन समझ रहे हैं ! ! 

ऐसी अवस्था में विचारशील महानुभाव स्वयं समझ सकते हैं कि 
वेदशास्त्र, प्राचीन सम्यता और संस्कृति के लिए भारतीयों के हृदय में 
THAT घृणा उत्पन्न कर देना कोई बड़ी बात नहीं है, अहो दुःखम्‌ ILI 

वेद को गड़रियों के गीत ate ऋषिप्रणीत ग्रन्थों को निरथंक बताने- 
वाले विदेशी-विद्वानों से शिक्षा-दीक्षा प्राप्त किए हुए भारतीय विद्वानों 
का एक टोले का टोला भ्रब वेद को मनुष्यक्कत ही नहीं मानता, भ्रपितु 
facia तथा इतिहास का ग्रंथ बतलाता दिखाई दे रहा है | ऋषिकृत 
ग्रन्थों को तो वह कुछ भी नहीं समझता | 

यह भी विदित रहे कि कतिपय विदेशीय विद्वानों ने वेदों तथा 
घ्न्य शास्त्रों के विषय में जो प्रत्यन्त उत्कृष्ट अनुकरणीय प्रयत्न किया 
है, उसके लिए हम उनके प्रत्यन्त आभारी हैँ भौर हर एक को होना 
चाहिये | ब्लुमफील्ड की वैदिक उद्धरणों की सूची (Vedic concor- 
dance) मोनियर विलियम का बृहत्‌ संस्कृत अंग्रेजी कोश, मोक्षमूलर 
राथ fga लिण्डनौ आदि महानुभावों का मूल बेदों के शुद्ध मुद्रण में 
चोर प्रयत्न इमी प्रकार भिन्न-भिन्न विषयों में भिन्न-भिन्न विद्वानों के 
भारतीय साहित्य के लिए किये गये परिश्रम को हुम अतीव प्रशंसा ओर 
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आदर की दृष्टि से देखते हैं, और उन्हें श्रद्धाञ्जलि अपित करते हैं। 

भारतीयों की अपेक्षा हमारे साहित्य में उन्होंने बहुत प्रयत्न किया 
है। यह सब होते हुए भी हम यह कहे बिना नहीं रह सकते कि उनकी 
भावना अच्छी नहीं थी; जिससे प्रेरित होकर वे हमारे साहित्य की खोज 
में लगे। इस विचार की पुष्टि में विचारशील महातुभावों के सामने 
हमारा एक ही उदाहरण उपस्थित करना पर्याप्त होगा। मोनियर 
विलियम कोष की भूमिका में लिखा है - 

‘That the special object of his munificent bequest 
was to Promote the translation of the scriptures into 
Sanskrit, so as ‘to enable his country men to proceed 
in the conversion of the natives of India to the Chris- 
tian Religion. ॥! 

इसका भाव यह है कि डिक्शनरी या संस्कृत ग्रन्थों के ग्रनुवाद का 
कार्य जो मि० वोडन के ट्रस्ट द्वारा हो रहा है, वह सब भारतीयों को 
ईसाई वनाने में अपने देश (इङ्गलेंड) वासियों को सहायता पहुंचाने के 
लिए है। 

इतने से ही विचारशील महानुभाव समक सकते हैं कि विदेशियों ने 
किस ध्येय को सामने रखकर हमारे वेदिक वा अन्य संस्कृत साहित्य में 
इतना घोर परिश्रम किया है। सत्र योरुपीय तथा ara देशीय विद्वान्‌ 
प्रायः इसी घारणा और भावना को लेकर हमारे सारे साहित्य की खोज 
में लगे, हमारे कल्याण के लिए नहीं, यह दुःख से कहना पड़ता है | 

भला हमारे पतन का भी कोई ठिकाना है कि संस्कृत की शिक्षा- 
दीक्षा की मोहर हमारे देशवासियों को भी इङ्गलेडादि से प्राप्त करनी 
पड़ती है । वहां का पढ़ा ही किसी संस्कृत ओरियण्टल संस्था का 
प्रिसिपल हो सकता है। चाहे वह संस्कृत के एक ग्रन्थ को भी न पढ़ा 
सकता हो, पर दो-दो अ्रढ़ाई-अढ़ाई हजार रुपया मासिक पा सकता है। 
भला ऐसी श्रवस्था में हमारे ये भारतीय स्कालर aa उन योरुपीय 
गुरुओं का गुणगान और वेद के विषय में उन geal की ही हां में हां 
मिलाने में कंसे पीछे रह सकते हैं । “जिनका खाना, उनका गाना' 
‘बद्धोऽस्मि wad कोरवे:' “गुरु जिन्हां दे टप्पणे, चेले जाण छड़प्प' ag 
स्वाभाविक है। स्वामी के नमक के प्रभाव से भीष्म जैसे न बच सके, 
इनकी तो बात ही क्या ! ! ! 
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ये सब आयंसमाज के विपक्षी (अर्थात्‌ पूर्वपक्षी) हैं । हां ! जिनके 


हृदय में भारतीय साहित्य, संस्कृति झौर सभ्यता के प्रति अपने पूर्वजों 


की सम्पत्ति होने से प्रेम है, वे sat das प्रशंसा के योग्य हैं, जो 
विदेशी शिक्षा-दीक्षा पाकर भी उनमें अपने देश का प्रेम विद्यमान है । 
जो अपनी पूणंसामर्थ्यं से विदेशी भावनाओं के प्रति घृणा का भाव रखते 
हुए ग्रपनी भारतीय संस्कृति और साहित्य की रक्षा में हृदय से तत्पर हैं, 
उनके द्वारा बहुत कुछ हो सकता है। परन्तु मानते वे भी अर्थिक से 
अधिक इतना ही हैं कि संसार की लाइब्रेरी में वेद सबसे पुरानी पुस्तक 
हैं। मानो इसका परमात्मा से कोई सम्वन्ध ही नहीं !! ऋषियों की 
बनाई होने पर भी हमारे पूर्वजों की देन है, इसलिए हमें इसमें यत्न 
करना चाहिये ऐसा ये मानते हैं । 


ऐसे विचारवालों की संख्या भारत में भ्रत्यधिक हो रही है आर 
ग्रङ्गरेजी ढंग से संस्कृत पढ्नेवाले तो प्रायः इसी विचार के पाये जाते 
हैं। अनार्षविधि से पढ्नेवाले शास्त्री आदिको को निरुक्तादि का ठीक 
ज्ञोन न होने से वेद में उल्टी ग्रश्रद्धा उत्पन्न हो जाती है । 


पहिले तो विदेशी राज्य थो हम परतन्त्र थे। भारतीय भावनाओं 
पर कुठाराघात हमारी परतन्त्रता के कारण किया जाता था। अब जब 
कि हम स्वतन्त्र हैं, श्रपने पूर्वेजों की सम्पत्ति वेद और शास्त्रों के हम ही 
उत्तराधिकारी हैं, इन की रक्षा तथा विस्तार का भार भारत और आय 
जाति पर ही है। संसार का ग्रन्य कोई देश वा जाति इस काय को 
करना अपना कत्त॑व्य नहीं समझता | ऐसी अवस्था में स्वतन्त्र भारत 
अपनी मूल सम्पत्ति को ही खो बेठे, इस से अधिक लज्जा और दुःख की 
बात ही क्या हो सकती है। विदेशी चले गये, पर विदेशीयता भारत में 
अभी तक गहरी जड़ पकड़े हुये दृष्टिगोचर होती है। जब तक विदेशीय 
भावनायें भारत में विद्यमान हैं तब तक विदेशी विद्यमान हैं, ऐसा at 
समझना चाहिये । जब तक विदेशी शिक्षा-दीक्षा रहन-सहन वा 
भावनाओं को घोर घक्का न लगेगा तब तक भारतीयता पनप नहीं 
सकती । जब तक वेद-उपनिषद्‌ गीता और ऋग्वे दा दिभाष्यभू मिका 
प्रत्येक भारतीय नर-नारी के प्रतिदिन के स्वाध्याय का स्थान नहीं लेते 
तब तक भारतीयता के सच्चे स्वरूप का दर्शन होना दुलभ है । वेद और 
शास्त्र ही भारतीय संस्कृति की सच्ची प्रतीक हैं, उन से विमुख होकर 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


अट आर 55४ 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chenngj and eGangotri 


१८० जिज्ञासु-रचना-मञ्जरी 


भारतीय संस्कृति का उपासक नहीं हो सकता। जब तक विदेशी 
भावनाओं वा विदेशी शिक्षा-दीक्षा के प्रसारार्थं विदेशी ढङ्ग के स्कूल 
झौर कालेजों से विमुख नहीं होते, भारत का कल्याण कदापि नहीं हो 
सकता पुत्र और पुत्रियों के स्कूल Ae कालेजों में वेद-उपनिषद्‌ भ्वादि 
उपयूक्त पवित्र ग्रन्थों की शिक्षा ही जाति में भारतीयता का पुनरुद्धार 
कर सकती है। इस के विरुद्ध संस्थाभ्रों पर संस्थायें खोलते चले जाने- 
वाले, चाहे वे कोई हों, भारत माता की भारतीयता को नाश करनेवाले 
ही समझे जायेंगे, ऐसा समय भी अव्य झायेगा। यह है अन्तर्वदना, 
जिस के दुर होने पर ही भारत से भ्रष्टाचारादि दूर हो सकते हैं । 


qaq देवदय काव्यं, न ममार, न जीयंति, ! ! ! 
नान्यः पन्था विद्यतेऽयनाय !! ! 
[वेदवाणी, वर्ष ३, AS ३] 


BE 
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वेदार्थं का महान्‌ पुनरुद्धारक 
ऋषि दयानन्द 


वेदों में आस्था रखनेवाला, वेदों का अभ्यासी, उनका स्वाध्याय वा 
अनुशीलन करनेवाला, चाहे वह महाविद्वान्‌ हो वा वेद का विद्यार्थी हो, 
भारतीय हो वा भ्रभारतीय, वेद को ACT ज्ञान मानता हो या न 
मानता हो, वेद का प्रादुर्भाव सृष्टि के आदि में मानता हो वा किसी 
समय में भी मानता हो, यह बात प्रत्येक व्यक्ति मानता है, वा प्रत्येक 
को माननी पड़ती है कि श्राज से लगभग १३०० वर्ष से पहिले का वेदों 
का अथं लुप्त है,कोई भी भाष्य इससे पहले का नहीं मिलता सबसे पहिला 
वेदभाष्यकार सातवीं शताब्दी (संवत्‌ ६८७) का श्राचायं स्कन्द स्वामी 
है, जिसका ऋग्वेद पर भाष्य मिला है, जो अपूर्ण है। महाभारत से पहिले 
तथा पीछे भी स्कन्द स्वामी के समय तक वेदार्थ रहा ग्रवश्य होगा | 
महाभारत से पूर्व वा पश्चात्‌ के ऋषियों के जितने भी ग्रन्थ उपलब्ध हो 
रहे हँ, वे प्रायः सभी वेदों के ग्रर्थो के विषय में भिन्न-भिन्न रीति से 
निरूपण करते हैं, उन्हें हम वेद के भाष्य नहीं कह aad | भ्रधिक नहीं 
तो महाभारत से लेकर विक्रम की ६ शताब्दी तक ग्रर्थात्‌ लगभग 
३५०० साढ़े तीन हजार वषं का वेदार्थं तो लुप्त ही कहा जायेगा। 
झाय॑ सनातन वैदिक धर्मी की इष्टि से तो वेद की उत्पत्ति सृष्टि के 
आदि में हुई, तदनन्तर वेद का AG प्राढुमु त gall इस समय जो कुछ 
भी अधूरा वेदार्थं उपलब्ध हो रहा है, वह भी BIT से १३०० वर्ष पूवं 
तक का है। पहिले का वेदार्थ लुप्त है, यह वात सवंसम्मत है। 


वेदार्थ का संक्षिप्त इतिहास 
वेदार्थं के नियमों के प्रतिपादक निरुक्तकार यास्क मुनि को वेदार्थ का 
निर्देशक माना जा सकता है, वेदभाष्यकार नहीं कहा जा सकता | वेदः 
भाष्य करने के सिद्धान्तों वा नियमों का मागंप्रदशंक होने के नाते निरुक्त 
को वेदभाष्यकारों का निर्देशक माना जा सकता है, जिसका स्थान 
निश्चय ही वेदभाष्यकारों से ऊपर माना जायगा । उपलब्ध होनेवाले 
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धेदभाष्यो में हमें सातवीं शताब्दी में होनेवाले श्राचाये स्कन्दस्वामी का 
प्रपूणं वेदभाष्य मिलता है, जिसका प्रथम ग्रष्टक छप भी चुका है। यह 
भाष्य उसने नारायण और उद्गीथ के साथ मिलकर किया था, जिसमें 
नारायण का भाष्य तो सवेथा नहीं मिलता, उद्गीथ भाष्य दशम मण्डल 
पर कुछ थोड़ा सा मिला है । स्कन्द से लेकर सायणाचायं (संवत्‌ १३७२ 
-१४४४) तक लगभग सात सौ ७०० वर्षों में १६-१७ वेदभाष्यकारों 
का किया वेदाथे हमें सम्प्रति मिल रहा है जेसी कि - स्कन्द-उद्गीथ 
(संवत्‌ ६८७), दुगे (निरुक्त टीका में), हरिस्वामी (संवत्‌ ६९५ शतपथ- 
ब्राह्मणभाष्य में), उवट (संवत्‌ ११००, यजुर्वेदभाष्य), वररुचि (निरुक्त 
समुच्चय), भट्टभास्कर (To संहिता, To ब्राह्मण, ĝo भ्रारण्यक Ñ), 
वेङ्कटमाधव (ऋग्भाष्य), आत्मानन्द (अस्वमामीय), आनन्दतीथे 
(ऋग्वेद ४० सुक्त का), माध्वभाष्य(जयतीथे तथा नुसिहयति की छलारी 
टीका सहित), गुणविष्णु (छान्दोग्यमन्त्रभाष्य), माधव(सामवेदभाष्य ), 
भरत स्वामी (सामवेदभाष्य), देवपाल (लौगाक्षिगृह्यभाष्य), श्रानन्दवोघ 
(काण्वभाष्य), सायणाचाये (ऋक्‌ साम श्रथवे तथा काण्वभाष्य) ये १७ 
वेदभाष्य हमें पूर्ण अपूर्ण अवस्था में इस समय मिल रहे हैं। इनसे fa- 
रिक्त भ्रनन्ताचाये-मुद्गल-यजुमेञ्जरीकार, पारस्करमन्त्रभाष्य, वेङ्कटेश 
का ĝo सं० भाष्य, षडङ्गरुद्रभाष्य, जैमिनीयग्‌ ह्यमन्त्रवृत्ति आदि सायण 
के पड्चादवत्ती भाष्य (वेदमन्त्रो के अर्थ प्रतिपादक ग्रन्थ) इतने सामान्य 
हैं कि इन पर प्रधिक लिखने की भी आवश्यकता नहीं । 

अब तक के शेष वेदभाष्य वा वेदाथंप्रतिपादक ग्रन्थ, जो उपलब्ध हो 
रहे हैं, इनमें द्ाध्विविदी (संवत्‌ १५०० नीतिमञ्जरी), महीधर (संवत्‌ 
१६४५ सम्पूर्ण यजुर्वेदभाष्य), शत्रघ्न (संवत्‌ १५८५ मन्त्रार्थदीपिका) 
आदि वेदाथंप्रतिपादक ग्रन्थ हैं । 

Wa हम चायं दयानन्द के समय तथा उनके पीछे के वेदार्थ 
(विदेशीय भाषाओं में तथा श्रायेभाषाभाष्यों) का भी संक्षिप्त परिचय 
देते हैं। ऋग्वेद पर विलसन, ग्रिफिथ, ग्रासमेन के अङ्गरेजी अनुवाद-- 
लुडविग तथा श्रोल्डन वर्ग के जमंनानुवाद, ऋग्वेद के कुछ सूक्तो पर 
फ्रेंच तथा ग्रङ्गरेजी में कई एक अनुवाद हैं। राथ छ्विटनी का अथवंवेद 
का अङ्गरेजी अनुवाद, वैनफी का सामवेद का जर्मन अनुवाद, कीथ का 
तैत्तिरीयसंहिता, ऐतरेय तथा कोषीतकोब्राह्मण का, हाग का ऐतरेय 
ब्राह्मण का, एगलिङ्ग का शतपथब्राह्मण का, ये सब अङ्गरेजी तथा 
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जमंनादि में अनुवाद हैं । ्रायंभाषाभाष्यों में (ऋग्वेद के कुछ sat पर 
परलोकगत To शिवशङ्कर काव्यतीर्थ, महामहोपाध्याय पं आयंमुनिजी, 
Go जयदेवजी विद्यालङ्कार, पं० क्षेमकरणदास त्रिवेदी - प्रं तुलसीराम 
जी ने अपने भाष्य इस आधुनिक काल में लिखे। इनका महत्त्व आचार्य 
दयानन्दक्कत भाष्य की हृष्टि से यद्यपि aga ही थोड़ा है, पर आचार्य 
दयानन्द के किये वेदभाष्य से बचे हुए भाग पर करने के कारण इनका 
महत्त्व भी अ्रङ्गरेजी के भ्रनुवादों की अपेक्षा कहीं अधिक ae जाता है। 
चाहे इनमें AA की प्रोढ़ता कितनी भी कम हो। ये सब भाष्य भारतीयों 
के लिये उपादेय हें । श्रव हम वेदार्थ की प्रक्रिया पर विचार आरम्भ 
करते हूँ । 


यास्क के वेद तथा वेदार्थ का स्वरूप 

यद्यपि थास्कमुनि ने किसी भी वेद का भाष्य नहीं किया, पर उन्होंने 

वेद के अथं करने की शैली ग्रत्यन्त ही उत्कृष्ट रीति से cats है। 

तभी निरुक्त वेद का अङ्ग बना। निरुक्तकार की वेदविषयक निम्नाड्कित 
घारणाएं मुख्य हैं-- 

(१) 'पुरुषविद्यानित्यत्वात्‌ कमंसम्पत्तिमंन्त्रो वेदे’ (निरु० U?) 
अर्थात्‌ मनुष्य की विद्या अनित्य है, तभी वेद में कर्मों की सम्पूर्णता का 
प्रतिपादन है, यह कहकर यास्क मुनि वेद को मनुष्य की कृति नहीं 
मानते । 

(२) 'नियतवाचो युक्तयो नियतानुपूर्व्या भवन्ति’ (निरु० १।१५) 
अर्थात्‌ वेद की श्रानुपूर्वी नित्य है, जैसा कि महामुनि पतञ्जलि ने भी 
महाभाष्य में वेद की झानुपूर्वी को नित्य माना है। तद्यथा--'स्वरो 
नियत झाम्नायेऽस्यवामशब्दस्य । वर्णानुपुर्वी खल्वप्याम्नाये नियता' 
(महाभाष्य ५।२।५६) । 

(३)'ऋषिदंशनात्‌ स्तोमान्‌ ददशञत्यौपसन्यबः' (निर० २।११) इस 
में स्पष्ट ही ऋषियों को यास्कमूनि ने वेदमन्त्रों का द्रष्टा माना है, मन्त्रों 
के कर्ता (बनानेवाले) नहीं माना है। 

(४) यास्क मुनि वेद के सव मन्त्रों का श्रथ तीन प्रकार - आध्या- 
त्मिक, आधिदेविक att आधियाज्ञिक मानते हैं। इस विषय में इस 
समय तक उपलब्ध होनेवाले वेदभाष्यकारों में सर्वप्रथम वेदभाष्यकार 
चायं स्कन्द स्वामी का उद्धरण उपस्थित करना ही पर्याप्त होगा 
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“सर्वेद्षनेषु च सर्वे मन्त्रा योजनीयाः । कुतः ? स्वयमेव भाष्यकारेण 
(निघण्डुभाष्यकारेण यास्कमुनिनेति लेखकः) त्रिप्रकारस्थ विषयस्य 
प्रदर्शनाय “at वाचः पुष्पफलमाह' (निरु० १।२०) इति यज्ञादीनां 
पुष्पफलत्वेन प्रतिज्ञानात्‌” (स्कन्द निर० टी० ७।५। Jo ३६) | 

इस वचन से सिद्ध है कि जो भाष्य वेदमन्त्रों के तीनों प्रकार के अर्थ 
नहीं बताता, वह वेदभाष्य नहीं हो सकता । 

(५) 'अथापीदमन्तरेण सन्त्रेष्वर्थप्रत्ययो न विद्यते (निरु० १।१५) 
निरुक्त अर्थात्‌ निर्वेचन के बिना वेदमन्त्रों का म्रर्थं कदापि ठीक-ठीक 
नहीं समझा जा सकता | 

निरु० १।१२ में सब नाम Teal को TTT मानकर निरु० १०।१६, 
१०१९, और १०।२३ में धातुपाठ में कहे धात्वर्थं से भिन्न घातुओों के 
ae मानकर महाभाष्यकार महामुनि पतञ्जलि के--'बह्वर्था अपि 
घातवो भवन्ति’ के सिद्धान्त को यास्कमुनि ने माना है | 

(६)'ऋषेृ ष्टार्थस्य प्रीतिभंवत्यास्यानसंयुक्ता' (निरु० १०।१०,४६) 
में यास्क ने व्यक्तिविशेषों के इतिहासवाद का खण्डन कर उस का गुद्ध 
स्वरूप वर्णित कर दिया है, अर्थात्‌ मन्त्रार्थद्रष्टा ऋषियों की श्राख्यान 
(कहानी) के रूप में कहने की प्रीति होती है, न कि वेद में व्यक्तिविशेषों 
का कोई इतिहास है। औपचारिक वा' आलङ्कारिक वर्णन वेदों में है, 
ऐसा यास्क महर्षि मानते हैं | 

(७) इसी लिये निरुक्त के टीकाकार गाचायं स्कन्द स्वामी ने वेद में 
इतिहासवाद का सवेथा खण्डन किया है, जेसा कि-- 


'एवमाछ्यानस्वरूपाणां मन्त्राणां यजसाने तित्येषु च पदार्थेषु योजना 
कत्तंव्या' एष शास्त्रे सिद्धान्तः ie औपचारिको मन्त्रेष्वार्यान- 
समयः, परमार्थेन तु नित्यपक्ष इति सिद्धम्‌ ।' 

(निरु० स्कन्द टी० भा० २ Jo ७८) ॥ 
इसी प्रकार वररुचि के 'निरुक्तसमुच्चय' Fo ७१ में कहा है-- 
'ग्रौपचारिको सन्त्रेष्वाख्यानसमयो नित्यत्वविरोधात्‌। परमार्थन तु 

नित्यपक्ष एवेति नेरुक्तानां सिद्धान्त: ॥' 

इन दोनों उद्धरणों में ग्रपूवं समानता है ग्रोर दोनों का यही ae है कि 
मन्त्रों में व्य क्तिविशेषों का इतिहास नहीं, औपचारिक या श्रालङ्कारिक 
वर्णन है। वेदों का नित्यपक्ष ही नेरुक्ताचायों का सिद्धान्त है । 
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(८) अर्थ की प्रधानता ('पर्थनित्य; परीक्षेत feo २।१), अर्थ 
के पीछे पदपाठ-स्वर-विनियोग-विभक्ति का विपरिणाम आदि यास्क 
तथा उनके टीकाकारों को अभिमत है । जिनका विशद विवरण यहां 
करना कठिन ही है। 


ये हैं मौलिक सिद्धान्त, जिनके आधार पर वेदार्थं का यथार्थस्वरूप 
समझा जा सकता है, AMAT जिनके ठीक-ठीक न समझने के कारण वेद 
के विषय में aå का भ्रनर्थं शताब्दियों से होता रहा श्रौर अभी तक हो 
रहा है। शताब्दियों से सामान्य जनता में ही वेदार्थं के विषय में भ्रान्ति 
रही, सो बात नहीं । दुर्भाग्यवश जो दूसरों को वेदार्थविषय में बोघ 
करानेवाले वेदभाष्यकार हुये, वह भी भ्रान्ति में (जानकर वा न जान 
कर) पड़े रहें । 


सायणाचाये वेदाथ तक नहों पहु'चे 

ऐसी भ्रान्ति में पड़नेवालों में, जिनके कारण सैकड़ों वर्षों तक संसार 
वेदविषय में घोर अन्धकार में रहा, श्री सायणाचार्य मुख्य कहे जा 
सकते हैं । 

जव सायणाचार्य से भी लगभग Goo सात सो वषं पूर्वे वेदाथे प्रक्रिया 
की परम्परा यह रही कि वेद के सब मन्त्रों के aa तीनों म्राध्यात्मिक- 
आधिदैविक और आधियाज्ञिक प्रक्रियाश्रों में होने चाहिये, जो निरुक्त- 
कार का सिद्धान्त है, और जिसे सायणाचायं से सात सो वर्ष पूर्ववर्ती 
ऋग्वेद का भाष्यकार आचायं स्कन्द स्वामी अपनी निरुक्तटीका में 
सुस्पष्ट लिखता है, ऐसी अवस्था में भी श्री सायणाचायं ऐसा लिखें कि 
ब्राह्मण we संहिता में केवल कर्मकाण्ड का ही प्रतिपादन है, तो यही 
कहना पड़ेगा कि वेदार्थ की त्रिविध प्रक्रिया की परम्परा जो निरन्तर 
चली झा रही थी, उसे या तो सायणाचाये ने जानब्रुझकर नष्ट कर दिया 
या उनमें इसके SAMA वा भाष्य करने की योग्यता हीनथी। 


विज्ञपाठकों के समक्ष हम इस विषय में श्री सायणाचायंजी का लेख 
ही उपस्थित करते हैं- 
(१) सायणाचायंकृत सामवेदभाष्यभ्ूमिका के प्रारम्भ में 
यज्ञो ब्रह्म च वेदेषु द्वावथौ काण्डयोद्ठ योः। . 
arg मुक्येऋ स्विर्सइचतुभियंशसम्पदः nel’ 
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इसमें स्पष्ट कहा गया है कि 'वेदों में यज्ञकाण्ड और ब्रह्मकाण्डरूप 
दोनों प्रकार के अर्थं Fl” 
(२) सायणाचायंक्कत काण्वसंहिताभाष्यभूमिका में- 


'तस्मिंइच वेदे हौ काण्डौ कर्मकाण्डो ब्रह्मकाण्डइच | बृहदारण्य- 
काख्यो ग्रन्थो ब्रह्मकणण्डस्तद्व्यतिरिकतं शतपथन्नाह्मणं संहिता चेत्यनयोः 
कर्मकाण्डस्वस्‌ | तत्रोभयत्राधानाग्निहोत्रदशंपुर्णमासादिकर्मंण एव प्रति- 
पादितत्वात्‌ ।' 

यहाँ पर सायणाचार्य शतपथब्राह्मण ही नहीं, संहिता में भी 'दश- 
पुर्णणासादिकमणं एवं प्रतिपादितत्वात्‌' इस वचन में दशपूर्णमासादि 
यज्ञकर्मों का ही प्रतिपादन है, ऐसा मानते हैं । 


पाठक विचार करें कि आचारय स्कन्दस्वामी की त्रिविध प्रक्रिया, 
जिसे वह यास्काभिमत लिखते हैं, उपस्थित होने पर भी, श्री सायणा- 
चाये को-- 

“नहि स्थाणोरपराधो यदेनमन्धो न पश्यति” 'पश्यन्चपि न पश्यति' 
देखता हुआ भी नहीं देखता, यही तो कहना पडेगा । क्या सायण ने 
स्कन्दभाष्य देखा ही नहीं होगा, यह कभी नहीं हो सकता है, जब कि 
इस समय भी सेकड़ों वर्षों के पीछे सायणाचायं की जन्मभूमि दक्षिण 
भारत में ही स्कन्द की निरुक्तटीका मिली है, जिसमें त्रिविध प्रक्रिया 
का उल्लेख स्पष्ट है। इसीलिये हम यह कहने में कुछ भी संकोच करने 
को तय्यार नहीं, कि सायणाचायं वेदार्थं तक नहीं पहुंचे । कुछ भी कारण 
रहा हो, सायणाचायं वेदार्थं तक पहुंचने में आगे भ्रानेवालों के लिए 
बीच में भित्ति (दीवार aai वाधक) बन गये सो भी इतनी ऊंची 
और इतनी दृढ कि किसी को लांघने का साहस नहीं होता ar प्रभु की 
असीम कृपा से आचाय दयानन्द उस दीवार को लांघ गये, उनकी कृपा 
से ग्राज हम भी शास्त्र के आधार पर लांघ रहे हैं | 


वेदाथ-विवेचेन 
उपयु क्त धारणाओं तथा सिद्धान्तो को अधिक स्पष्ट करने के लिये 
हम कुछ मन्त्रों को उदाहरणरूपेण विज्ञ पाठकों के समक्ष रखना चाहते 


थे, पर इस लघुकाय लेख सें यह होना असम्भव हैं, अतः हम यहां केवल 
ऋग्वेद के प्रथम मन्त्र को ही उदाहरणरूप में उपस्थित करते हैं-- 
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सायण तथा दयानन्दकृत भाष्य में भेद 

अरिनिमौडे पुरोहित यज्ञस्य देवमुत्विजम्‌ । होतारं रत्नधातमम्‌ ॥ 

(१) यह ऋग्वेद के प्रथम मण्डल के प्रथम सुक्त का प्रथम मन्त्र है। 
इस मन्त्र का अथे श्री सायणाचायं (संवत्‌ १३७२ से १४४४) ने केवल 
यज्ञपरक ही किया है । आचार्यं दयानन्द ने इस मन्त्र के ग्रर्थ आध्यात्मिक 
तथा आधिकभौतिक -दोनों किये हैं (किसी-किसी मन्त्र का तीनों 
प्रक्रियाश्रों में भी wet किया है )।' afta’ शब्द से श्राचायँ दयानन्द ने 
इस मन्त्र के भाष्य में (अग्नि) परमेश्वर भौतिक वा” ऐसा भ्रथ किया 
है। naig एक पक्ष में aftr शब्द से परमेश्वर का और दूसरे पक्ष में 
“भौतिक अग्नि! का ग्रहण किया है, और इन दोनों अर्थों में अनेक प्रमाण 
इसी मन्त्र के भाष्य में तथा संवत्‌ १६३३ लाजरस प्रैस काशी के छपे 
ऋगवेदभाष्य के 'नमूने का HE में दर्शाये हैं, जो प्रत्येक वेदाम्यासी के 
देखने और मनन करने योग्य हैं। यह विदित रहे कि आचाय दयानन्द ने 
अपने ऋरवेदभाष्य का प्रारम्भ मार्गशीष शुक्ल ६ भौमवार संवत्‌ १६३४ 
को किया था। और “नमूने का AS’ पौष संवत्‌ १६३३ में लाजरस प्रेस 
काशी में छपा था। 'अग्नि' का अर्थ ges aT पाक 'अरिनि= झ्राग' ही हो 
सकता हैं, यह आन्ति चायं दयानन्द से पूर्व तो सब को थी ही, जिन्होंने 
उनके भाष्य को नहीं पढ़ा, उनको अब तक भी यह भ्रान्ति रह रही है। 
साधारण संस्कृत पढौं को ही यह श्रान्ति हो, सो बात नहीं, यह अ्रान्ति 
बड़े-बड़े विद्वानों को आचाये दयानन्द के जीवनकाल में रही और अब 
तक भी लगभग वैसी ही है। : 

Go महेशचन्द्र तथा अन्य विद्वानों की महाभ्रान्ति 


कलकत्ता विश्वविद्यालय के संस्कृत विभाग के भ्रध्यक्ष श्री To महेश- 
चन्द्रजी न्यांयरत्न ने जो 'वेदभाष्यपरत्व प्रश्‍न पुस्तक' चया थी, उसके 
पूर्व पक्ष arate दयानन्द ने अपनी “भ्रान्तिनिवारण' पुस्तक में लिखे हैं, 
उनमें से कुछ उद्धरण हम विज्ञ पाठकों के समक्ष रखते हैं:- 

(१) “(अग्निमीडे पुरोहितम्‌) इसके भाष्य में स्वामीजी ते अग्नि 
शब्द से ईइवर का ग्रहण किया है। जब कि प्रसिद्ध प्रथं अग्नि शब्द के | 


१. देखो यजुर्वेद Wo १ मन्त्र ११ का wa, यहां आचायं दयानन्द ने तीन 
प्रकार का अर्थ किया है। 
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सिवाय आग के दूसरे कोई नहीं ले सकता। तथा सायणाचायँ वेद के 
भाष्यकार की इसी विषय में साक्षी वत्तेमान है ।' 
भ्रान्तिनिवारण संस्करण ४ To ६ | 


(२) 'निरुक्तकार कहता है कि वह भौतिक के लिये आया है। कोई 
सूये को बताते हैं। खैर कुछ भी हो, परन्तु अग्नि से ईश्वर कभी नहीं 
लिया जा सकता' (भ्रान्तिनिवा० Jo २०) | 

(३) 'सिवाय भौतिक के दूसरा भ्रथे नहीं हो सकता ।' (ज्रा० नि० 
Jo १२) । 

wa यदि यह सिद्ध हो जाये कि “अग्नि! 'वायु' आदि शब्दों का अर्थे 
सिवाय भौतिक 'आग' ‘gar के कुछ नहीं हो सकता, तब तो आचाये 
दयानन्द का सम्पूर्ण वेदभाष्य कुछ भी नहीं रह जाता, सर्वथा अग्राह्य 
हो जाता है। यदि हर एक मन्त्र का अर्थ आध्यात्मिक-प्राधिदेविक और 
आधिभौतिक तीनों प्रक्रिया में होता है, यह सिद्ध हो जाता है, जैसा कि 
हम पूवं प्रमाण (श्राज से १३०० वर्ष पूर्व का) उपस्थित कर चुके हैं, 
ऐसी अवस्था में सायणाचायं और उसके अनुगामी चाहे वे भारतीय हों, 
या अभारतीय, सब के सब वेदार्थं से अनभिज्ञ वा श्रान्त ही कहे जायेंगे | 
सायणाचार्य का अर्थ केवल यज्ञपरक है, दुर्जनसन्तोषन्याय से वह सब 
ठीक भी मान लिया जावे, तो भी वह वेदार्थ तृतीयांश ही कहा जायगा, 
उससे द्विगुणा शेष वेदां तो लुप्त है, यही मानना पड़ेगा । वेदार्थं के 
प्रत्यक्ष तथा गम्भीर विवेचन के लिये हम ऋग्वेद के प्रथम मन्त्र का 
सब भ्राचायों का उपलभ्यमान AÀ ग्रतिसंक्षेप से उपस्थित करते हैं, जिस 
से वेदाथ प्रक्रिया पर सुगमता से विचार हो सके -- 


ऋग्वेद के प्रथम मन्त्र का सायणभाष्य . 
(प्रग्नि] अग्निनामकं देवम्‌ ईडे स्तोमिः यज्ञस्य पुरोहितं यथा राज्ञः 
पुरोहितस्तदभीष्टं सम्पादयति, तथारिनिरपि यज्ञस्यापेक्षितं होमं सम्पा- 
. दयति । यद्वा यज्ञस्य सम्बन्धिनि पुर्व॑भागे आहृवनीयरूपेणावस्थितं। पुनः 
कीहृशम्‌ | देवं दानादिगुणयुक्तं होतारं ऋत्विजं देवानां यज्ञेषु होतुना सक 
ऋत्विगग्निरेव । ¬ पुनः कीटशं रत्नधातमं यज्ञफलरूपाणां रत्नानासति- 
शयेन धारयितार पोषयितार वा ॥' 


साषार्थः-““(अ्र्निम्‌) रिन नामवाले (यज्ञस्य पुरोहितम्‌) यज्ञ के 
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पुरोहित अर्थात्‌ जैसे राजा का पुरोहित उसके प्रभीष्ट को सिद्ध करता है, 
उसी प्रकार भ्रग्नि भी यज्ञ द्वारा अपेक्षित होम को सिद्ध करता है, भ्रथवा 
यज्ञसम्बन्धी (वेदि) के पूर्व भाग में स्थित श्राहवनीय (कुण्ड) में रहने 
वाली (भ्ररिन को), पुनः कैसी (देवम्‌) भ्रनादि गुणयुक्त (होतारम्‌, 
ऋत्विजम्‌) देवों के यज्ञ में 'होता' नाम का ऋत्विक्‌ ‘afta’ ही है । पुनः 
वह अग्नि कंसा है (रत्नधातमम्‌) यागफलरूप रत्नों का सवसे भ्रधिक 
घारण वा पोषण करनेवाला हवै ।'' 


पाठक देखें सायणाचायं इस मन्त्र का अर्थ 'यज्ञ की अग्नि की मै 
स्तुति करता हूं केवल यज्ञपरक ही ae करते हैं, मन्त्र में ग्राये सब पदों 
का अर्थ यज्ञारिन के विशेषणरूप में ही किया है। 


आचार्य दयानन्द का अथ 
अथ TRISH: 

‘ag (यज्ञस्य) इज्यतेऽसौ यज्ञस्तस्य महिम्नः कर्मणो विदुषां 
सत्कारस्य संगतस्य सत्सङ्कत्योत्पन्नस्य विद्यादिदानस्य (पुरोहितम्‌) 
सर्व॑स्य जगतः स्वभक्तानां च घर्मात्मनां भक्तेरम्भत्‌ पुरोहितः 
परमात्माग्निः (ऋत्विजस्‌) य ऋतो-ऋतौ प्रत्युत्पत्तिकालं संसारं यजति 
संगतं करोति, TAY ऋतुषु यजनीयस्तस्‌ (होतारम्‌) दातारमादातारं वा, 
सवजगते सवंपदार्थानां दातारम्‌ । मोक्षसमये प्राप्तमोक्षाणां जनाना- 
मादातार' ग्रहीतारं, वत्तंमानप्रलययोः समये सर्व॑स्य जगत आदातारं 
ग्रहीतारमा धारभूतं होतारम्‌ (रत्नधातमम्‌) रत्नानि सवंजने रमणीयानि 
प्रकृत्यादिपृथिव्यन्ताति ज्ञानहीरकसुवर्णादीनि च, जीवेभ्यो दानार्थं दघा- 
तीति रत्नधाः, झतिश्ञयेन रत्नघाः स रत्नघातमस्तं रत्नधातमम्‌ (देवस्‌) 
दातारं, हषंकरं विजेतारं, द्योतक वा (श्रग्निमु) परमेश्वर (ईडे) 
स्तौमि । 

अथ द्वितीयोऽथंः 


(अग्नि) रूपगुणं दाहुकमुष्वंगामिनं भौतिकमर्निम्‌ (ईडे) प्रधीच्छामि, 
प्रेरयामि वा, तस्य गुणानामन्वेषणं कुव, कोटदार्माग्त, (पुरोहितस्‌) 
पुरस्ताद विमान-कलाकोशल-क्रियाप्रचालना दिग्ुणमेनं शिल्पविद्या सयं 
दधातीति पुरोहितस्तम्‌ (यज्ञस्य) विविषक्रियाजातस्य शिल्पविद्या वि- 
क्रियाजन्यबोधसंगतस्य (देवस्‌) व्यावहारिकविद्याप्रकाशकम्‌ (ऋत्विजस) 
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सर्व शिह्पादिव्यवहारविद्या्योतनाहस्‌ (होतारस्‌) तदृविद्यादिगुणानां 
दातारमादातारं च (रत्नधातमम्‌) तदूविद्यानिष्ठानां शिल्पिनां रत्न- 


रतिञ्ञयेन पोषकम्‌, तद्‌ विद्याधारकं वा । 


भाषार्थः -(१) “मैं (यज्ञस्य ) ग्रग्तिहोत्र से लेके अइवमेघपयंन्त विविध 
क्रियाश्नो से जो सिद्ध होता है, और जो वायु और वृष्टि जल की शुद्धि 
द्वारा सब जगत्‌ को सुख देनेवाला है, उसका नाम यज्ञ है। परमेश्वर से 
लेके पृथिवीपर्येन्त कार्य कारण सङ्गति से उत्पन्न हुआ जो जगत्‌ रूप यज्ञ 
है, अथवा सत्यशास्त्र सत्यधर्माचरण सत्यपुरुषों के सङ्ग से जो उत्पन्न 
होता है, जिसका नाम विद्या, ज्ञान ओर योग है, उसका भी नाम यज्ञ है, 
इन तीनों प्रकार के यज्ञों का जो (देवम्‌) देव है, जो सब सुखों का देने 
वाला, जो सब जगत्‌ का प्रकाश करनेवाला है, जो सव भक्तों का आनन्द 
करानेवाला, जो अधर्म अन्यायकारी शत्रुओं का और काम क्रोधादि 
शत्रुओं का विजिगीषक नाम जीतने की इच्छा पूर्ण करनेवाला है, इससे 
feat का नाम देव है। (ऋत्विजम्‌) जो सव ऋतुओं में पूजने के योग्य 
है, जो सव जगत्‌ का रचनेवाला, ग्रनादियज्ञ की सिद्धि का करनेवाला 
है। (होतारम्‌) जो सब जगत्‌ के जीवों को सब पदार्थों का देनेवाला FI 
जो मोक्षसमय में मोक्ष को प्राप्त हुए जीवों का ग्रहण धारण करनेवाला 
है, (रत्नधातमम्‌) जिनमें रमण करना योग्य है, जो प्रकृत्यादि पृथिवी 
पर्यन्त रत्न तथा विज्ञान हीरादि रत्न और सुवर्णादि हूँ, जिनके यथा- 
योग्य उपयोग करने से आनन्द होता है, उन रत्नों का सब जीवों के दान 
के लिये जो घारण करता है, वह रत्नधा कहाता है और जो भ्रतिशय से 
पूर्वोक्त रत्नों का धारण करनेवाला है, इससे परमेश्वर का नाम रत्न- 
घातम है। इन ग्रुणों वाले (afaq) ada, सर्वशक्तिमान्‌, न्यायकारी 
आदि गुणवाले परमेश्वर को मैं (ईडे) स्तुति करता हूँ ।” 


(mag Jo ५, ६) 
(२) 


४ (अगिनिमीडे) अव दूसरा अर्थ । व्यवहारविद्या के ग्रभिप्राय से **"** 
इस अर्थ में afta शब्द से, भौतिक अग्नि जो यह जलाने और ऊपर 
चलानेवाला है. तथा सब पदार्थो को अलग-अलग करने और बल देने 
वाला, तथा जिसका रूप गुण है शोर मूर्तिमान्‌ द्रव्यों का जो प्रकाशक है, 
ज्वालारूप, उसका ग्रहण किया जाता है । मैं उस Aha की स्तुति करता 
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Bl अग्नि में कौन-कौन गुण हैं”“*'-- (पुरोहितम्‌) विमान-कला कौशल 
क्रिया चालनादि गुणों का घारण करने वाला है और सव विद्याओं का 
प्रथम हेतु होने से रिन का नाम पुरोहित है (यज्ञस्य देवम्‌) यज्ञ का 
देव अर्थात्‌ विविध क्रियाओं से जो शिल्पविद्या वनती है, उस विद्या का 
जो प्रकाश करनेवाला है, सो देव है। (ऋत्विजम्‌) जो शिल्पादि सब 
व्यवहारों की सिद्धि करनेवाला है (होतारम्‌) जो उस विद्या के दिव्य 
गुणों को देने और धारण करनेवाला है(रत्नधातमम्‌) जो उस शिल्पविद्या 
के जाननेवाले मनुष्यों को रत्नों से अत्यन्त सुख देनेवाला है, उसी को 
हम लोग शिल्पविद्या की सिद्धि के लिये ग्रहण ati” (ऋग्वेदभाष्य के 
नमूने का WS Fo £) ॥ 

दोनों प्रकार की विचारधारा का इस मन्त्र का AF हमने जानकर 
ही कुछ विस्तार से पाठकों के सामने रखा है, जिससे साधारण पाठक 
भी भली प्रकार समझ सकता है कि सायण ग्रौर दयानन्द के अर्थो में 
कितना स्पष्ट भेद है । जहां सायणाचाये केवल भौतिक यज्ञ की अग्नि 
का ही वर्णन करते हैं, वहां ग्राचायं दयानन्द इस मन्त्र में सच्चिदा- 
नन्दादि गुण विशिष्ट परमेश्वर का प्रतिपादन करके भौतिक अग्नि का 
भी कितना सुन्दर निरूपण करते हैं, जिससे वेद का गौरव प्रत्येक पाठक 
के अन्तःपटल पर श्रद्धित होता है। उधर सायणाचार्य का at केवल 
भौतिक भ्रग्निपरक ही होने से वेद के प्रति प्रत्येक पाठक के हृदय में कुछ 
भी श्रद्धा उत्पन्न करने में श्रसफल ही नहीं, अपितु श्रश्नद्धा उत्पन्न कर 
लोगों को यह कहने का अवसर दे रहा है कि वेद गड़रियों के गीत हैं। 

विस्तरभय से ग्रव हम भिन्न-भिन्न वेदभाष्यकारों का इस मन्त्र का 
अर्थ अति संक्षेप से दर्शा देना चाहते हैं, जिससे आगे विचार करने में 
सुविधा हो सके -- 


अन्य भाष्यकारों का इस मन्त्र का अथ 
(३) माघवः (i) 'अग्निमीडे atta स्तौसि यदि वा याचे। पुरो- 
हितं भ्राहवनीयं, स हि पुरस्तान्नि...प्रणेतारं, तं हि पुरस्कुवेन्ति | यज्ञस्य 
देवं यज्ञस्य स्वामिनम्‌ | यज्ञो यजतेस्तपंणार्थात्‌ । दिवेर्दानार्थाद्‌ द्योतना 
afg वा । ऋत्विजं यष्टारम्‌ होतारं द्वातारं Saray रत्नधातमं रत्ना- 
नामतिशयेन पातारस्‌ ।' 
वेङ्कुटमाधवः संवत्‌ (११००-१२००) (ii) अग्नि स्तोमि । पुरो- 
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निहितमुत्तरवेद्यां यज्ञस्य द्युस्थाने स्वे स्वे काले देवानां यष्टार ह्वातारं 
देवानां रमणीयानां धनानां दातुतमस्‌ ।' 

(४) सायणः to संहिता भाष्ये - 'इममग्निमीडे भरिन स्तोमि, कौशं 
पुरोहितं पुरोदेश आहवनीये स्थापितं, यज्ञस्यानुष्ठीयमानस्य TAT 
ऋत्विजं ऋत्विकत्वनिष्पादकं, देवं द्योतमानं, होतारं देवानामाह्णातार, 
रत्नघातममतिवायेन रत्नानां मणिमुक्ताप्रभृतीनां सम्पादकस्‌ ४ ao Fo 
४।३।१३।३ To २१४४ श्रानन्दाश्चम Fo ॥ 

(५) यास्को निरुक्तकारः --'अग्निमौडेऽरिन याचामि ईडिरध्येषणा- 
कर्मा, पुजाकर्मा वा, पुरो हितो व्याख्यातः (fzo २१२) [पुर एन 
दधतीति] यज्ञश्च (निरु० ३।१९) [प्रख्यातं यजतिकर्मा], देवो दानाद्‌ 
वा दीपनाद वा झोतनाद्‌ वा, युस्थानो भवतीति aT RATT ह्वातार 
जुहोतेहोतेत्योणवाभः, रत्नधातमं रमणीयानां घनानां दातुतमस्‌ ।' 

(६) दुर्गाचार्यः (निइ० टी०)-'यः अग्निः देवपुरोहितः पाकयज्ञे, 
झस्माक यज्ञे यशच ऋत्विक्‌, होता यज्ञस्य, रत्नघातमश्च दातृतमो 
रत्नानां, तमहं रत्नानि याचे इति समस्तार्थः ।' (बुर्गंटी० वेङ्कटेश्वर सं० 
qo ५९३) | : 

(७) झाचार्य स्कन्दस्वामी (निरु० eto) — 

“मघुच्छन्दसः परा च । अग्नीमीडे ईड स्तुतो याच्यायां वा यद्वा प्रध्ये- 
षणायां स्तौमि याचे | पुजाकर्मा वा। कोटशम्‌ । पुरोहितं शान्तिकपौष्टि- 
काभिचारिकेः कमंभी राजानं सर्वापद्स्यल्लायते यः स पुरोहित उच्यते, 
तद्स्थानीयस्‌ | कस्य । यज्ञस्य भापदामपहर्त्तारमित्यथेः । देवं देवेभ्यो 
सनुष्येम्यइचा ग्निदंदा ति तदायत्तत्वात्तस्य दीपयति च। नच यज्ञस्य 
देवमेव केवलम्‌ | किन्तहि । ऋत्विजश्च । कतमम्‌ । होतारं प्ाद्वातारं 
कस्य | सामर्थ्याद्‌ देवानाम्‌ [LEAT तमस्‌ र॒त्नानामतिशयेन दातारम्‌ V 
स्कन्द निरु० टी० भाग ३ Jo ७६ | 

(०) स्कन्दः (ऋग्वेदभाष्य) प्रायः पूर्व वदेव सर्वोऽप्यर्थः | 

(९) आनन्दतीथः (सध्व ऋरभाष्य ४० सुकत) -- 

(ii) जयतीर्थटीका-'तथात्वं चेशवरस्यारिनशब्दो वषित ।”" अनेना- 
भिप्रायेणारिनिशब्दमादि कृत्वा भगवान्‌ बादरायणः सर्नशब्दानामीइवरः 
परतया fetes निर्चनमाह । ऋगर्थशच त्रिविधो भवति, एकस्तावत्‌ 
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प्रसिद्धाग्न्यादिरूपः, अपरस्तदन्तगंतेश्वरलक्षण:, अन्योऽध्यात्मरूपः । तत्‌ 
त्रितयपरं चेतद्‌ भाष्यस्‌ । तत्रारिनमीड इत्याद्यामुचं व्याचक्षाणोऽरित- 
शब्दार्थं तावन्निर्गक्ति । श्रिनशब्दोऽयमिति। ग्यभादितः प्रयुक्तोऽरिनि- 
शब्दोऽग्नेस्तदन्तर्गंतहरेइच बाह्ययज्ञे, अध्यात्म च हरेज्ञानयज्ञे मुख्यामुख्य- 


` त्वाभ्यामग्र एवाश्ञेषपुज्येस्यः पुर्वमेवाभिपुज्यतामभिपुज्यत्वस्‌ आहेति 


सम्बन्धः ।--- अग्निमीडे तं स्तौमीति ।'**पुरोहितं पुरः पूर्वमिवानादित एव 
हिते--*अ्रशेषस्प, यज्ञस्य ऋत्विज यज्ञानां बाह्यानामाध्यात्मिकानां च 
ऋत्विजं**देवं द्योतनाद्‌ विजयात्‌ कान्त्या व्यवहृतेरपि गत्या रत्या च, 
होतारं होतुसंस्थं~एवं विष्णो होतृशब्दं व्याख्यायाग्नौ व्याख्याति”” 
अध्यात्मं होतुशब्दं व्याख्याति तत्तदिन्द्रियविषयलक्षणानां हविषां होता 
हरिः"~रत्नघातमं~*रत्नं रति घत्त इति रत्नघा'""्तिशायेन रत्त- 
atan: | (जयतोथे टीका पृ० ३, ४) 

(१०) नर्रासहयतिः (छलारी टीका) -पू० ७ से &, पुर्वोक्‍्तजयतीयं- 
टीकाया एव व्याख्याने तत एव द्रष्टव्यस्‌ । 

(११) राघबेन्द्रयतिः (सन्त्रार्थमञ्जरी) — 

'वेदा विष्णुपराः । विष्णुपरोंका रव्याख्यानत्वात्‌ । ¬ श्ास्त्रेकसमधिः 
गम्यपुरुषज्ञातस्य च वेदेरेवोस्पाद्यत्वाद्‌ वेदानां विष्णवर्थत्वसिद्धिःः""“`"` 
हन्तेतमेव पुरुषं सर्वाणि नामान्यभिवदन्ति।' (उपोद्घात To २,३) | 

(i) go ८--विनियोगो विषणुप्रीतिद्वारा सोक्षे”*“"“अझग्निरोड 
इत्या रम्य पुरोहितं अनादितः सवंप्राणिनामनुकूलम्‌, उदात्तस्योच्चाथंता 
इत्युक्तेरुदात्तस्वरेणोच्चत्वलाभात्‌ प्रभुम्‌ । यज्ञस्य ऋत्विजं जातावेक- 
वचनं ज्योतिष्टोमादीनां कतुतया--ऋत्विङ्नामकस्‌'"'"”"होतारं होतुः 
नामकमृत्विजम्‌'-*`देनं क्रीडादिकर्तार"””१""अग्ति सर्वपुज्येम्पः प्रथम- 
पुज्यस्‌****““झग्निनामक विष्णु तदधिष्ठानं प्रसिद्धाग्नि वा । ईडे स्तोमि। 
(मन्त्रार्थमञ्जरी पू० ७ ८) | 

(iii) 'अध्यात्मपरत्वे त्वयमर्थः--पुरो हितम्‌ झना दितः सर्वातुकूलम्‌ | 
यज्ञस्य ज्ञानयज्ञस्य, ऋत्विजम्‌ - ऋहत्विगभूते स्व्रियामिमानितियामकतया 
तत्र स्थितत्वेन ऋहिवडनियामकम्‌। होतारम्‌ इन्द्ियाख्या frag विषय- 
aangaat aai, आग्नि*“-सर्गशरीरप्रवतंकस्‌, ईडे इति । 
अब्राध्यात्म सर्वत्र मोक्षसाधको यः कश्चित्‌ सात्त्विक एव यजमानो 
ज्ञेयः । शिष्टं प्राग्वद्‌ व्याख्येयस्‌ ।' (मन्त्रा्थंसञ्जरी पू० ९) | 
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(१२) द्याडिवेदी (नोतिमञ्जरी)--'अस्या ऋचोऽर्थः अहस्‌ अग्नि 
देवमीडे स्तौमि याचामि । ईडे स्तुत्यर्थो arg: | डकारस्य लत्गं गैदिक- 
लक्षणे शौनकेनोक्तस्‌ - हयोरचास्य स्वरयोमध्यमेत्य सम्पचते स डकारो 
लकार ga कीह॒दर्माग्न पुरोहितं देवानां पौरोहित्येन वतंमानस्‌ । “ 
“पुनः कथम्भुतं यज्ञस्य देगं दीपकं द्योतकं वा । अग्नि विना यज्ञो न 
विद्योतते `` होतारम्‌ ऋत्विजं देवानां यज्ञेषु होतृनामक ऋत्विगरिन- 
रेच) `` ° रत्नधातमं रमणीयानां धनानां घारयितारं दातुतममिति।' 
(नीतिमञ्जरी Jo ६, ७) । 

_ (१३) दुर्गादास लाहिडी ऋग्वेदसंहिता भर्मानुसारिणी व्याख्या - 
कलकत्ता —To ११९- 


“अग्नि ज्ञानदेगं ज्ञानमित्यर्थः, ईडे स्तौमि, हृदि उद्दीपयामि इत्यरथः, | 


ज्ञानमेव पुरोहितं लोकानां हितसाधकस्‌, ANA देगं सत्कर्मेण: प्रत्यक्ष- 
फलम्‌, ऋत्विज सत्कमंप्रवर्तकस्‌, होतारं सञ्भाववर्घकभ्‌, रत्नधातसं 
घर्मार्थकाममोक्षरूपस्य भेष्ठरत्नस्याधारस्‌ । सन्त्रोऽयस्‌ आत्मोद्बोधकः | 
भावार्थः--ज्ञानार्जनाय प्रयत्नं प्रयोजनस्‌ । ज्ञानं हि सकलश्रेयःसाधकस्‌ ।' 


अथवा 


«aga (यागादिसत्कमंणः) 'पुरोहितं' (पुरक, यांज्ञिकानास- 
भीष्टसा धक इत्यर्थः) 'होतारं' (देवानामाह्वातार), 'ऋत्तविजं'(सद्धूल्पित- 
फलसाधकं), रत्नधातमं (यागफलप्रदातारं) 'देवं' (दीप्तिदानादिगुण- 
युक्तं) ‘ata’ तेजोमयं चेतन्यस्वरूपं भगवन्तं इत्यरथः) 'ईडे’ (स्तौमि 
हृदि उद्बोधयामि इति भावः) | श्रयं भावः-परमार्थलाभाय चैतन्यस्व- 
रूपं भगवन्तं हृदि प्रतिष्ठापयामि -इत्येवं सङ्कल्पसुलकोऽय़ं अन्त्रः ।'” 

(१४) कपालिशास्त्री-सिद्धाञ्जनव्याख्या (संवत्‌ २००८) (श्री AT 
विन्द maa पाण्डीचेरी) -'घ्रिन अग्निनासकं (देवं) ईडे ग्रध्येषणी- 
यत्वेन स्तोमि। कीदृशम्‌ ? पुरोहितं पुरस्तात्‌ निहितं कार्य निर्वाहाय । 
पुनः कीदृशम्‌ ? यज्ञस्य देवं ऋत्विजं देवता सम्भावनाथं अनुष्ठीयमानस्य 


fia यो देव एव ऋत्विग्भूतः तम्‌ । पुनश्च कोट्शम्‌ । होतारं Glatt 


सासर्थ्याद्‌ देवानाम्‌ । पुनरपि कथम्भूतम्‌ ? रत्नधातमम्‌ रमणीयानां 
रतीनां अतिशयेन धारकम्‌ ।' 


झग्निपदं बहुधा निम्न वते नेरक्ताः | येषां निर्वाचनानां परोक्षणे स्पष्ट- 
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मिदमवगम्यते, यत्‌ श्राह्मणवाक्यबलात्‌ कयाचिद्विधया अग्निस्वरूपमाक- 
लय्य निर्गचनानि विकल्पतो दत्तानीति। 'स वा एषोऽग्रे देवतानामजायत 
तस्मादरिनर्नाम' इत्यादि ब्राह्मणवाक्यानि अग्रणीः? इत्यादिनिर्नचनस्य 
मूलमिति ज्ञायते। गैयाकरणपक्षे अङ्गतेर्धातोतिष्पन्नं अग्निपदस्‌ । 
'अङ्गेनेलोपइच' इत्युणादिसूत्रमुदाहरन्ति | asia गच्छति Heel, हृविः 
स्वगे नेतुमिति बा व्युुत्पत्तिमाचक्षते । प्राचौन-आर्य-भाषा्ाखोयानां 
अन्यर्थकघातुनां परीक्षणे बलवद्दीप्तिमद्गतिरवयवार्थो भवति । एवं च 
सङ्गच्छन्ते ग्रग्निधमंप्रतिपावका: शब्दा इति बोध्यस्‌ । 

ईडे -स्तोमीति सायणः, याचामीति यास्कः। धातूनां बह्वथंत्वे न 
विवादः । ईडतिर्याच्ञाकर्मा अध्येषणाकर्मा पुजाकर्मा वेति यास्कः | 
झर्निस्वरूप-तदधिकार-तन्निर्वाहnपेक्षया अध्येषणा कमंत्य्रुपपन्नतमम्‌ । 
अध्येषणा अधिका एषणा प्रेरणा भवति । पूज्यस्य पुरोहितस्य अग्नेदवस्य 
चा सत्कारपूर्णकं कत्तंव्यविशेषेघु नियोजनं श्रध्येषणेति उच्यते । ईडे 
MEAT । 

पुरोहितस्‌ - यजनकमं-निर्वाहाय यजमानस्य पुरस्तादग्ने निहितः 
झरिनः | wa एव तं ऋषिरन्तर्यागे, यजमानो बहियागि अध्येषते। एवं 
चोपपद्यते ईडतिरध्येषणार्थः। पुरो हितम्‌-'पुर एनं दधते? इत्याम्नायशच 
सङ्गच्छते । ‘यज्ञस्य पुरोहितम्‌’ ‘होतारं देवम्‌ ऋत्विजम्‌’ 'रत्नधातमम्‌' 
इति व्याख्यातणामन्वयः नावइयकः न च समीचीन इति द्रष्टव्यस्‌ | 
पादशः अन्वयस्य सम्भवे सति, पादान्तरस्थपदेः पादान्तरस्थपदानां 
योजना न ऋज्वी । तस्माद्‌ 'यज्ञस्य देगं ऋत्विज’ इति पादो व्या- 
gama: l 

होता रम्‌- स्वयं देवः सन्‌ भ्रन्यान्‌ यज्ञे समुपस्थितान्‌ कतु श्राह्ययति 
एनं आह्वानप्रधुरग्निः । 

रत्नधातमम्‌ रमेर्धातोः ओणादिक-क्न-भ्रत्ययान्तं रत्नपदनिति 
सर्वेषामभिमतम्‌ । “रत्न सुखं घत्त इति रत्नघा अतिशयेन रत्नधास्तम्‌' 
इति मन्त्राथंमञ्जरीनिबंचनं अन्तर्यागपराणां नः सम्मतम्‌। ATANA 
प्रवत्तत्य ऋषेयंजमानस्य अर्षणानां फलभूता: रत्नपदवाच्या या रतयः 
तासां धारकः प्रतिष्ठापकः भ्ग्निरेव भवतीत्यन्तरथंः । बहिर्यागात्‌ 
नान्यदस्तीति वादिनां पक्षे, रत्नं घनं यागफलञ्रुतं गवाइवा दिक तस्याति- 
शयेन दाता Ala: तं, इति॥ 


ह 
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इदं च ऋचस्तात्पर्यं भवति --“यो यज्ञस्य निर्वोढा awi: पुरोहितः, 
यइच काले कर्तव्यस्य यज्ञस्य कर्ता कारयिता च ऋत्विग्भुतो देवः, यो 
देवान्‌ यज्ञे सन्निधापयितु प्रभवन्‌ तेषामा ह्वाता, यः पुनयंजमाने प्रहर्षाति- 
शयानां आधायकः तमरिनं ग्रध्येषणीयं श्रभिकाङ्क्षामि इति ॥ 

(१५) स्वामी शङ्कराचायं जी ने अपने वेदान्तभाष्य में निरुक्त के 
अग्नि: कस्माद्‌ श्रग्रणीभवत्ति' प्रमाण के आश्रय से अग्नि शब्द का 
परमात्मा ग्रथे किया है । उनका लेख इस प्रकार है-- 

'झ्र्निवाब्दोऽप्यग्रणीत्वा दियोगाअयेण परमात्मविषय एव भविष्यति' 

--वेदान्त शांकरभाष्य १।२।२६॥ 
स्वामी शङ्कराचायं जी महाराज निरुक्त के भिन्न-भिन्न निर्वंचनों से 
आध्यात्मिक आदि प्रक्रियाओं में वेदमन्त्रों के अर्थ होते हैं ऐसा मानते हैं, 
यह भी इस वचन से सिद्ध हो रहा है। यहां अग्नि का परमात्मा अर्थ 
माना है । 


इस मन्त्र के अङ्गरेजी अनुवाद 
(6) Hermann oldenberg ' 88 Berlin - ओल्डन बरगे का 
Hymen des Rigveda ऋग्वेद का जमेनानुवाद -।. ।. I. 
‘A laud Agni, the great high priest, god, minister of 
sacrifice. The herald lavishest of wealth.’ 
(7) Ralf T. H. Griffith—( Rigveda Sanhita)—I.] [. 


तु magnify Agni, the purohita, the divine minister- 
ant of the sacrifice, the Holi priest the greatest’bestower 
of treasures.’ 

(I8) H. H. Wilson (Rigveda Sanhita vo |) —I. I. I. 


‘I glorify Agni, the high priest of the sacrifice, the 
divine, the ministrant who presents the oblation, (to 
the gods), and is the possessor of great wealth.’ 


(I9) A. A. Macdonell (A Vedic Reader oxford 
(9i7) Jo ३. 


गू magnify Agni, the domestic priest, the divine 
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ministrant of the sacrifice, the invoker, best bestower 
of treasure.’ 


(20) Prof. max Muller— 


‘I magnify Agni, the Purohita, the divine ministrant 
of the sacrifice, the Hotri (होतू) priest, the greatest 
bestower of treasures.’ 

इनसे अतिरिक्त अंग्रेजी फ्रेंच जमंन भाषाओं में इस मन्त्र के अनुवाद 
कुछ अन्य विद्वानों के किये हुए भी हैं, उन्हें हम छोड़ते हैं । 


पूर्वोक्क मन्त्र का अर्थ-विवेचन 

ऋग्वेद के इस प्रथम मन्त्र,के Yo भाष्यकारों का AT हमने ऊपर 
दिखाया है। इनमें से प्रकृत विचार में मुख्य होने के कारण दो सायणा- 
चायं और भ्राचायं दयानन्द के किये अर्थ को हमने श्रार्यंभाषा में भी 
दर्शा दिया है । शेष इन दोनों में गताथे हो जाते हैं, इनका भाषार्थ नहीं 
दिया | अब हम उक्त २० भाष्यों में किये अर्थ का विवेचन भ्रति संक्षेप से 
करेंगे । 

सवं प्रथम हम यास्क के भ्रथं को लेते हें । निर्वचन पर आश्रित होने 
से यह aa अधियज्ञ तथा आध्यात्मिक--इन दोनों अर्थो में सङ्गत हो 
रहा है। यदि वेदमन्त्रों का wa यज्ञपरक ही होता तो अनेकविध 
निवंचनों की आवश्यकता नहीं थी । अनेक निवंचन याज्ञिक श्रथ में घट 
ही नहीं सकते । 

भाष्यकोरों में से वेङ्कट-माघव-सायण (Fo सं०) दुर्ग (fato dto) 
स्कन्द (निरु० टी०)-स्कन्द ऋरभाष्य-द्या द्विवेदी-ग्रोल्डन वर्ग-ग्रिफिथ- 
मेकडानल आर विलसन-ये ११ भाष्यकार तथा झनुवादकर्ता प्रायः 
सायणाचार्य के ही अनुगामी हैं या सायणाचायं इनका साथी है। ये सब 
इस मन्त्र का AA प्रायः यज्ञपरक ही करते Fl सायण का अर्थ पढ़ लेने 
से ही ये सब गतार्थं हो जाते हैं। सवका भावार्थ यही है कि - 

. “जो (भौतिक)f्रग्नि पाकयज्ञ में देवों का पुरोहित है, ग्रौर जो हमारे 
यज्ञ में ऋत्विररूप है और यज्ञ को होता है और रत्नों का देनेवाला है, 
उस अग्नि से मैं रत्न मांगता हूं {या ऐसे ग्रग्नि की मैं स्तुति करता हूं ।” 
यज्ञ का श्रग्निपरक ही सबने अथं किया है। सव का अर्थ प्राय: समान 


ही है । 
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अब आध्यात्मिक प्रक्रिया में इस मन्त्र का अत्यन्त anatia जीवन 
को प्रेरणा देने-युक्ति और प्रमाणसङ्गत अर्थ (१) ऋषिदयानन्दकृत है, 
जो हम ऊपर दर्शा चुके हैं । 

इनसे अ्रतिरिक्त (२) जयती्थं ने afta’ शब्द से 'ईदवर' का ग्रहण 
किया है । Jo ३ । 'पुरोहित' का अर्थं श्रनादिकाल से सबका हितकारी, 
राध्या त्मिकयज्ञ का ऋत्विक्‌ तथा होता, देव, द्योतन, विजय, कान्तियुक्त 
दिव्य स्वरूप, अत्यन्त रमणीय ईश्वर की मैं स्तुति करता gt (३) 
नुमिह्यति ने छलारी टीका में इसी ग्रथ की पुष्टि की है। (४) 
राघवेन्द्रयति ने मन्त्रार्थमञ्जरी में Fo २ AEA द्वारा जाने जानेवाले' 
परम पुरुष विष्णु का ज्ञान वेदों के द्वारा ही जाना जा सकता है, अतः 
वेद के सव मन्त्र विष्णुपरक है' तरथा 'परम विष्णु को ही सब नाम 
कहते हैं' इत्यादि लिखते हुए आगे इस मन्त्र का अर्थ विष्णुपरक किया 
है। जैसे कि go ८, e पर-“पुरोहित श्रनादि से सर्वातुकूल, ज्ञानयज्ञ के 
ean ऋत्विगृभूत इन्द्रियाभिमानी सवंशरीर प्रवतँक अग्नि की, ईडे 
स्तुति करता हूं।' (x) दुर्गादास लाहिडी ने यद्यपि सायण का यज्ञपरक 
अर्थ भी दिया है, स्वयं भी यज्ञपरक oe किया है। आध्यात्मिक अर्थ 
में उसने 'ज्ञानदाता, लोकों का हितसाघक, सत्कमे सद्भावों के वर्धंक, 
धर्मार्थकाम मोक्षरूप श्रेष्ठ रत्नों के धारक अग्नि सबंज्ञ की मैं स्तुति करता 
g यह Wa करके इस मन्त्र को आत्मबोधपरक माना है। (६) कपाली 
स्वामी (अरविन्द आश्रम पाण्डीचेरी) चाहे वेद को उस रूप में ईश्वरीय 
नहीं मानते, जिस रूप में आचाये दयानन्द ने माना है, तथापि इनका 
अर्थ बहुत अच्छा है, दयानन्द के (a की अपेक्षा) सबसे अधिक 
अनुकूल है। यह है सार ऋग्वेद के प्रथम मन्त्र के सब भाष्यकारों के 
र्थो का । 


स्कन्दस्वामी ने तीनों प्रक्रियाओं में अथं क्‍यों नहीं किया 


अपनी निरुक्तटीका भाग ३ Jo ३६, ३७ (जिसका उद्धरण हम पूर्व 
दर्शा चुके हैं) में दर्शाये अपने सिद्धान्तानुसार स्कन्द ने न तो निरुक्तटीका 
में, न ही ऋग्भाष्य में तीनों प्रक्रियाओं में अर्थ किया । हमारी इष्टि से 
इसका कारण उसकी भ्रपनी गाध्यात्मिक ग्रयोग्यता है, जिसका उल्लेख 
(go ३५) पर किया है-श्रध्यात्मविदस्तावत्‌ सन्मात्रनिबद्धबुद्धयः 
कान निरस्तसमस्ताधयो निरस्तबाह्यविषयेषणा निरुद्धान्तः करणवृत्तयो 
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दाथ का महान्‌ पुनरुद्धारक ऋषि दयानन्द १९९ 


निष्कम्पदीपकल्पाः ज्ञेत्रज्ञज्ञानमनना:**-अन्यं न पश्यन्ति न श्रृण्वन्ति 
अपने इस वचन के अनुसार स्कन्द ने अपने में इन उपयुक्त गुणों का 
अभाव जानकर अपने भाष्यादि में ग्राध्यात्मिकादि अर्थ नहीं किया 
अर्थात्‌ आध्यात्मिकता का मिथ्या प्रदर्शन नहीं किया । 


दयानन्द के रोम-रोम में ईश्वर ओर वेद समाया था 


पाठक देखें, कि भारतीय संस्कृति की माता के मुरूय मणिरूप 
आध्यात्मिकता का प्रतिपादन कर श्राचाये दयानन्द ने भारत पर ही 
नहीं, भ्रपितु समस्त संसार पर कितना महान्‌ श्रौर ग्रनिवंचनीय उपकार 
किया । परम प्रभु की असीम कृपा वा प्रेरणा के विना ऐसा कभी नहीं 
हो सकता | दयानन्द के प्रत्येक ग्रन्थ के प्रति पृष्ठ में ईश्वर ate वेद का 
प्रतिपादन पदे-पदे मिलेगा । इतना ही नहीं दयानन्द के रोम-रोम में 
ईश्वर और वेद का प्रकाश परिपूर्ण हो रहा था। 


सायण तथा दयानन्द सरस्वती के वेदार्थ क्रा विवेचन 
महात्मा अरविन्द की इष्टि से 


पाठकों ने देखा कि सायण के यज्ञपरक ni से भिन्न अर्थ न केवल 
आचाय दयानन्द ने ही किया, aft ्रानन्दती्थ-जयतीर्थ-राघवेन्द्रयति 
आदि अनेक आचार्यो ने किया हमारा ऊपर दर्शाया सायण तथा तदनु- 
गामी भाष्यकारों का किया अर्थ वेद के गौरव को बढ़ानेवाला हैँ या 
घटानेवाला, इसका निर्णय हम पाठकों पर ही छोड़ते हैं । 


सायणभाष्य (जिसे वेदार्थं का श्रभ्यासी सर्वथा छोड़ भी नहीं 
सकता) वेदार्थ तक पहुंचने के मागं में कहां तक भ्रामक, नहीं-नहीं Ze 
भित्ति दीवार के रूप में बाधक सिद्ध हुआ, यह हम अपनी श्रोर से न कह 
कर श्राचार्य दयानन्द के पश्चात्‌ वेदार्थ के मौलिक नियमों वा सिद्धान्तो 
का तत्त्वदर्शी-गम्भीर विचारक-ग्रपूवे मेधावान्‌-महातपस्वी स्वर्गीय 
महात्मा अरविन्द (पाण्डीचेरी) के शब्दों में देते हैं -- 

(१) 'सायण का भाष्य वेद पर मौलिक तथा सजीव तथा पाण्डित्य- 
पुणं कायं के उस युग को समाप्त करता है, जिसका प्रारम्भ भ्रन्य महत्त्व 
पूणं प्रामाणिक ग्रन्थों के साथ में यास्क के निरुक्त को कहा जा सकता -- 
““वेद के बाह्य age लिये भी यह सम्भव नहीं है कि सायण की 
प्रणाली का या उसके परिणामों का विना बड़े से बड़े संकोच के अनुसरण 
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किया जाय ।**“वह वहुधा ATA परिणामों पर पहुंचने के लिये सामान्य 
वैदिक परिभाषाओं की और नियत वेदिक सूत्रों तक की अपनी व्याख्या 
में आश्चयं-जनक असंगति दिखाता है ।' (वेदरहस्य To २४, २५) 

(२) 'सायण की प्रणाली की केन्द्रीय त्रुटि यह है कि वह सदा कमे- 
काण्ड विधि में ही ग्रस्त रहता है भौर निरंतर वेद के आशय को बल- 
पूर्वक कर्मकाण्ड के संकुचित सांचे में डालकर वैसा ही रूप देने का यत्न 
करता है परिणामतः सायणभाष्य हारा ऋषियों का, उनके विचारों 
का, उनकी संस्कृति का, उनकी अभीष्साओं का, ऐसा प्रतिनिधित्व Far 
है जो इतना संकुचित और दारिद्रद्योपहत है कि यदि उसे स्वीकार कर 
लिया जाये तो वह वेद के सम्बन्ध में प्राचीन पूजाभाव को, इसकी 
पवित्र प्रामाणिकता को, इसकी दिव्य ख्याति को विल्कुल अबुद्धिगम्य 
कर देता है या उसे इस रूप में रखता है कि इसकी व्याख्या केवलमात्र 
यही हो सकती है कि उस श्रद्धा की एक अन्धी और विना ननुनच किये 
मानी गई परम्परा है, जिस श्रद्धा का प्रारम्भ एक मौलिक भूल से हुआ 
है ।' (Je २६) 

(३) 'वेद के सब सम्भव wat में से इस (कर्मकाण्डमय) निम्नतर 
अर्थ के साथ ही वेद को श्रन्तिम तौर पर और प्रामाणिकतया बाँध देना, 
यह है जोकि सायणके भाष्यका सवसे अधिक दुर्भाग्यपूर्ण परिणाम 
Bar ATT के भाष्य ने पुरानी मिथ्या घारणाश्रों पर प्रामाणिकता 
की मुहर लगा दी “(Fo २९)।' व्योरोप के बैदिक पाण्डित्य ने वस्तुतः 
सब जगह भ्रपने आपको सायण के भाष्य में रखे हुए परम्परागत तत्त्वों 
पर ही भ्रवलम्बित रखा है I (Jo ३०) 

(४) 'वेद के विषय में आधुनिक सिद्धान्त इस विचार से प्रारम्भ 
होता है, जिसके लिए सायण उत्तरदायी है कि वेद एक ऐसे ग्रादिम 
जङ्गली और अत्यधिक बर्बर समाज की सुक्तिसं हिता हैं, जिसके नेत्यिक 
तथा घामिक विचार असंस्कृत थे, जिसकी सामाजिक रचना श्रसम्य थी 
भर HAN चारों ग्रोर के विषय में जिसका दृष्टिकोण बच्चों का सा था' 
(वेदरहस्य Fo ३१) | 

` (x) ‘while western scholarship extending the hints 
of Sayana seemed to have classed it for ever as a ritual 
liturgy to Nature Gods, the genius of the race looking 
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through the eyes of Dayanand pierced behind the 
error of many centuries and again the intuition of a 
timeless revelation and divine truth given to humanity.’ 
(Dayanand and Veda by Arvind P. 2) 


(६) 'तीसरी भारतीय सहायता, तिथि में अपेक्षया कुछ पुरानी है, 
परन्तु मेरे वत्तंमान प्रयोजन के अधिक नजदीक है। यह है वेद को फिर 
से एक सजीव घमंपुस्तक के रूप में स्थापित करने के लिये आयंसमाज 
के संस्थापक स्वामी दयानन्द के द्वारा किया गया aga प्रयत्न | दयानन्द 
ने पुरातन भारतीय भाषा-विज्ञान के स्वतन्त्र प्रयोग को अपना आधार 
बनाया, जिसे कि उसने निरक्त में पाया था। स्वयं एक संस्कृत का महा- 
विद्वान्‌ होते हुये, उसने उसके पास जो सामग्री थी, उस पर अदभुत 
शक्ति और स्वाधीनता के साथ विचार किया | विशेषकर प्राचीन 
संस्कृत भाषा के अपने उस विशिष्ट तत्त्व का उसने रचनात्मक प्रयोग 
किया, जो कि सायण के “बातुओं की ग्रनेकाथंता' इस एक वाक्यांश से 
बहुत भ्रच्छी तरह से प्रकट हो जाता है। हम देखेंगे कि इस तत्त्व का; 
इस मूल सूत्र का ठीक-ठीक अनुसरण वैदिक ऋषियों की निराली प्रणाली 
समकने के लिये बहुत अधिक महत्त्व रखता है (Fo ४१) ॥ 

.....-दयानन्द ने ऋषियों का भाषासम्वन्धी रहस्य का मूल सुत 
हमें पकड़ा दिया है, और वेदिक धर्म के एक केन्द्रभूत विचार पर फिर से 
बल दिया है, इस विचार पर कि जगत्‌ में एक ही देव की सत्ता है, और 
भिन्न-भिन्न देवता अनेक नामों भोर रूपों से एक देव की ही अनेकरूपता * 
को प्रकट करते हैं ।' (वेदरहस्य भाग १ १० ४३ )। 

७) 'दयानन्द के वेदभाष्य के सम्बन्ध में अनेक शंकायें की जाती हैं 
.. . मैं दयानन्द के भाष्य के ग्राधाररूप उन प्रसिद्ध नियमों का उल्लेख 
करूंगा, जो मुझे समझ आये हैं। सायणभाष्य को ठीक समभनेवाले दया- 
नन्द सरस्वती के भाष्य के विषय में कुछ नहीं कह सकते । महाविद्वान्‌ 
सायण का भाष्य ऊपर से महत्त्ववाला दिखाई देता gat भी वेद का 
यथार्थ और सीधा ग्रथं नहीं है। पाइचा विद्वान्‌ भी दयानन्द सरस्वती 
के भाष्य के विषय में कुछ नहीं कह सकते । उनका परिश्रम, शुभेच्छा, 
अनुसन्धान शक्ति से एक शताब्दी में किया गया ग्रथ भी ठीक Wa नहीं । 
क्योंकि इसमें पूर्वापरसम्बन्ध का प्रभाव है और सन्दिग्व विषयों को 


प्रमाणभूत मानकर अर्थे किया गया है। 
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वेदार्थ तो वेद से ही होना चाहिये। इस विषय में दयानन्द सरस्वती 
का विचार सुस्पष्ट है, उसकी ग्राघारशिला अभैद्य है । वेद के सूक्त भिन्न- 
भिन्न नामों से एक ईश्वर को ही सम्बोधन करके गाये गए हैं | विप्र 
अर्थात्‌ ऋषि एक परमात्मा को ही ग्रग्नि, इन्द्र, यम, मातरिश्वा और 
वायु प्रादि नामों से बहुत प्रकार से कहते हैं । वैदिक ऋषि अपने धर्मे के 
विषय में मैक्समूलर या राथ की श्रपेक्षा अधिक जानते थे। अतः वेद 
स्पष्ट कहता है कि एक ईश्वर के ही अनेक नाम हैं । 
हम जानते हैं, आधुनिक विद्वान्‌ किस प्रकार इस वात को खींचतान 

करके उलटते हैं । बे कहते हैं, यह सुक्त नए काल का है। ऐसा ऊंचा 

विचार बहुत प्राचीन आये लोगों के मन में नहीं ग्रा सकता था । इसके 
विपरीत हम देखते हैं कि वेद में सुक्तों पर सूक्त इसी भाव को बताते हैं। 
अग्नि में ही सब दूसरी देवी शक्तियां हैं, इत्यादि | देवताओं के ऐसे विशे- 
षण हैं, जो सिवाय ईश्वर के ate किसी के हो नहीं सकते। पाश्चात्य 
इस बात से घबराते हैं। अहो वेद का ऐसा ay नहीं होना चाहिये, 
निस्संदेह ऐसे अर्थं से उनका चिरकाल से प्राप्त विचार हटता है, अतः 
सत्य को fanar चाहिये । मैं पूछता हूं, इस बात में इस मौलिक वात में 
दयानन्द सरस्वती वेद का सीधा AA करता है या पाइचात्य विद्वान्‌ | 

इस एक के समझने से, दयानन्द के इस मौलिक सिद्धान्त के मानने 
से, नहीं, वैदिक ऋषियों के इस विश्वास के जानने से कि सब देवता एक 
महान्‌ आत्मा के नाम हें, हम वेद का वास्तविक भाव जान लेते हैं । बस 
वेद का वही तात्पर्यं निकलता है, जो दयानन्द सरस्वती ने इससे 
निकाला । केवल याज्ञिक अथ, या सायण का बहुदेवतावांद आदि का 
अथं भस्मीभुत हो जाता है । पारचात्यों का केवल अन्तरिक्ष आदि लोकों 
के देवताओं के सम्बन्ध में किया हुआ wa मलियामेट हो जाता है। इन 
के स्थान में वेद एक वास्तविक धमंग्रन्थ, संसार का एक पवित्र पुस्तक 
आर एक श्रेष्ठ और उच्च घर्मं का देवी शब्द हो जाता है।' (वैदिक 
मैगजीन लाहोर १६१६, श्री अरविन्द के लेख का भाषानुवाद) | 

सायण तथा तदनुवर्ती भाष्यकारों तथा ग्राचायं दयानन्द का तथा 
आध्यात्मिक wa प्रतिपादक अन्य आत्रायोँ के किये ऋग्वेद के इस 
पूर्वोक्त प्रथम मन्त्र का श्रर्थ दर्शा देने तथा स्वर्गीय महात्मा योगी 
श्ररविन्द की सायण तथा दयानन्द के वेदार्थं विषयक स्पष्ट धारणा, 
विचार वा निष्पक्ष घोषणा के कुछ आंशिक उद्धरण उपस्थित कर देने 
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पर, श्रव हमें सायण और दयानन्द भाष्य की तुलना वा भ्रधिक विधेचना 
करने की आवश्यकता नहीं रह जाती। उक्त महायोगी प्ररविन्द का 
वेद-विषयक विचार वदाम्यासियों के लिये maa माननीय और उपा- 
देय है । 


योरुपीय पेदिक विद्वानों की इष्टि में सायणभाष्य 


योरुपीय वैदिक विद्वान्‌ सभी सायण के पीछे चले, सो बात नहीं। 
कुछ पीछे चले, कुछ नहीं चले। इस विषय में उक्त विद्वानों के विचार 
हम उपस्थित करते हैं- 

(!) prof. Roth-the author of the Vedic portion of 
the great St. Petersburg Lexicon, says—‘we do not beli- 
eve like H. H. Wilson, that Sayana understood the ex- 
pression of Vedas better than any European interpre- 
ter, but We think thata conscentious European inter- 
preter may understand the Vedas far better and more 
correctly than Sayana’ (J. Muir, on the interpretations 
of the Vedas). 


अर्थात्‌--'हम एच० एच० विलसन महोदय के समान यह नहीं 
मानते कि सायण ने वेद के ग्रथे को किसी भी योरोपीय ग्रनुवादक से 
अधिक समझा है, ग्रपितु हम यह समझते हें कि सायण को प्रपेक्षा 
निष्पक्ष योरोपीयन ग्रनुवादक वेदों को सम्भवतः अधिक अच्छे प्रकार से 
झौर अधिक ठीक-ठीक समझ सकता है । 

(2) Prof Benfy says—‘But quite irrespectively of all 
particular aids, the Indian method of interpretation be- 
comes in its whole essence an entirely false one, owing 
to the projudice with which it chooses to concieve the 
ancient circumstances and ideas’ lbid. is 

्रर्थात्‌ -'परन्तु उन समस्त विशिष्ट सहायताग्रो' (सहायक साम- 


OTS 
१. अर्थात्‌ इन टीकाओं में ऐसी बहुत सी सामग्री है, जिससे वेद के 
अभ्यासी को बहुत कुछ सहायता मिल सकती है। इन टीकाश्रों में सामग्री बहुत 


कुछ है। ले० 
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frat) को सर्वथा ध्यान में न लेकर, जो अर्थ करने की भारतीय पद्धति 
है, वह अपने पूरे निष्कषं में azar मिथ्या हो जाती है, उस पक्षपात के 
कारण जिसके साथ यह प्राचीन परिस्थितियों श्रौर विचारों को मन में 
लाने के लिये प्रयोग में लाती है वा मन में चित्रित करती है।' 

(3) Prof. Goldstucker says—‘Without the vast in- 
formation which those commentators have disclosed to 
us without their method of explaining the obscurest 
text, in one word, without their scholarship, we 
should still stand at the outer doors of Hindu anti- 
quity.’ 

अर्थात्‌ 'उस बडी भारी जानकारी के विना, जिसको इन टीकाकारों 
ने हमारे सामने खोलकर रख दिया है, दूसरे शब्दों में 'जो अत्यन्त 
अस्पष्ट या गूढ़ स्थलों की व्याख्या करने की उनकी जो पद्धति है, उसके 
विना, संक्षेप में उनकी विद्वत्ता के विना, हम हिन्दू पुरातत्त्व के बाहिरी 
द्वार पर ही अभी तक खड़े रहते हैँ'।' | 

(4) Prof. E. B. Cowell in his preface to the edition 
of Wilson’s Translationof Rigveda Sanhita says— 

‘Sayana’s commentry will aways retain a value of 
its own—even its mistakes are often interesting. We are 
thaakful to him for any real help.’ 

प्र्थात्‌ AAT का भाष्य अपना मुल्य (वा स्थान) सदा रखेगा, उस 
की ग्रशुद्धियां भी बडी रोचक होती हैं। कोई भी वास्तविक सहायता 
हमको उनसे मिलती है, हम उनके शनुगृहीत हैं' । 

(5) Prof. Maxmuller says— 

‘ ‘As: the authors of Brahmans are blinded by 
theology, the authors of the still later Niruktas were 
deceived py etymological fictions, and both conspired 
to mislead by their authority later or more sensible 
commentator, such as Sayana. Where Sayana has no 


१. टीकाकारों वा उक्त सामग्री की इसमें प्रशंसा की गई है | Ho 
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authority to mislead him, his commentary is at all 
events rational, but still his scholastic notions would 
not allow him to accept the free interpretation which 
comparative study of these venerable documents forces 
upon the unprejudiced author.’ 


अर्थात्‌ 'जहां एक ओर ब्राह्मणों के निर्माता थ्यालोजो अर्थात्‌ देवता- 
वाद या देवताविज्ञान से अति मात्रा में प्रभावित हैं, तदनुवर्त्ती निरुक्त- 
कार निर्वेचन-विषयक कल्पनाऔं से घोखे में रहे; और दोनों ने भ्रपने से 
उत्तरकालीन या अपने से श्रधिक बुद्धिमान्‌, सायण जैसे टीकाकार को 
अपने प्रामाण्य से श्रान्त करने में जाल फला दिया (षड्यन्त्र रचा) | 
उन स्थलों में जहां सायण के सामने कोई प्रमाण उसको श्रान्त करने के 
लिए नहीं है, वहां उसकी टीका सर्वथा युक्तियुक्त है। परन्तु तो भी 
भारतीय टीकाकारों की पारम्परिक घारणायें उस=सायण को उस स्व- 
तन्त्र व्याख्या को स्वीकार करने नहीं देती, जिसको निष्पक्ष ग्रन्थकार 
इन आदरणीय ग्रन्थों का तुलनात्मक अध्ययन के कारण मानने को 
विवश हो जाता है।' 


अन्य योरोपीय विद्वान्‌ जैसा कि वेवर, लुड्विग, ग्रासमेन, मोनियर 
विलियम, वालिस arte किसी न किसी प्रकार आंशिक वा सर्वथा भिन्न- 
मति हैं। हमें यहां यह दर्शना है कि योरोपीय विद्वान्‌ यद्यपि `प्रायः 
सायण के पीछे ही चले, पर स्वतन्त्रमति होने से उन्हें सायण को भूलों _ 
का भी ज्ञान हुआ, सायण का वेदां सब को मान्य नहीं हुआ | 

“अग्निमीडे? का विविध विनियोग 

प्रसङ्गतः प्राप्त इस मन्त्र के विनियोग को दर्शाते हुए इसका विवेचन 
कर लेना भी भ्रनुचित न होगा। इसका विविध शास्त्रोक्त विनियोग 
निम्न प्रकार है-- किर 

(१) 'अग्निमीडे पुरोहितम्‌०' इति संयाज्ये । तृतीयस्याँ सामिधेन्या- - 
ववाते प्रागुपोत्तमाया: ० (ग्राश्‍वलायनश्रौतसूत्र २ १) | टि 

(२) 'तिधीयमाने गवां ad यदग्निमीड इति ; (लाट्यायन श्रौतसूत्र 
४।१०।५) । 'गाहुपत्ये निधीयमानेअनौ गवां व्रत साम गायेत्‌, यदरिनि- 


ˆ मीडे इत्येतस्यामृच्युत्पन्तं ततः प्रणीयमाने वामदेव्यं Tad (अग्निस्वामि- 
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भाष्य) । जब गाहंपत्य में अग्नि रखी जावे, तब इस मन्त्र पर सामगान 
क्रे । 

(३) आ्राइवलायन गृह्यसूत्र (गाग्यंनारायणी वृत्ति सहित) ३।५।५- 

“अथ दधिसक्तु' जुहोति ।५। अग्निमीडे पुरोहितमित्येका' ॥६॥ 

(ii) 'दधिमिश्रान्‌ सक्तून्‌ इत्यर्थः । मन्त्रानाह ॥५॥ एकाग्रहण 
कुषुम्भकादिवद्‌® ।' वृत्तिः। दही से मिले सत्तू का होम करें ॥ 

(४) ‘aa ह स्माह कौषितकिः । श्रग्निमीडे पुरोहित मित्येका' 
(शाङ्ख्यायन गृह्यसुत्र ४५) 

(ii) 'एका आहुतिः श्रग्निमीडे पुरोहित (ऋ० १।१।१) इत्यादि 
स्वाहाकारान्तपुव होम करें (गुजराती sgo) | 

(x) शाङ्ख्यायनश्रौतसूत्र ६।४।६ Jo ६३ । “आग्नेयं गायत्रं 
क्रतुम्‌ to “अग्निमीडे पुरोहितं ।' 

“ऋग्वेदस्य gaara विधि वक्ष्याम्यतः परस्‌। 

यथा ऋषिमंधुच्छन्दाः कर्मेतेनाकरोत्‌ पुरा ॥ 
शिरसा धारयेदरिंनि तियतः परिवत्सरस्‌। 

, चतु्थंप्राणकालीयो हुतशिष्टमदन्‌ हविः॥ 
जुह्वत्‌ त्रिरुपतिष्ठेत सत्यवादी दिने दिने। 
व्रतकाले तु सम्प्राप्त आग्नेयं निवंपेच्चरस्‌ n” 

र -=ऋरिवधान १।७९-८१॥ 

ब्रतकाल में अर्निदेवता के चरु के निर्माण में इस मन्त्र का विनियोग 
कहा गया है। 

(७) 'जपो वक्तव्य इत्याह-समाधुछन्दसा रुद्रागायत्री प्रण- 
बान्विता। सप्तव्याहृतयश्चेव जप्याः पापविनाशनाः ।' बौघायन घर्मं 
Fo ६।१॥ 

यहाँ जप में इस मन्त्र का विनियोग कहा है । 

(८) गोपथब्राह्मण -१।२९ To १२-- ; 

तस्माद्‌ ब्रह्मवादिन भ्रोङ्करमादितः कुर्वन्ति अग्निमीडे पुरोहितं ` 
होतारं रत्नधातमम्‌' इत्येवमादि कृत्वा क्रग्वेदमधीयते--.॥ सोमपान में 
इस मन्त्र का विनियोग कहा है । 

(९) ऋक्सर्वानुक्रमणी तथा बृहद्देवता में इस मन्त्र का कोई fafi- 
योग नहीं | 
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(१०) सायणभाष्य में-'तत्र ग्रग्निमीडे' इति सूक्तं प्रातरनुवाके 
आग्नेये क्तौ विनियुक्तम्‌ स विनियोग आइवलायनेन चतुर्थाध्यायस्य 
त्रयोदशे खण्डे सूत्रितः | तस्मिन्‌ gad प्रथमाया ऋचो द्वितीयस्यां 
पवमानेष्टौ स्विष्टकृतो याज्यात्वेन विनियोगः। स च (श्राइवलायन- 
श्रौते) द्वितीयाध्यायस्य प्रथमखण्डे सूत्रितः 'साह्वान्‌ विइबा प्रभियुजो- 
ऽग्मीडे पुरोहितमिति संयाज्ये' इति । “तथा संयाज्ये इत्युक्ते 
सोविष्टकृति प्रतीयात्‌ (aao Ato २।१) इति परिभाषितत्वात्‌ 
स्विष्टकृतसम्बन्धनिशचयः ॥' १।१।१ भा० Jo ३१॥ 

यहां केवल भौतिक यज्ञाग्नि में याज्या रूप में इस मन्त्र का fafa- 
योग कहा है | 

(११) दुर्ग (निरु टी० ७।१५) Jo ५९३--'श्राशिवने 
विनियोगः ॥' ८ 

(१२) to संहिता सायणभाष्य-४।३।१३।३--'अथ मरुदम्य: 
सन्तपनेभ्यो मध्यन्दिने चरुमित्यन्न प्रथमाज्यभागस्यानुवाक्यामाह' 
अग्निमीडे पुरोहितं यज्ञस्य देवमृत्विजम्‌ । होतारं रत्नधातमम्‌ ।' 
माध्यन्दिन मरुत देवताओं के लिये प्रथम आज्य भाग की अनुवाक्या 
रूप में विनियोग किया है। 

(१३) ानन्दतीथंभाष्ये जयतीर्थ-टीका पृ? ३--'ऋगर्थंदच 
त्रिविधो भवति । एकस्तावत्‌ प्रसिद्धाग्न्यादिरूपः, अपरस्तदन्तगंते- 
शवरलक्षणः, भ्रन्योऽध्यात्मरूपः। तत्‌ त्रितयपरं चेदं भाष्यम्‌ । तत्रार्नि- 
मीड इत्याद्यामृचं व्याचक्षाणोऽरिनशब्दार्थं तावन्निवं क्ति । भ्ररिनिशब्दो- 
ऽयमिति । ग्यमादितः प्रयुक्तोऽग्निशब्दोऽग्नेस्तदन्तगंतहरेश्च बाह्मयज्ञे 
अध्यात्म च हरेज्ञानयज्ञे मुश्यामुख्यत्वाम्यामग्र एवाशेषपूज्येम्यः qA- 
मेवा भिपूज्यतामभिपूज्यत्वमाहेति सम्बन्ध: ।' यहां पर वाह्य (भौतिक) 
यज्ञ के साथ ज्ञानयज्ञ (प्रभुभक्ति) में इस मन्त्र का विनियोग दर्शाया है | 
अर्थात्‌ बाह्य यज्ञ श्रौर ज्ञान यज्ञ में इस मन्त्र का विनियोग बताया 
गया है । 

(१४) नरसिहयति छलारी टी० Jo ६-“सववेदानां मुख्यतो 
भगवत्प्रतिपादकत्वस्यानुमाना दिनोपपा दितत्वेनेतच्चोद्यं षरास्त मित्यर्थ: । 
न च मन्त्राणां कर्मणि विनियोगाददष्टाथंत्वादविवक्षितारथंत्वं देबता- 
प्रकाशनरूपहष्टाथेत्वे सम्भवत्यहृष्टकल्पनाया श्रन्याय्यत्वात्‌ | यहाँ मन्त्र 
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कमे में विनियोग अदृष्टार्थ मानते हुए भी इष्ट विष्णु प्रीति के निमित्त 
भक्तियोग में विनियोग किया है । 

(१५) राघवेन्द्रयति मन्त्रार्थेमञ्जरी Jo ८-विनियोगो विष्णु- 
प्रीतिद्वारा मोक्षे । अवान्तरविनियोगः कर्मणि ।' मन्त्राथंमञ्जरीकार ने . 
इस मन्त्र का विनियोग विष्णुभक्ति द्वारा मोक्ष में किया है। 

(१६) द्याद्विवेदी नौतिमञ्जरी Fo ५-'अथ विनियोगः । प्रातर- 
नुवाके maaa । आग्नेयं गायत्रं क्रतुमुपप्रयन्तो अध्वरमग्निमीडे 
पुरोहितमिति सूत्रम्‌ तथा अग्निष्टुति: --अग्निमीडे पुरो हित मित्युन्तीयमा- 
नेम्य इति । उपाकमं णि होमे चाथ ह स्माह कौषीतकिरग्निमीडे पुरोहित- 
मित्येकेति गृह्य --शौनकेनोक्तमृ ग्विघाने ।' 

(१७) बृहृद-हारीत स्मृति Jo ३२६, ३२७ 

ऋग्वेदसंहितायां तु भण्डलानि दशक्रमात्‌ । 
एकैकसिष्ट्या होतव्यं चरुणा पायसेन वा ॥ 
घृतेर्वा तिलैर्वाऽपि बिल्वपत्रेरथापि वा। 
अग्नीमीड इति पूवं मण्डलं प्रत्यु चं यजेत्‌ ॥ 
—Jo हा० Ho Yo शलोक ६३, ६४॥ Jo ३२८ 
(ii) अग्निमीड इत्यनुवाकेन सावित्र्या वैष्णवेन च । 
सर्वेशच वेष्णवेमंन्त्रेः पृथगष्टोत्तरं शतम्‌ ॥ 
Fo ११॥२४८॥ 


हुत्वा बेदसर्माप्त जुहुयाद्‌ देशिकोत्तमः । 
ततो भद्रासने शिष्यमुपवेशयाभिषेचयेत्‌॥२४९॥ 
कु्ोत्तरं समासीनमाचान्तं विनयान्वितम्‌ | 
अध्यापयेद्‌ वैष्णवानि सूक्तानि विविधानि च ॥२५२॥ 
इन दो इलोकों में सम्पूणं ऋग्वेद से यज्ञ करने का विधान है, दूसरे 
शब्दों में स्वाहाकारान्स ग्राग का त्रिधांत श्रौर 'अर्निमीडे०' इस मन्त्र 
का स्वाहाकारान्त याग में विनियोग स्पष्ट है। अगले तीन श्लोकों में 
इस मन्त्र का विनियोग शिष्य को वेदाध्यापन में कहा गया है । 
(१८) मैत्रायणीसंहिता (४।१०।५) याज्यानुवाक्या प्रकरण में 
“प्रस्तिमीडे पुरो हितम्‌' यह मन्त्र पढ़ा है । -Sp 
(१६) काठकसंहिता २।१४ में भी पूववत्‌ पढ़ा है। 
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(२०) गुणविष्णु: (छान्दोग्यमन्त्रभाष्य Jo ११६) -'भ्रग्निमीडे० 
(ऋ० १।१।१) इति मन्त्रस्य विनियोगो ब्रह्मयज्ञे'। यहां सवसे भिन्न 
विनियोग कहा । 


विनियोग पर एक इष्टि 


यहां यह भौ ज्ञात रहे कि जहां ऋकसर्वानुक्रमणी-ब्रृहद्देवता में इसका 
विनियोग नहीं कहा, वहां स्कन्द स्वामी “की निरक्तटीका तथा स्कन्द- 
भाष्य में तथा वेङ्खटमाघधव के ऋग्भाष्य और उसकी ऋग्वेदानुक्रमणी में 
भी इस मन्त्र का विनियोग नहीं बताया गया। इस मन्त्र का ही विनि- 
योग न दर्शाया हो सो बात नहीं, स्कन्द ने अपनी निरुक्तटीका श्रौर 
ऋग्वेदभाष्य में किसी भी मन्त्र का विनियोग नहीं लिखा, यह वडे 
आइचयं और गम्भीर विचार की बात है। वेङ्कटमाघवभाष्य में भी 
विनियोग कहीं पर नहीं कहा गया है । हाँ, दुर्गाचायं ने ग्रपनी निरुक्त- 
टीका में प्रायः सव मन्त्रों का श्रौतसूत्रों में कहा विनियोग दिखाया है। 
यहाँ पर दुर्गाचाय ने 'अ्रग्निमीडे० (ऋ० do १।१।१) इति मधुच्छन्दस 
आषँम्‌ गायत्री | afar विनियोगः? ऐसा लिखा है। यह विदित रहे 
कि इस मन्त्र का देवता अग्नि है और उपयुक्त लगभग १६ विनियोग- 
प्रतिपादक ग्रन्थों में यह मन्त्र 'आग्नेय' अर्थात्‌ 'भ्ररिनिवेवताक' यज्ञ में 
भिन्न-भिन्न प्रकरणों में विनियुक्त है, ऐसा कहा गया है। भला अग्नि- 
देवताक 'अग्निमीडे' इस मन्त्र में ्राश्विन कमें में विनियोग हो ही कसे 
सकता है ? इस सव विवेचन से यह सिद्ध होता है कि विनियोग की 
वत्तैमान कल्पना aga अर्वाचीन है, प्राचीन नहीं। श्रौतसूत्रकारों ने 
तत्तत्‌ मन्त्र से यज्ञ-इष्टि-सोम आदि में जहां-जहां जिस-जिस प्रकरण में 
काम लिया, वह तो ठीक है । परन्तु सायण या तदनुवर्त्ती लोगों ने जो 
विनियोग का यह अर्थ समझ लिया कि इन मन्त्रों का अनन्य विनियोग 
हो ही नहीं सकता, यह उनकी सवंथा भूल है। हमारा कहना यह है कि 
जैसे मन्त्र के देवता सर्वानुक्रमणी आदि से भिन्न हैं श्रोर हो सकते हैं 
इसी प्रकार वेदमन्त्रों का विनियोग भी विनियोक्ता के ्राघीन है । यहि 
मन्त्र का अर्थ उक्त क्रिया के साथ सङ्गत हो सकता है, तो उभ मन १ 


“विनियोग उक्त क्रिया में अवश्य हो जायेगा । विनियोग की बहुत उची 


आर दृढ दीवार खड़ी करके सायण ने वेदाथं को इतना संकुचित और 
दारिद्रथोपहत कर दिया कि यदि उसे स्वीकार किया जाये तो वह वेद 
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के सम्बन्ध में प्राचीन पूजाभाव को, इसकी पवित्र प्रामाणिकता को, 
इसकी दिव्य ख्याति को अबुद्धिपूर्ण बना देता है। 

यदि इस पर कोई कहे कि “निरुक्त १॥८ में "ऋचां त्वः पोषमास्ते" 
(Æo १०।७१।११) इत्यृत्विक्क्मेणां विनियोगमाचष्टे' ऐसा निरुवत में 
पाठ है, विनियोग का अपलाप नहीं हो सकता है।' हमारा कहना है 
कि निरुक्त के इस स्थान पर विनियोग का ग्रथ प्रयोगमात्र है, ग्रर्थात्‌ 
इस मन्त्र से ऋत्विजों के कर्मों, कौन क्या करे, केवल इस बात का निरू- 
पण है। न कि इस मन्त्र को किसी यज्ञ यागादि में विनियुक्त किया गया 
है। श्रौतसूत्रों ने मन्त्रों को याज्ञिक प्रक्रिया में जहां-जहां लगाया है, 
अर्थात्‌ जिन-जिन क्रियाओं में इन मन्त्रों द्वारा काये करने का विधान 
किया है, वह सब प्रमाणभूत अर्थात्‌ माननेयोग्य है। पर इसका यह अर्थ 
कदापि नहीं हो सकता कि.इन मन्त्रों को श्रौतसूत्रों से भिन्न विनियोग 
नहीं हो सकता । हमारे उपयुक्त निरूपण से स्पष्ट सिद्ध है कि श्रौत- 
सूत्रादि से अन्यत्र भी मन्त्रों का विनियोग हो सकता है। 

विनियोगसम्बन्धी कुछ अन्य प्रमाण 

क्रग्बेदभाष्य में सायणाचाये ने प्रथम मण्डल में लगभग ४८ सूक्तों 
का विनियोग 'लैङ्गिक' वा care लिखा है। ऋ० १। सुक्त १५, १८ 
२०, ४२ आदि का 'वितियोगस्तु स्मार्तो द्रष्टव्यः' इत्यादि लिखा है। 
Æo १।२२, ३८, ४० आदि सूक्तों का ‘Galata लैङ्गिक: ऐसा 
लिखा है। 

(२) बृहद्देवता (i) ७।११३ में -- 

“saa दशम्या तु विद्वाचुत्तमया ऋचा । 
यज्ञे भहत्विजासाह विनियोगं च कर्मणास्‌ ॥ ७११३ 
(ii) Fo ८।७०-- 
इन्द्र ta fa विइवेषाँ उदित्यूत्बिक्‌ स्तुतिपरस्‌ | 
शक्तिप्रकाशनेनंषां विनियोगरोऽत्र कोत्येते ॥ ८।१०। 

इस से सिद्ध है कि बृहद्दवताकार के मत में यदि मन्त्रार्थ में शक्ति 
होगी, तभी वह मन्त्र उक्त कमे में विनियुक्त हो सकेगा । 

(३) लैज़िक विनियोग का स्वरूप-- 

(i) तत्र लिङ्गं नाम ऋगर्थेः । सर्वानुक्रमणीवृत्तो तथेवोक्तत्वात्‌ । 
तेनोक्तज्ञाता तात्पर्यानुरोघेनकल्प्या इति यावत्‌ | 
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(ii ) “तात्पयँ हि किचित्‌ साक्षात्‌ क्वचिद्‌ विनियोगवशात्‌ तदनु- 
गुणा्थंकल्पनावगन्तव्यम्‌'’' ऋग्वेदकल्पद्रुम Fo १३।१॥ 

(४) दुगंटी ० Fo १२६-“तत्रैवं सति प्रतिवि नियोगमस्यान्येनाथेन 
भवितव्यम्‌” इस सबसे भी यही सिद्ध होता है कि मन्त्रों का विनियोग 
naira होता है, जहां भी उनका विनियोग होना सम्भव हो। 


ऋषि द्यानन्दकृत भाष्य की विशेषतायें 

स्वर्गीय महात्मा अरविन्द के शब्दों में--''दयानन्द ने ऋषियों के 
भाषासम्बन्बी रहस्य का मूल सूत्र हमें पकड़ा दिया है और वेदिक घमं 
के एक केन्द्रभूत विचार पर फिर से बल दिया है, इस विचार पर कि 
जगत्‌ में एक ही' देव की सत्ता है भ्रोर भिन्न-भिन्न देवता भनेक नामों 
झौर रूपों से उस एक देव की ही भ्रनेकरूपता को प्रकट करते हैं | जिस 
महान्‌ दयानन्द ने वेदां का पुनरुद्धार किया, भौर जो वात लिखी वह 
प्राचीन ऋषि-मुनियों के आधार पर लिखी, जिनके वेदभाष्य के साथ- 
साथ हम लगभग २० वेदभाष्यकारों का एक ही मन्त्र का अथ तथा 
लगभग २० ग्रन्थों में प्रतिपादित विनियोग हमने दर्शाया, ait पाठकों 
ने देखा कि उस mag दयानन्द ने वेदाथं के विषय में सैकड़ों वर्ष के 
पश्चात्‌ एक अपूर्व क्रान्ति की । 

अब अन्त में हम ाचायंदयानन्द के भाष्य की विशेषतायें दर्शाते है-- 

(१) इस aa में वेदों के ग्रनादि होने के सिद्धान्त का प्रति- 
पादन है | 

(२) वेदों में लौकिक इतिहास का प्रभाव है। 

(३) वेदों के शब्द यौगिक वा योगरूढ़ि हैं, रूढि नहीं, यह इस 
भाष्य की आधार शिला है । अग्नि श्रादि शब्दों से किस प्रकार परमात्मा 
का ग्रहण होता है, उस की विवेचना प्रथम मन्त्र के भाष्य में ही की गई 
है। जो प्रमाण इस अथं के समर्थेन में प्रस्तुत किये गये हैं, वे देखने 
योग्य हैं। मानों प्रमाणों की एक माला बना दी है। ऋग्वेद से लेकर 
मनुस्मृति झर मंत्रायणी उपनिषद्‌ तक के प्रमाण इस माला की 
मणियां हैं ।, 

(४) वाचकलुप्तोपमाल ङ्कार से प्रतेक मन्त्रों का भावार्थ खोला गया 

(१) तुलना के लिये देखो fao ७।४ 'माहामाग्याद्‌ देवताया एक आत्मा 
बहुघा स्तुयते, एकस्यात्मनोऽन्ये देवाः प्रत्यङ्गानि भवन्ति ॥ 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


२१२ जिज्ञासु-रचना-मञ्जरी 


है। अर्थात्‌ उषा के समान स्त्री, मित्र के समान अध्यापक, वरुण के 
समान उपदेश भ्रादि । 

(x) arart दयानन्द का सिद्धान्त है कि जहां उपासना का विषय 
है, वहां-वहां अग्नि आदि शब्दों से ईश्वर का भ्रभिप्राय है। अन्यथा 
इन्हीं शब्दों से भौतिक पदार्थों का ग्रहण किया जा सकता है। 

(६) कहीं-कहीं ग्राचायं दयानन्द ने शाकल्यादि से भिन्न पदपाठ 
माना है। 

(७) मन्त्र के प्रतिपाद्य विषय को देवता माना । है 'मोहाभाग्याद्‌ 
देवताया एक एव झात्मा बहुधा स्तूयते (निरु० ७४)? के अनुसार 
ओङ्कार वा परमात्मा को सब मन्त्रों का देवता माना है। परमात्मा का 
त्याग किसी भी मन्त्र में नहीं हो सकता, ऐसा माना है । र 

(८) शतपथादि ब्राह्मण, निघण्टु निरुक्त, अष्टाध्यायी, तथा महा- 
भाष्य के प्रमाणो से यह भाष्य भरा पड़ा है । 

(९) एक-एक शब्द के अनेक अथ दिये गये हैं, जैसे इन्द्र के भ्र्थ 
परमात्मा, सुर्यं, वायु, विद्वान्‌, राजा, जीवात्मा आदि किये गये हैं । 

(१०) झआध्यात्मिक-आधिदेविक-प्राधिभौतिक (आधियाज्ञिक) 
तीनों प्रक्रियाओं में वेदमन्त्रों के at होते हैं, यह माना है । 

(११) अनेक स्थलों में वैदिक पदों के अर्थ वेदमन्त्रों के आधार 
पर किये गये हैँ । 

(१२) “व्यत्यय' के सिद्धान्त को मानकर ही वेद के विषय में ad- 
ज्ञानमयो हि सः' “वेद सव सत्य विद्याश्रों का पुस्तक है” यह सिद्धान्त 
ठीक-ठीक प्रमाणित हो सकता है । 

पाठक वृन्द ! वत्तेमान युग में वेद का विद्यार्थी चाहे वह शास्त्री वा 
आचायं हो, किसी कालेज में एम० ए० का छात्र वा प्रोफेसर वा डी० 
लिट्‌ हो, आचायं दयानन्द के भाष्य को पढ़े-विचारे विना वेदार्थं से सदा 
अन्धकार में रहेगा | यही दर्शाना हमारे इस लेख का प्रयोजन है । 'घियो 
यो नः प्रचोदयात्‌’ हमारी बुद्धियां निर्मल वा पक्षपातरहित हों ! ! ! 


[विदवाणी, वर्ष ५, अङ्क २] 
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~ a at Oo XN 
वेदमन्त्रा का विनियोग 

सृष्टि के आदि में परमपिता परमात्मा ने समस्त जीवों के कल्या- 
णार्थे वेद का ज्ञान ऋषियों द्वारा दिया, जिसकी स्वरवर्णानुपूर्वी नित्य है, 
ऐसा ऋषि-मुनियों का fagra है। मन्त्रा्थं-द्रष्टा (न कि निर्माता) का 
नाम ऋषि हे। मन्त्र के प्रतिपाद्य-विषय का नाम देवता है। मन्त्रों की 
अक्षर-गणना के आधार पर गायत्री-भ्ननुष्टूप्‌ आदि छन्द कहलाते हैं। 
और जिस-जिस मन्त्र का उच्चारण करके श्रौत वा गृह्य कर्मों में जो 
क्रिया की जाती है, वह मन्त्र उस-उस क्रिया में विनियुक्त कहा जाता है, 
ह उक्त मन्त्र का उस-उस क्रिया में विनियोग है, ऐसा शास्त्रीयसिद्धान्त 

। 

इसमें यह बात स्पष्ट है कि क्रषि-देवता-छन्द ग्रोर विनियोग का 
प्रादुर्भाव पीछे हुआ । दूसरे शब्दों में यह ऋषिकृत वा पुरुषकृत है, 
ईश्वरकृत वा अपौरुषेय नहीं । छन्दो का नामकरण तो वेद में है, गणना 
ऋषिक्कृत है। इनमें वेद के अर्थ के साथ सीधा सम्वन्ध देवता का ही 
पड़ता है, क्‍योंकि 'या तेनोच्यते सा देवता' (सर्वानु ०) जो मन्त्र के द्वारा 
कहा जाता है, उसका नाम देवता है अर्थात्‌ मन्त्र जिसका प्रतिपादन 
करता है, उसका नाम देवता है । सो देवता का तो ग्रथे के साथ साक्षात्‌ 
सम्वन्ध हे । किस मन्त्र का कौन द्रष्टा है, इससे इतिहाससम्बन्धी ज्ञान 
तो भले ही हो सकता है, उस इतिहास में मन्त्रसम्बन्धी किसी गम्भीर 
अथे का निरूपण हो, तो वह भी कुछ न कुछ AA समभने में सहायक हो 
जावे, पर ऐसा इतिहास ब्राह्मणभ्रन्थो में भी नाममात्र ही समझना 
चाहिये । ऐसी श्रवस्था में मन्त्रों के ऋषि उनके भ्रर्थो के समझने में सहा- 
यक नहीं कहे जा सकते । ऋषि मन्त्रार्थद्रष्टा हो या ऋषि को कवि- 
निबद्धवक्ता माना जावे, तो भी अर्थ समझने में बहुत भेद नहीं पड़ता, 
कुछ थोड़ा सा निर्देश भले ही मिल सके । उस अवस्था में भी देवता के 
होते हुए ऋषि की आवश्यकता कहां तक रह जाती है, यह भी एक 
पृथक्‌ विचारणीय विषय उपस्थित हो जाता है । सारांश यही है कि वेद 
के प्रथं समझने में ऋषि सीधा सहायक नहीं। छन्द का उपयोग बहुत 
है। शरोतप्रक्रिया में इसका बड़ा महत्त्व है, पर वेदार्थ में इसका भी 
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सीधा सम्बन्ध नहीं । oat विनियोग रह जाता है, जिस पर हमें विचार 
करना है | 
विनियोग शब्द का अर्थ 

इसमें fa’ 'नि' दो उपसगंपूर्वक 'युजिर्‌ योगे' (रुघा०) इस धातु से 
कर्म और भाव में 'विनियुज्यत इति विनियोग:' “विनियोजन वा विनि- 
योगः, यद्वा 'विनियुज्यतेञ्नेनेति विनियोग: करण कारक में घञ्‌ प्रत्यय 
होकर यह शब्द बनता है। यहां पर भाव az करण गर्थे अधिक उप- 
युक्त है । वि (विशेषतया) नि (निश्चय से) योजनं (लगाना ) >विनि- 
योग कहलाता है । किसी क्रिया को करते समय उस क्रिया के प्रारम्भ में 
हमने जो मन्त्र बोला, जैसे “शन्नो Sato’ इत्यादि मन्त्र वोलकर हमने 
ाचमन किया, तो 'शन्नो देवी ०” इस मन्त्र का श्राचमन में विनियोग 
है, ऐसा कहा जायगा | 

यदि इसमें यह कहा जावे कि इस मन्त्र का भ्राचमन में प्रयोग है 
weal यह मन्त्र आचमन क्रिया में प्रयुक्त वा विनियुक्त (Applied) 
है तो एक ही बात समभी जायगी। Application of a Mantra 
“किसी मन्त्र का किसी क्रिया में लगाना” बस विनियोग इसी का नाम 
है। 

सो यदि किसी मन्त्र का जो र्थ है, वह उस क्रिया के साथ ठीक 
बैठ जाता है, तव तो वह विनियोग ठीक है। यदि कोई व्यक्ति 'शन्नो 
देवी' इस मन्त्र को बोलकर व्यायाम करने लगे, तो वह विनियोग ठीक 
नहीं माना जा सकता । विनियोग का अर्थ के साथ कहां तक सम्बन्ध है, 
यह बात हमारे आगे के लेख में उदाहरणों द्वारा स्पष्ट होगी । 

विनियोग कंब से चला ९ 

जब से यज्ञ चला। यज्ञ कब से चला ? यह बात वहुत गम्भीर 
विचार की है । इसमें यज्ञ शब्द पर ही पहले विचार करना होगा । यदि 
अग्नि में अहुतियाँ डालने का नाम ही यज्ञ है, तव तो att प्रकार से 
विचार करना होगा, कि देवयज्ञ कब से चला, क्या सृष्ट के आदि में 
पञ्चमहायज्ञों की प्रवृत्ति थी या नहीं। क्‍या वेद ने इस विषय में कुछ 
नहीं कहा। क्या विकासवादियों के मत के अनुसार जब आवश्यकता 
पड़ी, तब पञचमहायज्ञों की उत्पत्ति वा प्रारम्भ हुआ । हम तो ऐसा 
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नहीं मानते, क्योंकि ब्रह्मयज्ञ ईइवरोपासना तो मानवसृष्टि के प्रारम्भ 
से ही हुई। क्‍योंकि 'अग्निमीडे पुरो हितम्‌ ०' 'इषे त्वोज्जे त्वा' का ज्ञान 
तो प्रारम्भ में ही दिया गया । जगन्नियन्ता की उपासना तो सर्वप्रथम 
मानव को वतलाई गई । इतना ही नहीं, 

अग्निमीडे पुरोहितं यज्ञस्य देवमृत्विजस्‌ । होतारं रत्नधातमम्‌ ॥ 

ऋग्वेद के इस प्रथम मन्त्र में ही जहां प्रकाशस्वरूप अग्नि परमेश्वर 
की उपासना बतलाई गई, वहां भौतिक अग्नि को भी बतलाया गया । 
उसे यज्ञ का देव पुरोहित, ऋत्विक्‌ ate होता भी वताया गया । यज्ञ 
का स्वरूप तो प्रारम्भ में ही वतला दिया गया । इतना ही नहीं 
अपितु 

यज्ञेन यज्ञसयजन्त देवास्तानि धर्माणि प्रथमान्यासन्‌। 

ते ह नाकं महिमानः सचन्त यत्र पूर्वं साध्याः सन्ति देवाः ॥ 

यजु० ३१।१६॥ 

geared न सिध्यति यज्ञो विपश्चितश्चन । 

स धीनां योगमिन्वति ॥ (ऋग्वेद १।१८।७) 

यज्ञ का प्रारम्भ पीछे किसी युग से हुआ, हम तो इस बात को 
कदापि नहीं मानते । यज्ञ का प्रादुर्भाव afe के प्रादि से ही gar यही 
बात वैदिक साहित्य के ग्राधार पर निश्चित होती है। दूसरे शब्दों में 
हम इस वात को इस प्रकार से भी कह सकते हैं कि वत्तं मात में प्रचलित 
यज्ञों की परम्परा, जिसके पूणं वैदिक होने में बहुत कुछ सन्देह है, महा- 
भारत के युद्ध के लगभग प्रचलित हुई। चाहे वह ब्राह्मणग्रन्थों में 
निदिष्ट प्रक्रिया हो वा श्रौत-गृह्यादि में । जब केवल afia में agia 
डालने का नाम ही यज्ञ समझा जाने लगा, तव वह रूढ़ि-यज्ञ निश्‍चय 
ही पीछे के काल की रचना है। चाहे वह काल कोई भी हो। इसमें हमें 
कुछ कहना नहीं है । 

ऐसी स्थिति में यह मानना पड़ेगा कि सृष्टि के आदि में वेदमन्त्रो द्वारा 

न्तर्यामी प्रभुं का निन्तन-श्राराघना-उपासना-भकित भ्रर्थात्‌ आध्यात्मिक 

चिन्तन TART रहा, जिसे ब्रह्मयज्ञ कहते हैं। इसमें हमारा तो यह कहना 
है कि जिस-जिस ऋषि ने जिस-जिस मन्त्र का श्रथंदशेन किया, अर्थात्‌ 
उस-उस मन्त्र के द्रष्टा ने जो अर्थ निशचय किया, उस के आधार पर 
उस-उस मन्त्र का प्रयोग (काम में लेना) वा विनियोग भी उसने जाना 
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और दूसरों को बतला दिया, यही समझना चाहिये । निश्‍चय ही महा- 
भारत के काल तक भी इन वेद के मन्त्रों से कार्यं लिया जाता रहा। 
इसमें किसी को भी सन्देह का अवसर नहीं। वही-वही उस मन्त्र का 
विनियोग भी रहा, यही मानना पड़ेगा। क्या रहा, सो विचारणीय हैं। 

इस प्रकार ब्राह्मणग्रन्थों श्रौत तथा गृह्यसुत्रों में निदिषट विनियोग 
निश्‍चय ही पीछे के काल का है, इसमें सन्देह नहीं । 

एक तीसरे प्रकार का विनियोग भी है, जो उक्त ब्राह्मण, श्रौत आदि 
से भिन्न tt जिसका प्रारम्भ गृह्यकाल के विनियोग से ही कुछ-कुछ 
प्रारम्भ हो गया था और जो वत्तंमान काल (पिछले १०० वषं तक का 
उसके पीछे) तक बराबर बढ़ता चला गया । जिसका दिग्दर्शन हम आगे 
करावेंगे । विनियोग कब से चला, इस विषय में सृष्टि के आदि से - 
ब्राह्मण-श्रौत भ्रादि ग्रन्थों तक प्रथम काल कहा जायगा | दूसरा काल 
ब्राह्मणग्रन्थों से लेकर एक-दो शताब्दी पूर्वं तक । तीसरा काल एक-दो 
शताब्दी से भ्रब तक का समझना चाहिये। यज्ञ के भी यही तीन faa- 
भिन्न काल समझने चाहिये | 


विनियोग का वास्तविकं स्वरूप 


यद्यपि विनियोग शब्द का we दिखाते हुए ऊपर हमने संक्षेप से 
विनियोग का स्वरूप भी बतलाया कि किसी मन्त्र को किसी क्रिया में 
विनियुक्त (Applied) करना ही उस मन्त्र का विनियोग कहलाता है । 
अथवा किसी मन्त्र का किसी क्रिया में लगाना (Application of 
Mantra) विनियोग कहलाता है । विनियोग का स्वरूप इतना ही है। 
इसी बात को और व्यक्त करना हो तो ऐसा समझना चहिये कि यदि 
एक मन्त्र का ग्रथं उक्त क्रिया के साथ ठीक-ठीक बैठ जाता है, अर्थात्‌ 
दोनों (मन्त्र और क्रिया) का समन्वय हो जाता है, दोनों एक ही बात 
कहते हैं, तब तो विनियोग सच्चा, वास्तविक है, ग्राह्य है। यदि मन्त्र 
कुछ कहता है, क्रिया कुछ और कहती है तव उस मन्त्र का वह विनियोग 
असत्य, कृत्रिम (नकली) वा wwe, मानने योग्य नहीं, ऐसा कहा 
जायगा | यह एक मूल सिद्धान्त है, star कि निम्न आर्ष प्रमाणों से स्पष्ट 
सिद्ध है तद्यथा -- 

(i) 'एतद्‌ वै यज्ञस्य समृद्धं यद्‌ रूपसमृद्धम्‌ | यत्कमँ क्रियमाणमृग्यजु- 
र्वाञभिवदतीति च ब्राह्मणम्‌ ।' निरुक्त १।१६॥ 


N 
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(7) अत्र दुर्गाचार्यः (go ७४)--“ब्राह्मममपि च मन्त्राणामर्थे- 
वत्त्वमेव दर्शयति । अनर्थका हि सन्तः कथं कर्मा भिवदेयु:, कथं वाऽनभिः 
वदन्तः समद्धयेयु: ।' 

(२) 'एतद्‌ वै ager यजुर्वाऽभिवदति।' गोपय भा० २।२।६॥ 
Jo ९३ I 

(३) (i) 'एतद वे यज्ञस्य समृद्ध यद्‌ रूपसमृद्धम्‌ । यत्कर्म क्रियमाण- 
मृग्यजुर्वाभिवदति ॥' ऐ० Aro १।४।६॥ 

(ii) षड्गुरुशिष्यवृत्ति: (go ३१)-'एषा समृद्धियंज्ञस्य यहृकूकमं 
प्रकाशयेत्‌ ।' 

इन सब स्थलों का एक ही अर्थ है कि यज्ञ की समृद्धि (सम्पूर्णता) 
तभी है जब उस कमं को ऋचा वा यजुः ठीक-ठीक कहें । यदि मन्त्र उस 
अर्थ का प्रतिपादन न करेगा तो यज्ञ की सम्पूर्णता नहीं होगी । 

हम समभते हैं, विनियोग का यह वास्तविक स्वरूप है। मन्त्र के 
we ्रोर उनके द्वारा की गई क्रिया की एकवाक्यता अवश्य होनी 
चाहिये । इसमें ब्राह्मणग्रन्थों के उपयु क्त प्रमाण पर्याप्त हैं। इसी कसौटी 
को लेकर हमने इस विनियोग-विषय की पर्यालोचना करनी है। 

विनियोग आर प्राचीन तथा मध्यकालीन ग्रन्थ 

विनियोग शब्द वेद और ब्राह्मणग्रन्थों में कहीं नहीं प्राया। संहिता- 

ग्रन्थों में भी हमें नहीं मिला। निम्नाङ्कित मन्त्रों में इस प्रकार मिलता 

(१) बृहद्देवता-(।) विनियोगञ्च aima । ७११३। (ii) 
शक्तिप्रकाशनेनेषां विनियोगोऽत्र कीत्यंते । ८।१०॥ 

अर्थात्‌ श्रथ की सामर्थ्यं होने से इस मन्त्र का इस विषय में fafa- 
योग है । 

(२) निरुक्त मे-(7) 'इत्यूत्विक्कर्मेणां विनियोगमाचष्टे।' नि० 
gial १ 

इस विषय में नि० ७२० तथा १२।४० भी द्रष्टव्य है, जिस पर 
आगे विचार करेंगे । 

(ii) saad: स्कन्दस्वामी-“विनियोगः प्रतिनियमः । एक 
ऋत्विगिदं कर्म करोत्यन्य इदमव्य इदमिति ऋचां पोषमिति यथाविधि 
कर्मणि प्रयोगः`"।' स्कन्द निरु० cle भाग ११० ७२। 
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(iii) ऋत्विक्कर्मंणां विनियोगमनयर्चा$$चष्टे ।' gto ete Jo 
४५। 

निरुक्त के इस स्थल का अर्थ केवल इतना है कि 'ऋचां त्व: पोष- 
मास्ते'--! ऋ० ७।७१।११ इस मन्त्र ने ऋत्विजों के कर्मों की नियुक्ति वा 
प्रतिनियम (नियति) बतलाया है । स्कन्द और दुगे का भी यही अभिप्राय 
है । यास्क के कथनानुसार यह सिद्ध होता है कि वेद अपने AA द्वारा 
विनियोग के सिद्धान्त का प्रतिपादन करता है । 

(३) यजुःसर्वानुक्रमणी - (i) “इषेत्वा शाखा$वुष्टुप्‌ । विनियोग: 
कल्पकारोक्त: ।' go १३ (काशी संस्करण) | 

(ii) 'काम्यनेमित्तिकादिषु विनियोगो$स्य' (To ३०९) । 'अग्नौ 
विनियोग: (To ३०७) | 

(iii) 'देवता मन्त्रवर्णादृग्यजुषो विनियोगतइच विज्ञेयाः।' (Jo 
३१९) । 

(iv) 'वेदितव्य इति शेष: । श्रस्य मन्त्रस्य । तस्मिन्‌ wafer fafa- 
योग: । अनेन मन्त्रेणेदै कमे कतंव्यम्‌, अनेनेदमित्येवं विघौ मन्त्राणां 
विनियोग: कल्पकारोक्तं एवेह वेदितव्यः | कर्मानुष्ठानवेलायां 
मन्त्राणां विन्तियोगज्ञानमावश्यकम्‌ । तदज्ञाने दोषस्य प्रागुक्तत्वात्‌ ।”” 
ae इषे त्वेत्यस्य शाखाछेदने विनियोगः ।'- यजु सर्वानु० पृष्ठ १४। 

इसमें ‘aq cay इस मन्त्र का शाखाछेदन में विनियोग बतलाया | 

(४) ऋक्सर्वाचुक्रमणी टीका, षड्गुरुशिष्य, पृष्ठ ५७,५८ 

स्मर्यते-अविदित्वा ऋषिच्छन्दो देवतं योगमेव च। 

योऽध्यापयेद्यजेद्‌ वाऽपि पापीयान्‌ जायते तु सः ॥ `'`' 

RANJA - 

स्वरो यर्णोऽक्षर मात्रा विनियोगोऽथं एव च । 
सन्त्रं जिज्ञासमानेन वेदितव्यं पदे पदे ॥ 

इसमें यह कहा गया कि जो मन्त्रों का योग विनियोग न जानकर 
पढ़ाता है या यज्ञ कराता है, वह पापी हो जाता है इत्यादि | 

(क) m १०३, ११६, १३२ में टीकाकार ने विनियोग आब्द द्वारा 
सुक्तो वा मन्त्रो का विनियोग दिखाया है । 

(५) ग्राचायं स्कन्द स्वामी ऋ० १।१।१ भाष्य Jo ५-- 
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'तेषां योथ्थें:, तेषां कर्मणोऽङ्गभूतत्वात्‌---तेषां योऽर्थः स यद्यपि कर्म॑णो 
नाङ्गभूतः, तथापि ते तमेव प्रतिपादयन्तः कमंणोऽङ्गत्वं प्रतिपद्यन्ते, 
नोच्चारणमात्रेण।' 

इसका अभिप्राय यह है कि मन्त्र पने अर्थ के कारण ही किसी क्रिया 
के श्रङ्गभूत अर्थात्‌ उसमें समन्वित हो सकते हैं । 

(६) ऋग्वेद वेङ्कटमाघवभाष्य १।१।१-- 

'बिनियोगपरिज्ञानाद्‌ यजुबामर्थ निश्चयः | 
इतिहासेऋ गर्थानां बहुब्राह्मणर्दाश्ितैः ॥' 

अर्थात्‌ विनियोगज्ञान से यजुमंन्त्रों का ग्रथं जाना जाता है ale 
ब्राह्मणप्रदशित इतिहासों से ऋग्वेद के मन्त्तों का भ्रथं जाना जाता है | 

(७) भट्टभास्कर तैत्तिरीयसंहिताभाष्य पृष्ठ ३-- 

“मन्त्रवाच्योऽर्थो देवता, विनियोजकं ब्राह्मणम्‌ । तत्रैकैव देवता, 
अग्नि-वायु-सूय रूपेण विभक्ता संत्र व्याख्यातव्या । तासां विभूतयः 
पृथिव्यन्त रिक्षदयु स्थानस्थाः अन्या देवता इति नेरुक्ताः। ताइच प्रतिमन्त्रं 
लिङ्गेविनियोगेन च गम्यन्ते च ज्ञायन्ते च ।' 


अर्थात्‌ ब्राह्मणग्रन्थ विनियोजक हैं ।** देवता लिङ्ग और विनियोग के 
द्वारा जाने जाते हैं । 

(=) सायणमाष्य to do भाष्यभूमिका पृष्ठ 5-- 

(i) ‘waft मन्त्रविनियोगा ब्राह्मणे wast नाम्नाताः। तथापि 
कल्पसुत्रका रै्राह्मणान्तरपर्यालोचनया सर्वेऽभिहिताः । wat बौधा- 
यनादिसुत्रोद्धरणा दिपूर्वेक “१० ।' 

(ii) सायण ऋग्वेदभाष्यभूमिका पृष्ठ ५१ काशीसंस्करण -- 

“अतः कल्पसुत्रं मन्त्रवितियोगेन क्रत्वनुष्ठानमुपदिश्य उपकरोति। 
ताहि 'प्रवोवाजा' इत्यादीनां सामिधेनीनाम्‌ ऋचामेव विनियोगमार्व- 
लायनो ब्रवीतु “नम: प्रवक्त्रे इत्यादयस्त्वनाम्नाताः कुतो वितियुज्यन्ते 
(आश्वलायनसुत्र १।२) इति चेत्‌ नायं दोषः, शाखान्तरसमाम्नाताचां 
ब्राह्मणान्तरसिद्धस्य यिनियोगस्य गुणोपसंहारन्यायेन अत्र वक्तव्यत्वात्‌, 
सरवंशाखाप्रत्येक कर्म इति न्यायविदः । तस्मात्‌ शिक्षेव कल्पोऽपि 
अपेक्षितः ।' $ 

अर्थात्‌ तै० सं० भाष्य की भुमिका में सायणाचाय कहते हैं कि 
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ब्राह्मणों ने सब मन्त्रों का विनियोग नहीं बतलाया । Ae: ब्राह्मणान्तरों 
के पर्यालोचन से अन्य मन्त्रों का विनियोग जान लेना होगा इत्यादि। 
आगे क्रग्वेदभाष्य की भूमिका में सायणाचायं का यह कहना है 
कल्पसूत्र से मन्त्रों के. विनियोग का ज्ञान होता है, जो ब्राह्मणान्तरों में 
कहे होने से ग्राह्य होते हैं इत्यादि | 

(iii) सायण काण्वसंहिता भाष्यभुमिका पृष्ठ--११५--“अत्र 
बौधायन उभयोर्वाक्ययोरेकमन्त्रत्व माश्रित्य तत्न मन्त्रच्छेदने वि नियुङ्क्ते । 
'तामाच्छिनत्तीषे त्वोजें त्वेति ।' आपस्तम्बस्तु तदभिसन्धाय मन्त्रभेदपक्ष- 
मपि कड्चिदाश्रित्य विनियोगभेदमाह `° इषेत्वोजत्वेति तामाच्छि- 
नत्त्यूजत्वेति संनमत्यनुमाष्टि वेति सन्नमतः सान्नाय्यनामकं दधिरूपं हृविः 
कुवेत ETT: । 

काण्वशिष्यास्तु मन्त्रभेदं विनियोगभेदं चाश्रित्येत्थमामनन्ति 
तामाच्छिनत्तीषेत्वेति वृष्टये तदाह यदिषे त्वेत्यूर्जे त्वेत्यनुमाष्टि 
यद्दृष्टया ऊक्‌ रसो जायते `` ` ।" 

र्थात्‌-वौघायन ने इसमें 'इषें त्वा ऊर्ज त्वा' इसको एक मन्त्र 
मानकर शाखाछेदन में नियुक्त किया है और आपस्तम्ब ने इनको दो 
भिन्न-भिन्न मन्त्र मानकर 'इषे त्वा' से शाखाछेदन करना चाहिये और 
“ऊर्जे त्वा’ से झुकाना चाहिये, सो यहां विनियोगभेद और मन्त्रभेद 
दिखाया है । यह वात विशेष ध्यान देने योग्य है । 

इसके अतिरिक्त प्रत्येक सुक्त के आदि में ऋग्वेद-सायणभाष्य में 
आइवलायनश्रौतसुत्र के आधार पर तथा कहीं-कहीं लिङ्गोक्त विनियोग 
दिखाया गया है। अर्थात्‌ सायणभाष्य में भी कहीं गोपथ, कहीं-कहीं 
रन्यत्र से प्रायः सब सुक्तो में प्रारम्भ में विनियोग दिखाया गया है । 
यजुर्वेद भाष्य-उठ्वट महीधर कृत में भी कात्यायनश्रौतसुत्र के आधार 
पर विनियोग दर्शाया गया है | ; 

पूर्वोक्क विनियोग प्रकरण का विवेचन 

(१) उपयु क्त इन सव स्थलों में निरुक्त और बृहद्देवता ही मुख्यतया 
विचार के योग्य हैं। बृहद्देवता में बहुत साधारण रीति से विनियोग का 
निरूपण मिलता है। केवल इतना ही कि मन्त्र कर्मों के विनियोग को 
कहता है तथा (०१०) में मन्त्र अपने भ्र्थं द्वारा उक्त क्रिया के कहने 
में समर्थ होगा, 'शक्तिप्रकाशनेनेषां' का यही अथ है। 
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निरुक्त १।५। में जो विनियोग शब्द राया है, उसका अर्थं नियत वा 
नियुक्ति मात्र है। मन्त्र भ्रपने पदों का अर्थ स्पष्ट कह रहा है कि मुझे 
यज्ञ के ऋत्विजों के कमों वा पृथक्‌-पृथक्‌विभाग करने में लगाओ, क्योंकि 
वह उसी को कह रहा है। 

हां, निरुक्त ७।२० में लिखा है -'तदेतदेकमेव जातवेदसं गायत्र तृचं 
दशतयीषु विद्यते । यत्तु किङ्चिदारनेयं तज्जातवेदसानां स्थाने युज्यते ।' 

भ्रर्थात्‌- गायत्री छन्दवाला यह एक ही तीन ऋचाओं का सुक्त जात- 
वेदाः देवतावाला समस्त ऋग्वेद में है। जो कोई अग्नि देवतावाला सुक्त 
है, वही जातवेदाः देवतावाले प्रकरण में लगा दिया जाता है, अर्थात्‌ 
अग्नि और जातवेदाः दो भिन्न-भिन्न देवता हैं । एक देवतावाली ऋचाएं 
दूसरे देवतावाले कर्म में केसे विनियुक्त (या युक्त) हो सकती हैं। भ्रतः 
उसके स्थान में alta देवतावाली ऋचाओं का सूक्त प्रयुक्त किया जाता 
है। 

“तदेतदेकमेव वेश्‍्वदेवं गायत्रं तृचं दशतयीषु विद्यते । यत्तु किञ्चिद्‌ 
बहुदेवतं de शवदेवानां स्थाने युज्यते । यदेव विएवलिङ्गमिति शाकपुणि- 
रनत्यन्तगतस्त्वेष उद्देशो भवति।' निरु० १२।४०। 

इसका भी अर्थ वही है, केवल यहां जातवेदाः के स्थान में वेषवदेव 
पद आया है। सो जहां कहीं वेश्वदेव देवतावाले सुक्त वा मन्त्रों की 
आवश्यकता पड़ती है या पड़े, वहां बहुदेवतावाले सुवत या मन्त्रों का 
विनियोग कर लिया जाता है | शाकपूणि तो यहां तक मानते हैं कि जिस 
सुक्त वा मन्त्र में विशव शब्द भी ग्रा जावे, उसे भी 'विशवेदेवाः' देवता 
वाला सूक्त मानकर विनियोग कर लेना चाहिये । 

निरुक्त के इन दोनों स्थलों से यह बात स्पष्ट हो जाती है कि मन्त्रों 
के विनियोग की प्रणाली यास्क के समय में भी थी । तथा उसमें ay 
की प्रधानता ही मुख्य कारण थी । अन्य देवतावाले मन्त्रों को उसे भिन्न 
देवतावाले मन्त्रों के स्थान में विनियुक्त नहीं किया जा सकता था। 
विनियोग अर्थ की प्रधानता को लेकर ही हो सकता है । बृहद्देवता भ्रोर 
निरुक्त के उपयु क्त सब स्थलों से यह बात व्यक्त होती है। 

(३) शेष रही सर्वानुक्रमणी को बात । इसमें मुल ऋकसर्वानुक्रमणी 
में यद्यपि विनियोग विषय का स्पष्ट उल्लेख नहीं, तथापि प्रारम्भ में 
लिखा है-- 
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“नह्ये तज्ज्ञानमृते श्रौतस्मात्तकर्म प्रसिद्धिः | मन्त्राणां ब्राह्मणा षय छन्दो- 
बिद्याजनाध्यापनास्यां श्रेयोऽधिगच्छतीति ।' 

प्र्थात्‌- श्रौत cara कर्मों की प्रसिद्धि ऋषि देवता छन्दःज्ञान के 
विना नहीं हो सकती, ब्राह्मणों द्वारा ऋषि देवता छन्द का ज्ञान कल्याण 
का देनेवाला होता है। इसमें ब्राह्मणों को विनियोजक (विनियोग बताने 
वाला) कहा गया है। ऋक्सर्वानुक्रमणी की टीका में जहां-जहां विनियोग 
का उल्लेख है agiagi उक्त सूक्त वा मन्त्र का विनियोग दिखाया गया 
है, और कुछ नहीं | 

हां, यजुःसर्वानुक्रमणीकार ने बहुत स्पष्ट शब्दों में “विनियोगः कल्प- 
कारोक्तः' (Fo ३) कहा है। पर उसका आरम्भ के प्रथम मन्त्र का 
विनियोग और देवता 'शाखा' है । अर्थात्‌ देवता भी शाखा लिखा है, 
गौर शाखाछेदन में ही इस मन्त्र का विनियोग भी दिखाया गया है, जो 
ठीक नहीं, क्योंकि शतपथन्राह्मण में-- 


“यस्यै हविर्दीयते सा देवता” कहा गया है। अर्थात्‌ जिसको हवि दी 
जाती है, उसे देवता कहते हैं। मीमांसा-क्षावर-माष्य में लिखा है- 


“यस्या वाचकं शब्दमुद्दिश्य स्मृत्वा वा हविस्तल्लक्ष्यमिति सङ्कल्पः 
क्रियते सा देवता भवति।' मी० १०।४।२३ शावरभाष्ये। इसका अर्थ 
भी यही है-जिस को लक्ष्य करके हवि दी जाती है, वही देवता कहाता 


है। 


सो शाखा को हवि नहीं दी जाती है, यह प्राचीन वैदिक सम्प्रदाय- 
विशेषज्ञ जानते हैं, क्योंकि “इदं शाखाये स्वाहा, इदं शाखायै इदन्न मम 
ऐसा किसी भी. श्रौत-गृह्म-मीमांसा या वेद के विद्वान्‌ ने आज तक नहीं 
माना रौर न ही मान सकता है। ऐसी अवस्था में 'शाखा सें विनियुक्त 
मह मन्त्र है' ऐसा मानना तो ठीक है । शाखा देवता नहीं । इस विषय 
में निरुक्त ७४ की दुर्गाचायं और झाचाये स्कन्द स्वामी की टीका भी 
देखी जा सकती है, जिसमें दोनों 'इषे त्वा” मन्त्र को शाखा में विनियुक्त 
मानते हैं। 

यजुःसर्वानुक्रमणी के भ्रगले दो उद्धरण मन्त्रविशेष वा कमे विशेष का 
विनियोग ही दशति हैं। हां, तीसरा उद्धरण बतलाता है कि देवता का 
ज्ञान मन्त्र के विनियोग से भी होता है, पर प्रधानतया देवता का ज्ञान 
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मन्त्र के ग्रथ के आश्रित है । यह वात ठीक कही गयी है । इसी बात को 
यजुःसर्वानुकमणी के टीकाकार श्रनन्तदेव ने (पृष्ठ १४ पर) लिखा है । 

(यह यजुःसर्वानुक्रमणी तो सम्भवतः उव्वट से भी पीछे की प्रतीत 
होती है। इस विषय में पाठक भ्रधिक देखना चाहें तो यजुरवेदभाष्य- 
विवरण पृष्ठ ५-६ की टि० देखें ।) 

यहां हमें इतना ही कहना है कि इन सर्वानुक्रमणीकारों ने विनियोग 
के विषय में कल्पकारों को ही भ्राधारभूत मानकर तत्तत्‌ मन्त्रों का 
विनियोग लिखा है । स्वयं इस विषय में कोई विशेष नहीं लिखा है । 

ग्ब हमारे उपयु क्त उद्धरणों में वेदभाष्यकार स्कन्दस्वामी, माधव, 
भट्टभास्कर और सायणादि ने लगभग एक ही वात कही है कि मन्त्रों के 
विनियोग जाने विना मन्त्रों का श्रथं नहीं जाना जाता । इनमें स्कन्द ने 
वेदमन्त्रों के ग्रथे को कर्म का अङ्गभूत माना अर्थात्‌ यदि किसी मन्त्र के 
पद विनियुज्यमान क्रिया को नहीं कहते तो वह विनियोग ठीक नहीं 
होता, ऐसा कहा है। यह ठीक वात कही गई है। हां, भट्टभास्कर ने 
'विनियोजकं ब्राह्मणम्‌’ कहकर ब्राह्मणों के प्रतिपाद्य विषय को बहुत ही 
स्पष्ट कर दिया है । शेष रही सायणाचायं की वात, इन्होंने भ्रपने सव 
वेद तथा संहिताभाष्यों की भूमिका में एक बात अच्छी कही है कि 
ब्राह्मणग्रन्थों ने सब विनियोग नहीं कहे, दूसरे कल्पसूत्रकारों ने जो विनि- 
योग कहे हैं, वे अपनी-प्रपनी शाखा के ब्राह्मणों से अतिरिक्त aa 
शाखाओं के निर्दिष्ट विनियोगों के ग्राघार पर भी कहे हैं। सायण के 
मत में कल्पसूत्रों का उपयोग सबसे वडा वही है कि वे मन्त्रों के विनि- 
योग बताते हैं | 


इस विषय में हम यह कहना चाहते हैं कि जैसे शतपथब्राह्मण ने 
यजुर्वेद के केवल १८ अध्याय तक की तत्तत्‌ मन्त्रों का विनियोग तत्तत 
क्रियाओं में बतलाया, भागे क्यों नहीं बतलाया ? इसका क्या कारण हो 
सकता है? और भ्रठारह भ्रध्याय तक ही मन्त्रों के भ्रथं भी (प्रसङ्गतः) 
किये । क्या यह समझा जावे कि शतपथकार आगे मन्लों के ग्रथं ततू-तत्‌ 
क्रियाओं Faget नहीं समझते थे या क्या कारण रहा ? यह्‌ वात 
बड़े विचार की है । जब 'भ्ररिनचयन' आदि क्रियाय आगे भी वत्त॑मान हैं 
आर कात्यायनश्रौतसुत्रकार ने समस्त वाजसनेयीसंहिता के सम्पूर्ण 
मन्त्रों का विनियोग दर्शाया है तो शतपथकार ने क्यों नहीं दर्शाया। 
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हमारा विचार है कि श्रठारह अध्याय से आगे मन्त्रों के ग्रथे उ क्त क्रिया- 
कलाप-कमों के साथ ठीक बैठते नहीं थे और कल्पकार कात्यायन आदि 
ने बलात्‌ उन-उन मन्त्रों को उन-उन कर्मो में विनियुक्त किया । इस 
विषय पर हम पुनः कुछ विस्तार से विचार करेंगे । 

प्रब हम यास्क-पाणिनि और पतञ्जलि क्या कहते हैं तथा यह्‌ 
विनियोग कैसे वहुदेवतावाद के पीछे चला, यह दशति हैं । 

यास्क-पाणिनि-पतञ्जलि और यज्ञ 

निइचय ही ब्राह्मणग्रन्थ (सब नहीं) यास्क-पाणिनि-पतञ्जलि से 
पूर्व के हैं। ब्राह्मण-काल के यज्ञ का स्वरूप क्या था, यह एक गहन 
विचारणीय विषय है, इस पर विशेष गवेषणापूणे विवेचन होने की 
झ्रावश्यकता है । पुनरपि शतपथ के अध्ययन से उसमें कई स्थलों में यज्ञों 
के ग्राध्यात्मिक स्वरूप का निर्देश हमें मिलता है। ‘aq पिण्डे तद्‌ 
ब्रह्माण्डे’ जो पिण्ड में सो ब्रह्माण्ड में इसकी ओर निर्देश अवश्य मिलते 
हैं। यास्क को निरुक्त का १ काण्ड अर्थात्‌ ६ भ्रध्याय केवल देवता के 
निरूपण में लिखने पड़े । इसमें (माहाभाग्याद्देवताया एक ATAT agar 
स्तूयते एकस्यात्मनोच्न्ये देवाः प्रत्यङ्गानि भवन्ति। निरुक्त ७।४।।) उस 
समय तक दैवत काण्ड में व्याख्यात १५१ देवतावाची शब्द TH ATAT 
के अङ्ग-प्रत्यङ्ख (अवयव) समभे जाते थे, पर निरुक्त में उनको पृथक्‌- 
पृथक्‌ व्याख्या की गई। यह बहुदेवतावाद का द्योतक है। यास्क के 
समय में भी बहुदेवतावाद का सिद्धान्त चल पड़ा था । इसीलिये यास्क 
ने (नि० ७।२० में) जातवेददाला एक ही गायत्र सूक्त ऋग्वेद में होने से 
आग्नेय (अग्निदेवताक) gat का विनियोग होता है, ऐसा कहा तथा 
निरुक्त १२।४० में वैश्वदेव गायत्रसूबत भी समस्त ऋग्वेद में एक ही है, . 
उसके स्थान में वहुदेवतावाले सूक्तों का विनियोग कर लेना चाहिये ऐसा 
लिखा, यास्क के इस वचन से तथा निरुक्त के (i) 'यतकाम ऋषियंस्यां 
देवतायामार्थपत्यमिच्छन्‌ स्तुति प्रयुङ्क्ते तद्देवतः स मन्त्रो भवति | 
निरुक्त ७।१।' तथा (ii) 'थापि यज्ञे दैवतेन बहवः प्रदेशा भवन्ति; 
तदेतेनोपेक्षितव्यम्‌ । ते चेद्‌ ब्रूयुलिङ्ग ज्ञास्म इति `'वायुलिङ्ग `` चेनद्र- 
fag चाग्नेथे मन्त्रे ।' निरुक्त १।१७॥ इत्यादि बहुत से स्थलों के देखने 
से इतना तो स्पष्ट है कि यास्क के काल में यज्ञों का बहुत कुछ विस्तार 
था। यज्ञ के लिए देवता की भ्रावशयकता है शोर वे पृथक्‌-पृथक्‌ ति 
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अर्थात्‌ देवताग्रों की पृथक्‌ सत्ता का सिद्धान्त अवश्य था चाहे वे एक ही 
ग्रात्मा के पृथक्‌-पृथक्‌ अङ्ग माने जाते थे । 


पाणिनि मुनि के 'सास्य देवता” (mo ४।२।२४) “तदर्थं विकृतेः 
प्रकृतो'(ग्र० ५।१।१२) इत्यादि सूत्रों के निर्देश से भी यही विदित होता 
है कि जो हम ऊपर कह चुके । भगवान्‌ पतञ्जलि ने भी यज्ञ-विषय में 
पर्याप्त कहा है । 'वेदानघीत्य त्वरिता वक्तारो भवन्ति' पुराकल्प में ऐसा 
था कि वेदारम्भ संस्कार के पश्चात्‌ ब्राह्मण व्याकरण पढ़ते थे । झाज- 
कल वेसा नहीं, वेद पढ़कर WE वक्ता बन जाते हैं, ऐसा लिखा | 


आगे महाभाष्यकार ने व्याकरणाध्ययन के मुख्य ५ प्रयोजनों में 
(ae: ते चावश्यं यज्ञगतेन पुरुषेण यथायथं विपरिणमयितव्याः) 
ग्रसन्देह में 'याज्ञिकाः पठन्ति’ स्पष्ट लिखा है । भागे के तेरह प्रयोजनों में 
भी अधिकतर महाभाष्यकार ने यज्ञ का ही प्रसङ्ग दिखाया है। इससे 
हम यह कहना चाहते हैं कि यास्क, पाणिनि और पतञ्जलि के समय में 
यज्ञ का बहुत विस्तार था। उस समय में यास्क द्वारा दर्शाये उपयुक्त 
दोनों प्रमाणों (निरु० ७२० तथा १२४०) का बड़ा महत्त्व है। अतः 
यास्क-प्रदशित देवतावाद पर गम्भीरतापूर्वक विचार करना होगा | 


बहुदेवतावाद से विनियोग का स्वरूप बदला, 
मीमांसाकार जेमिनि का मत. 


जेसा हमने ऊपर लिखा, यास्क ने एकात्मदेवतावाद का निरूपण 
करते हुए भी वहुदेवतावाद को माना है। इसी वात का महषि जेमिनि 
ने भ्रपने मीमांसादर्शन के ६।१।४ तथा १०।४।२३ देवताधिकरण में शब्द- 
मयी देवता का सिद्धान्त स्थापित करते हुए निरूपण किया है। अर्थात्‌ 
मन्त्र (शब्दमय) को ही देवता मान लिया झौर साथ ही इन्द्र और 
महेन्द्र को पृथक्‌-पृथक्‌ मानकर बहुदेवतावाद का ही प्रतिपादन किया। 
मीमांसा के इस प्रकरण में विग्रहवती (शरीरघारी) देवता नहीं होती, 
ऐसा सिद्धान्त निश्चित किया गया है। जैसे मुसलमान फरिश्तों की एक 
जातिविशेष मानते हैं और उन्हें आकाश में घूमते हुए मानते हैं, वेसे ही 
पौराणिकमतावलम्बी शरीरघारी (विग्रहवती) मानते हैं, जो ग्राकाश 
में घूमते रहते हैं, ऐसा वे मानते हैं। सो जैमिनि मुनि ने इस वात का 


खण्डन किया है । ; 
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विधिशब्दस्य भावः स्यात्‌ तेन चोदना | मी० १०।४।२३॥ 


इस सूत्र द्वारा शब्दमयी देवता का सिद्धान्त निश्चित किया है। 
मीमांसाशास्त्र का टीकाकार शबरस्वामी लिखता है-- 

“का पुनरियं देवता नाम'"'-~देवतामप्युपकारिण्यां चोदितायां 
शब्दस्यैव यज्ञे सम्बन्धः। शब्द एव हविषा सम्बध्यते तत्सम्बन्धाद्‌ 
अर्थोऽपि देवता भविष्यति। यस्य हि शब्दो हविषा तादर्थ्येन सम्बध्यते 
सा देवता । वाब्दे कार्यस्यासम्भवाद्‌ अर्थ कार्य विज्ञायते। इह तु शब्द 
एव कार्य सम्भवति।' -मी० शाबरभाष्य १०।४।२३ देवताधिकरणे | 

इसी विषय में भाटदीपिका के कर्त्ता खण्डदेव ने विग्रहवती देवता का 
खण्डन बहुत ही विस्पष्ट site कांपते-कांपते शब्दों में किया है- 

ga: कथमपि न विग्रहादिस्वीकारः । किन्तु शब्दमात्रं देवता 

` ग्र्थस्तु प्रातिपदिकानुरोधात्‌ चेतनोऽचेतनो वा कश्चित्‌ स्वीक्रियते । न तु 

विप्रहादिभान्‌ । उपासनादौ परमध्यानमात्रभाहार्यं तस्येति जैमिनिमत- 

निष्कर्षः | मम त्वेवं वदतोऽपि वाणो दुष्यति इति हरिस्मरणमेव TTT | 

शवर तथा खण्डदेव दोनों के लेख से स्पष्ट है कि वे देवता को शब्द- 

मयी मानते हैं we यही जेमिनि का मत है, ऐसा कह रहे हैं। खण्डदेव 

लिखता-लिखता कांप गया है क्योंकि यह देवता शरीरधारी होता है, 
ऐसा मानता होगा । उसने कहा 

“इमलिये देवता शरीरधारी (विग्रहवती) होता है, यह बात किसी 
प्रकार भी स्वीकार नहीं की जा सकती | शब्दमात्र देवता है, यही 
मानना पड़ता है। शब्द बोलने से अर्थ का वोध होता है सो प्रातिपदिक 
के अनुसार चेतन या अचेतन कोई भी माना जा सकत्ा है। शरीरघारी 
तो माना ही नहीं जा सकता | उपासनादि में उसका ध्यान (विना मूर्ति 
के ही) किया जा सकता है, यह जैमिनि मुनिका मत है। यह सब 
(सत्य) कहते हुए मुझे पाप लग रहा हो, तो इसके लिये प्रभु का स्मरण 
ही मेरे लिये शरण है।' 

बहुदेवतावाद के सिद्धान्त से श्रानेवाली बाधा को जैमिनि मुनि 
शब्दमयी देवता मानकर दूर किया । विग्रहवती देवता का विचार यास्क 
के काल में ही चल पड़ा था, ऐसा तो देवत काण्ड के प्रथम अध्याय से 
विदित होता है, पर शरीरधघारी भी देवता (मन्त्र का प्रतिपाद्य विषय) 

“ हो सकते हैं; श्रशरीरघारी भी। wave निरुक्तकार ने देवताओं को 
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दोनों प्रकार का माना । पीछे से लोगों में विग्रहवती (शरीरघारी) ही 
देवता होते हैं, ऐसा विचार चल पड़ा, जिसका प्रतिवाद जैमिनि मुनि को 
अपने मीमांसा शास्त्र में करता पड़ा । 

मीमांसा ओर वहुदेवतावाद 

जैसे निरुक्तकार के प्रतिपादित 'माहाभाग्यादेवताया एक श्रात्मा 
बहुधा स्तूयते' निरुक्त ६।४ एक आत्मा को देवता मानकर भिन्न-भिन्न 
१५१ देवताश्रों का निरूपण यास्क ने ६ अ्रध्यायों में किया, उसी प्रकार 
जैमिनि मुनि ने शब्दमयी देवता मानकर भी इन्द्र और महेन्द्र को पृथक- 
पृथक्‌ देवता माना । मीमांसा २।१।१६ सू० में “इन्द्रस्य नु वीर्याणि प्र 
वोचम्‌' (Ao १।२।२६) इस मन्त्र पर स्तुतशस्त्राधिकरण (मी० २।१। 
१३-२९) में विचार करते हुए शबरस्वामी ने लिखा है- 

“न चायमिखशब्दोइभिहितवत्‌ स्वार्थ तद्धितायेंत सम्बध्येत विहित- 
वच्च परार्थं सहस्वेन सस्बद्धुभवृद्येत । विस्पष्टशचायमन्योऽ्थो महेन्द्रो 
भवति “ तस्माद्‌ देवतान्तरमिस्द्रान्‌ महेन्द्र: ।*** तथा वेदस्यादिमत्ता 
दोषः प्रसज्येत । ग्रतोऽन्य इन्द्रो महेन्द्रात्‌ ।' 

qaia इन्द्र से महेन्द्र देवतान्तर है। महान्‌ गुणवाला इन्द्र ही महेन्द्र 
होता है सो नहीं, यह उपयु'क्त लेख का भाव है। जब विशे्रण-वि शिष्ट 
देवताओं को भिन्न देवता माना जाने लगा, तव से विनियोगभेद भी 
होता गया । यह बात निरुक्त के काल में भी चल पड़ी थी, जैमाकि हम , 
ऊपर दिखा चुके हैं। जव मन्त्रों के ग्रथं की प्रधानता न रही, उनके 
आधार पर विनियोग की प्रक्रिया बिगड़ गई तब ऐसा हुमा, यह हमारा 
कहना है। इन्द्र भर महेन्द्र को पृथक्‌ मानने की प्रवृत्ति भी तभी हुई | 

इतना ही, मी० १०।४।२३ के सूत्र के शावरभाष्य में लिखा है - 

afa चाग्नेरभिघानानि अग्निः, शुचिः, पावकः, qieg: कुक्षानुः, 
बैइवानरः, शाण्डिल्य इत्येवमादीनि । तत्र सन्देहः । वाचिषु निगमेजु कि 
Qa केनचिदग्नेः झब्देनाभिधानं कतंव्यमुत विधिशब्देनाग्निशब्देनेति। 
afama हविषः सम्बस्धः। नास्ति प्रसङ्ग: शुच्यादीनां शब्दाना- 
भिति । तस्मान्‌ मन्त्रत्वे विधिशब्द उपादातव्य इति। उच्यते न त्वेवं 
शब्द एव देवता प्राप्तोति । अत्रोच्यते । ने तदस्माभिः परिहत्तब्यस्‌ | नही- 
दमुच्यमानमस्मस्पक्षं बाधते । सुतरां शुच्यादीनामभ्रसङ्कः इति ।' 

अर्थात्‌ afer देवता को आहुति उसके पर्यायवाची शुचि, पावक, 
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घुमकेतु आदि देवताग्नों को नहीं दी जा सकती, क्योंकि अग्नि और शुचि 
आदि भिन्न देवता हैं। 

हम पूछते हैं कि इन्द्र श्रोर महेन्द्र को या अग्नि ग्रौर शुचि को पृथक्‌ 
माननेवाले इन्द्र देवतावाली ऋचा से भला अग्निसम्बन्धी गाहँपत्यार्नि 
के उपस्थान का विधान कंसे कर सकते हैं-- 

eur गाहुपत्यमुपतिष्ठते' यह ब्राह्मणों में aaa विधान है। 
मीमांसाशास्त्र में भी इस पर बहुत कुछ विचार किया गया है। भला 
बताइये इन्द्र देवतावाली ऋचा से गाहुपत्याग्नि का उपस्थान केसे 
होगा ? जब कि ब्राह्मणों में तथा यास्क के मत में भी-- 


“यत्कमे क्रियमाणमृग्यजुर्वाभिवदतीति’ (निरु० ११६) स्पष्ट ही , 
मन्त्र के पदों का जो aT है, वही उस क्रिया में लग सकता है, ऐसा 
कहा है। यह क्या विनियोग हुआ । काल्पनिक विनियोग का प्रारम्भ 
यहीं से हुवा, ऐसा समझना चाहिये । 


यह सब गौणी कल्पना से ही किया गया, ऐसा ही कहना पड़ता है। 
अर्थं की प्राचीनता नष्ट होने पर गौणी वृत्ति से मन्त्रों का विनियोग चल 
पड़ा, वेदार्थं में यज्ञ की प्रधानता रहने के कारण यह सव gar, ऐसा 
समझना चाहिये। नहीं नहीं ! यज्ञ ही वेद का अर्थ है, यह बाद यहां 
तक परिणत हो गया । शतपथब्राह्मण तथा अन्य ब्राह्मणों ने सब मन्त्रों 
का विनियोग क्यों नहीं कहा ? शतपथ ने केवल १८ अध्याय का विनि- 
योग क्यों बताया ? अन्य ब्राह्मणों ने भी बहुत कम मन्त्रों का विनियोग 
बताया | इससे तो यह विदित होता है कि यज्ञ में जो मन्त्र बोले जावें, 
वह-वह अपने AA के भ्रनुसारी होने से उन-उन क्रियाओं में विनियुक्त हों 
आर जो नहीं हो सकें वे नहीं। इसी से ब्राह्मणग्रन्थों में सब मन्त्रों का 
विनियोग नहीं लिखा । श्रौतकारों ने भी ञ्रपनी-अपनी शाखाओं के सब 
मन्त्रों का विनियोग नहीं दिखाया । इससे भी हमारी उपयु क्त घारणा 
ठीक सिद्ध होती है। हां, जो कात्यायनश्रौतसूत्र ने यजुर्वेद के भ्रठारह 
अध्याय से आगे का भी विनियोग दिखाया है, इसका कारण भी एक 
आर घारणा समझा जा सकता है। वह है वाचस्तोमपारिप्लव, जिसमें 
सभी मन्त्रों भ्र्थात्‌ मन्त्रमात्र के विनियोग की कल्पना कर लेनी चाहिये, 
ऐसा सूत्रकारों ने मागे निकाला। यह एक सुगम रास्ता निकाला गया, 
जो इस प्रकार है-- 
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सब मन्त्रों के विनियोग का एक नवीन मागे निकाला गया 

जब देवतावाद का स्वरूप ऐसा हो गया कि इन्द्र महेन्द्र भी भिन्नः 
भिन्न देवता माने जाने लगे और मन्त्रों का विनियोग होना ही चाहिये, 
यह्‌ धारणा बन गई, तो ब्राह्मणों अर श्रौतसुत्ों में विनियुक्त मन्त्रों से 
बचे मन्त्रों की भी कोई गति होनी चाहिये, यह प्रश्‍न सामने आया । इन 
का भी कोई विनियोग होना ही चाहिये, बह अर्थ की afte से सङ्गत 
होता हो या न होता हो। तव एक मार्ग निकाला गया, जिसे वाचस्तोम 
पारिप्लव कहते हैं, जो इस प्रकार है- 

(१) सायण ऋग्वेदभाष्यभुमिका पृष्ठ ५०-- 

'यः स्वाध्यायमघीयीतैकामप्यूचं यजुः साम AT तद्‌ ब्रह्मयज्ञ: (ão 
आ० २।१०।६) Ma ब्रह्मयज्ञजयो अग्निमीडे इत्याम्नायक्रमेणै- 
वानुष्ठेयः तथा सर्वा ऋचः सर्वाणि यजूषि सर्वाणि सामानि 'वाचस्तोमे 
पारिप्लवं शंसति’ इति विघीयन्ते तथा आश्विने सम्पत्स्यमाने “qaf 
नोदियादपि सर्वा दाशतयी रनुब्रूयात्‌ इति’ (ग्राप० श्रौतसूत्र १४।१।२ ) 
विधीयते o fa: स्वाध्यायं वेदमधीयीत' (ते० mro २१६) इति 
प्रायश्चित्तस्य वेदपारायणं विहितम्‌। 

; इसमें To आरण्यक के प्रमाण से ब्रह्मयज्ञ में सव मन्त्रों का विनियोग 

है तथा वाचस्तोम में “जब तक सूर्योदय न हो सम्पूर्ण संहिताओं का 
विनियोग होता है, प्रायश्चित्त में भी ।' ऐसा सायण ara का 
लेख है। 

(२) इसमें मीमांसा शावरभाष्य २।१।२३ पृष्ठ ४-२७ आनन्दाश्रम 
सं० में लिखा है-- | 

“सर्वेषां वाचस्तोमे सर्वा ऋचः सर्वाणि यजूषि सर्वाणि सामानि 
वाचस्तोमे पारिप्लवं (भ्रश्‍वमेघे) शंसति इति तथा यस्यार्विने शस्यमाने 
सूर्यो नोदियादपि सर्वा दाशतयीरतुब्ूयादिति i+’ 

इसमें भी वाचस्तोम में समस्त ऋग्वेद, यजुः ग्रोर साम का वित्तिः 
योग कहा गया है। 

ये बातें वेद के अर्थ को पीछे फेककर मन्त्रों का यज्ञ में ही उपयोग 
होता है,इस धारणा की जनक वनीं । जैसे विनियोग'के विना कोई मन्त्र 
मन्त्र ही नहीं रह सकता, न जाने ऐसा संशय क्यों उत्पन्न हो गया है । 
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इसी बात ने वेद के प्रति अनास्था को उत्पन्न किया, जो महात्मा बुद्ध से 
चली और बढ़ती गई। इतनी बढी कि एक शताब्दी पूर्वं तक भारत से 
क्या, संसार से वेदाथं का लोप हो गया | हमारी इष्टि में इसका 
आरस्भिक मूल कारण ज्राह्मणग्रन्थ ही समझने चाहियें, जब अर्थ को 
छोड़कर विनियोग का प्रारम्भ हुआ । 

ब्राह्मणों वा श्रोतकारा का परस्पर विरोध 

जब tea गाहँपत्यमुपतिष्ठते' सिद्धान्त मान लिया गया, जैसा कि 
हम ऊपर लिख चुके हैं, तव एक ग्रौर विषमता उत्पन्न हो TS | परस्पर 
भिन्न-भिन्न देवता का विनियोग मान लेते तो भी हानि न थी। जिसे जो 
रुचे वह माने | पर इन्होंने तो परस्पर में एक-दूसरे का घोर खण्डन 
करना रम्भ कर दिया । ब्राह्मणग्रन्थों की यह बात बहुत ध्यान से 
दिखाने योग्य है । 

(१) शतपथ आदि ब्राह्मणों में-- 

(i) तदु तथा न कुर्यात्‌ । 

(it) तह के Fo ३५।१०२५।२६।२& (शत० १।४।४।७ Jo ३९) 
का एक नाद सा चल पड़ा, जिसको सभी ब्राह्मणों में देखा जा सकता 
है। इसका यह अर्थ है कि जो क्रियायें किन्हीं मन्त्रों द्वारा तैत्तिरीय 
संहितावाले करते थे, उनका शतपथकार ने स्पष्ट खंडन कर दिया कि 
“इनका ऐसा करना ठीक नहीं है, तुम लोग वैसा नहीं करना। जैसा 
उन्होंने किंया'। 'तढु तथा न gaiq यह वाक्य शतपथ में केवल प्रथम 
काण्ड में ही ४० पृष्ठों में चार बार आया है। देखो, To १८, २३, २५, 
२६। 

'तदु तथा न कुर्य्यात्‌’ 'तद्वैकै वार-बार कहा है । भ्रपने से भिन्न 
शाखा की क्रिया के खंडन करने का क्या तात्पर्य हैं ? भिन्न शाखावालों 
की क्रिया भिन्न रह सकती है, फिर खंडन क्यों किया | शतपथकार को 
खण्डन करने पर भी सन्तोष न हुआ ? आगे श्रौर भी कहते हैं--'तदु 
तथा न ब्रूयात्‌ । मानुषं ह ते यज्ञे कुवन्ति व्यृद्धं वे तद्‌ यज्ञस्य यन्मानुषं 
(शतपथ अजमेर संस्करण, Jo २६) अर्थात्‌ वैसा न बोले जो ऐसा बोलते 
हैं, वे यज्ञ में मानुष (प्रयोग) करते हैं। मानुष करना यज्ञ का नाश 
करना है इत्यादि । ` 

इस प्रकार के पाठ केवल शतपथब्राह्मण में ही बहुत अधिक संख्या 
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में हैं, इतना ही नहीं, अपितु सब ब्राह्मणों में और बहुसंख्या में हैं। 
विस्तार-भय से हम इतना ही उपस्थित करते हैं । ऐसे स्थलों पर पाठक 
स्वयं विचार करें। ब्राह्मणों को वेद माननेवाले तो इस बात का खण्डन 
तीन काल में नहीं कर सकते। यह वात जहां भिन्न-भिन्न शाखाएं 
निर्माण होने का कारण बनी, वहां देवता और विनियोग भ्रादि के भेद 
की जननी भी कही जा सकती है। यह भेद आगे वढ़ता-वढ़ता श्रौतसृत्रों 
आर गृह्यसूत्रो के परस्पर भेद तथा विरोध के रूप में भी परिणत हो 
गया, जिसका निदशंन हम संक्षेप से यहां करते Fi एक ही मन्त्र का 
भिन्न-भिन्न विनियोग दिखाने से पता लगता है कि यह विनियोग अर्थ 
समके में साधक नहीं, अपितु वाधक ही हो रहा है। जब विनियोग से 
aa की प्रतीति होती है तो क्या श्रौतसूत्रकारों ने उस-उस मन्त्र का अर्थ 
परस्पर विरुद्ध ही समझा ? इनके परस्पर भेद के कुछ उदाहरण हम 
यहां दशति हैं-- 

g— 'चत्वारि aero’ का विनियोग -- 

carafe Tet (ऋ० ४।५५।३) इस मन्त्र का विनियोग जो श्रौत- 
कारों और गृह्यकारों ने बतलाया है, सो निम्न प्रकार है - 

(+) निरुक्तकार यास्क ने इसे यज्ञपरक बतलाया है, तद्यथा-- 
चत्वारि शुङ्येति वेदा बा uti त्रिधा बद्धो मन्तरब्नाह्मणकल्पं'-' 
महान्‌ देवो aaa: fro १३।७॥ गोपथब्राह्मण में भी इसकी ऐसी ही 
व्याख्या है। 

(२) महाभाष्य पस्पशा ह्विक To ३७।३८-चत्वारि शुद्धा चत्वारि 
पदजातानि : हे शीर्ष दो शब्दात्मानौ नित्यः कार्यच caer विभक्तयः 
“HEI देवः शब्दः | 

(३) वौघायनगृह्यसुत्र ३।१६।२ पृ० ३१० ” “अग्निमुपसमाधाय 
सम्परिस्तीर्य अग्निमुखात्‌ कृत्वा पक्वाञ्जुहोति इति पुरोतुवाक्या- 
मनुच्य ` °| 

(४) वेखानसश्रौतसूत्र -चस्बारिशुङ्गेति तिसुभिस्तित्रः शमोमयी- 
घृताक्ता समिधः (वंखानपश्रोतवूत्र १२, १४१० १५)॥ अन्न्याधेय 
प्रकरण में समिदाधान में विनियुक्त है । 

(५) तै० आरण्यक १०।१०।२ Jo ७२३ पूना सं०-- 
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“चत्वारि TRU ART प्रणवस्य यान्यकारादीनि देवः परमेश्‍वर: 
मर्त्यान्‌ सनुष्यदेहान्‌ ाविशेश सर्वतः प्रविष्टः स एव इह ATAN- 
ग्रेस्यः ।' 

यहां इस मन्त्र की परमेश्वरपरक व्याख्या की गई है। यहां इसका 
विनियोग उपासना में किया गया है, ऐसा ही समझना चाहिये | 

(६) क्रक्सर्वानुक्रमणी में-- 

(क) abe वापं वा गव्यं वा घृतस्तुतिर्वा ।' घृतस्तुति देवता कहा है। 
सो इस मन्त्र को बोलकर घुतस्तुति का भी विधान है। 

(ख) बृहद्देवता में - 'प्रादित्यं वा ब्राह्यणोक्त प्रदिष्टम्‌ भ्रपां स्तुति 
यदि वा घृतस्तुरति” इसमें भी घृत वा जल की स्तुति देवता कहा है, सो 
ये दोनों स्तुति की जाती होंगीं । 

(७) ऋग्वेद सायणभाष्य में आश्वलायनश्रौतसूत्न ६ तथा ८।९ के 
आधार पर age दशरात्रे सप्तमे अहनीदमेव सुक्तमाज्यम्‌' ऐसा कहा R | 
पाठक इस एक मन्त्र में देखें कि गृह्य और श्रौतसुत्रों का भिन्न-भिन्न 
विनियोग है। निरुक्त भर महाभाष्यकार के भी भिन्न-भिन्न देवता और 
विनियोग हैं। सर्वानुक्रमणी और बृहद्देवता का भी परस्पर कुछ-कुछ 
भेद है। तैत्तिरीय आरण्यक में यह परमेश्‍वर को उपासना में fafa- 

युक्त है । 
(ऽ) कुमारिलभट्ट तन्त्रवातिक-पृ० ६३-- 

“चत्वारिशुङ्खोति रूपकद्वारेण यागस्तुतिः । कार्यकाल उत्साहं 
करोति । होत्रे त्वयं विषुवति होतुराज्ये विनियुक्तः | तस्य चाग्नेयत्वा द- 
ह्वशचादित्यदेवतत्वसंस्तवादा दित्यरूपेणारिनस्तुतिरूपं वण्यते । तत्र 
चत्वारि शद्ध ति दिक्सयामानां ग्रहणम्‌ । 'त्रयो अस्य पादा इति 
शीतोष्णवर्षकालाः ॥' 

शन्नो देवी० (ऋ० १०।१०।४) का विनियोग 

(१) ऋग्वेदसायणभाष्ये--'गतः सुक्तवि नियोगः ।' | 

(२) श्रथवं सायणभाष्ये १।६।१--'श्रापो हि sar’ इति सुक्तवत्‌ सवंत्र 
विनियोगोऽनुसन्धेयः ।' 

(३) ते० ब्रा० १।२।१।१ ‘AAT देवी०--१० ६६ भट्टभास्कर 
(अद्धिरवोक्षसि शन्नोदेवी रिति गायत्र्या ।' 
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(४) तै० aro २।५।८।५ प्रवग्येस्थाभिषवप्रकरणे, Fo २७४ I 
(५) Fo आरण्यके ४।४२।४ उपासनाप्रकरणे एव | 
(६) कोशिकगृह्यसूत्रे ९७ टि०-पृ० ३९ । 'शान्त्युदकप्रारम्भे 
समाप्तौ च शन्नो देवी सावित्री च प्रयोक्तव्या' इत्यथवंपद्धतिः । 
(७) श्रापस्तम्वश्रौतसूत्र ५।४।१ Jo ४८१ 'शम्नो देवी””“इत्यद्धिर- 
वोक्ष्य तस्मिन्नुदीचीनवंशं शरणं करोति ।' 
(८) लाटयायनश्रौतसू० ५॥३॥ १३--पृ० ३७१-- 
(क) 'शन्नो देवी रित्यप उपस्पृश्यानपेक्षंप्रत्याब्रजेयुः ४ 
(ख) टीकाकारो5ग्निस्वामी--“शन्नो देवी रित्येतयर्चा wT उपस्पृष्ट्‌वा 
येन पथा गताः तं पन्थानमनपेक्षं प्रत्या व्रजेयुः ।' 
(९) शांखायनश्रोतसूत्र VIRUS, Jo २२२--'शन्नो देवीरभिष्टय 
इत्या दिका भिइचतसू भित्रः रिभिरुरःस्थलमभिमृशेत्‌ ।' 
(१०) हिरण्यकेशी गृह्यसूत्र १।५।७ पृ०--'शन्नो देवी “स्रवन्तु नः 
इति मार्जेयेत्‌' ब्रह्मचायु पनयने इति । 
इन सब स्थलों में जल से स्पशं मार्जनादि सामान्य विधान है । पर 
यहां यह बात ध्यान देने योग्य है कि भिन्न-भिन्न प्रकरणों में यह मन्त्र 
विनियुक्त है । इससे विनियोग भेद इस मन्त्र का है, यह विदित हो 
जाता है । अथवंवेद सायणभाष्य में तो इसका विनियोग खोजना चाहिए, 
ऐसा लिखा है । तैत्तिरीयारण्य में उपासना में यह विनियुक्त है । लाटया- 
यनश्रौतसूत्र में आचमन करके जिस मागे से जाना, उसी मागं से लोटने 
में विनियुक्त है । शांखायनश्चोतसूत्र में छाती पर जल प्रोक्षण में विनि- 
योग है । हिरण्यकेशी में यज्ञोपवीत में। क्या ये विविध विनियोग 
परस्पर भिन्न नहीं हैं ? EA 
“दधिक्राव्णो अकारिषम्‌? का विनियोग 
“दधिक्राव्णो ग्रकारिषम्‌०' ऋ० ४॥३९।६॥ 
(१) ऋ सायणभाष्य--सूक्तविनियोगो ले ङ्गिकः ।' 
(२) श्रथवंवेद सा० भाष्य-“सोमयागे दघिक्राव्ण इत्यस्या ऋच 
आग्नी ध्रीये दधिभक्षणे विनियोगः ।' 
(३) यजु० महीघरमाष्य --महिषीमुत्याप्य पुरुषा दघिक्राव्ण 
इत्याहुः U ; 
(४) श्राइवलायनश्रौतसूत्न-६।१२।१२॥ 
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(क “दिक्राग्णो ग्रकारिष मित्याग्नी ध्रीये दघिद्रप्सान्‌ भक्षयन्ति ।' 

(ख) 'पवित्रेष्ट्याञनुवाक्या' ग्रा० श्रौत० RIINI 

(५) Ño Ho भाष्य १।५।११।४--भट्टभास्कर-- 

'त्रिहविष उत्तमस्य दधिक्राव्णे चरुमित्यस्य पुरोऽनुवाक्या दधिक्राव्ण 
इत्यनुष्ट्प्‌ ।' 

(ख) ते० सं० भाष्य -७।४।१।६४- भट्टभास्कर - 

“सर्वे सुरभिमतीमृचं जपन्ति दधिक्रावण इत्यनुष्टुभा ।' 

(६) (क) ऐ agro ७।३३।१ 'दधिक्राव्णो भ्रकारिषमित्येतयर्चा 
सस्वाहाका रस्यानुवषट्‌ HA 

(ख) सायणभाष्य -'दधिक्राव्ण**इत्यादिना दर्भं परिधीनामन्तः 
प्रक्षिपेत्‌ ।' 

(ग) Fo aro ६।३६।८-'इति दाघित्रीं शंसति ।' 

(७) शत" ब्रा० १३।२।९।९-- 

'दघिक्राग्णो अकारिषमिति सुरभिमतीमृचमन्ततोऽन्वाहुर्वाचमेव 
पुनते । नेम्यः प्राणा अपक्रामन्ति ।' À 

(८) तै० ब्रा ३।६।७।५ 'दधिक्राव्णो श्रकारिषमिति सुरभिमतीमृचं 
वदन्ति ।' सुरभीन्‌ प्राणान्‌ ग्रात्मनि स्थापयन्ति । 

(६) गोपथ ato २।६।१६ -“ग्रथ दाविक्रीं शंसति दधिक्राव्णो 
अकारिषमिति ।' 

(१०) पञ्चविशब्राह्मण १।६।१७ अनुवाद-- 

(दघिक्रावन्‌ की मैंने स्तुति की। जो विजयी ate तीव्र गतिवाला 
अश्व है। वह हमारे मुख को सुरभिगन्ध से युक्त करे और हमारे सुख 
की वृद्धि करे ।' ; 

(११) लाटबायनश्रौतसूत्र २७।१०- (क) 'माध्यन्दिनेन स्तुत्वा 
सत्रेषु दविघमंस्य भक्षयेयुः समुपहूय दधिक्राव्ण इति ।' ; 

(ख) भ्रग्निस्वामी टीकाकार --'माध्यन्दिनेन पवमानेन स्तुत्वा ,सत्रेषु 
दधिदेशस्यकदेशं भक्षयेयुः सर्वे समुपहूय न मिथो दधिक्रावण इत्येतयर्चा | 

(१२) लाटयायनश्रौतसुत्र २।११।२३-- 

'परागनी ध्रीयं गत्वा दधिभक्षं भक्षयेयुः । ्समुपहृय दधिक्राव्ण इति |’ 

(ख) अरिनिस्वामी टीका--श्राग्नी धरीयं परिश्रितं गत्वा afana 
भक्षयेयुः | भ्रसमुपहूयः-`समुपह्वान पूर्वकाः | तस्य प्रतिषेध::"' -- 
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(१३) गाङ्घायनश्रौतसूत्र भा०-१२।२५।१ - 'आहननस्यानन्तर 
दधिक्राव्णो$का रिषमित्येकां शंसेत्‌ ।' 


(१४) कात्यायनश्रौतसूत्रमु-- १०।८। ९ “दघिक्राव्ण इत्याग्नी ध्रो दघि- 
भक्षणम्‌ ।' 


(१५) गोभिलगृह्मसूत्र २।६।१६ 'दध्नः प्राइनन्ति दघिक्राव्णो- 
$कारिषमिति ।' 
(१६) शाङ्कायनगृह्मसुत्र ११७।१ 'दधिक्रावणोऽकारिषमिति afa 


सम्पिबेयाताम्‌ इति ।' 'हुतशेषाद्धविः प्राइनन्ति दधिक्राव्णोष्कारिष- 
मित्येतया' ato To ४।५।१०। 


(१७) पारस्करगृह्यसूत्र-१।॥१०।१६ 'दधिक्राव्णो इति afa 
भक्षयेयुः ।' 


ध्यान रहे यहां पारस्करगृह्य में उपाकमं विधि में दधिभक्षण में 
विनियोग है | 

इसी प्रकार हमने वेदवाणी वेदाङ्क पञ्चमवषं पृष्ठ- ११८ से १२१ 
तक ऋग्वेद के प्रथम मन्त्र 'अरिनमीडे पुरोहिसम्‌' का १९ प्रकार का 
भिन्न श्रौत गृह्यादि का विनियोग दर्शाया । पाठक उसे देख सकते हैं। 
उसे देखकर भी हमारी उपयु क्त धारणा ही सिद्ध होती है। निःसन्देह 
इस मन्त्र का विनियोग ata और गृह्यकारो ने दधिभक्षण ग्रादि में 
किया है, जब कि मन्त्र में दधिक्रावन्‌=अश्व=घोड़ें का नाम है न कि 
दधि (दही) का । इस मन्त्र का विनियोग गहरी हृष्टि से देखा जावे 
तो दधिभक्षण में होता हुआ .भी भिन्न-भिन्न क्रियाग्नों में दधिभक्षण आदि 
में विनियुक्त है । अश्वमेघ के प्रकरण में भी दधिभक्षण में इस मन्त्र का 
विनियोग और भी झाइचय की वात है । इस मन्त्र ने तो सब श्रोत और , 
गह्मकारों की बुद्धि का चमत्कार हमारे सामने उपस्थित किया है। जो 
स्वयं ब्राह्मणकारों तथा निरुक्त के सिद्धान्त के विपरीत है । जव तक 
दधिक्रावन्‌ शब्द में दधि से दही का श्रथें न निकले, तव तक इसका दधि-. 
भक्षण में विनियोग सुसङ्गत नहीं बेठता । यह बात विद्वानों के सामने 
विशेष विचारणीय है। हमें तो इसका 'दही' अर्थ समझ में आता नहीं। 
इस प्रकार की बात से श्रौत आदि ग्रन्थों के कर्त्ता्नों के विषय में भी 
आनास्था उत्पन्न होने की सम्भावना है। हां, दघिक्रावा सृष्टि के के आरम्भ 
में कुछ भौर रहा हो अर्थात्‌ आधिदैविक प्रकरण में इसका कोई दुसरा 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


२३६ जज्ञासु-रचना-मञ्जर 


अथे विशेष निकल are तो दूसरी बात है । श्रभी इस बात में हमारा 
कहना इतना है कि हमारी समझ में अभी यह बात नहीं बैठी कि दघि 
आर दघिक्रावन्‌ का कोई सम्बन्ध है। आगे की खोज का यह विषय 
हम समभते हैं । 

, इतना तो समक में आ रहा है कि पारदर्शी दयानन्द हमें इन 
्राह्मणग्रन्थों से भी पहले ले जाना चाहते हैं। इसमें बड़े-बड़े रहस्य हैं, 
अतः उस महान्‌ आत्मा की स्मृति में हमारा मस्तक श्रद्धा से भुक जाता 
है। विनियोग के विषय में ऋषि दयानन्द की धारणा के विषय में ह्म 

न्त में कुछ कहेंगे । 

Tear आर विनियोग 

श्ौतसृत्रों के होते हुए गृह्मसूत्रों की क्या आवश्यकता पड़ी, यह एक 
पृथक्‌ विचारणीय विषय है । यहां इतना ही कह सकते हैं कि जब श्रौत 
में सवंसाधारण की सामर्थ्यं न रही वा शिथिलता आने लगी, तब गर्भा- 
घान से लेकर मृतकसंस्कार तक सर्वसाधारण में वेदशास्त्र का सञ्चार 
होता रहे, इस भावना से सोलह संस्कारों की रचना हुई। अथवा ऐसा 
भी हो सकता है कि प्रारम्भकाल में ही मन्त्रों द्वारा नामकरणादि होता 
था। इसका बीज तो वेद में था ही, ग्रन्थरूप पीछे बने । उसका एक 
विधान बना दिया गया । यह दुसरी बात अधिक मानने योग्य है। गृह्य- 
सून श्रोतसुत्रो के पीछे की रचना है । इस विषय में कभी पृथक्‌ विवेचना 
की जायगी। यहां इतना ही कहना है कि ये गृह्यसूत्र विनियोग के विषय 
में परस्पर भिन्न हैं, जिसका निदर्शन हम संक्षेप से नीचे कराते हैं - 


परस्पर विरोध के विषय में हम उपयुक्त तीन मन्त्रों के विनियोग- 
संग्रह दर्शा चुके हैं। केवल एक गायत्री मन्त्र के सम्वन्ध में ही लिखना 
पर्याप्त होगा ह 
हमारी इष्टि में परस्पर भिन्नता तढु तथा न कुर्यात्‌’ ब्राह्मणग्रन्थों 
की इस पद्धति का ही फल है | वही कहा जा सकता है-- 
र (१) “तत्सवितुवेरेण्यम्‌” इस मन्त्र का विनियोग वौधायनगृह्यसुत् 
(i) पृष्ठ ४४-'तत्सवितुंरेण्यम्‌? इत्येतां पच्छो$घेचंदास्तत: 
समस्ताम्‌' | 
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वेदमन्वो का विनियोग २३७ 


यहां यज्ञोपवीत संस्कार में ब्रह्मचारी को गायत्री मन्त्र के उपदेश में 
विनियुक्त है। 

(ii) Jo २२७-ग्रपरेणाग्निमुभौ जायापती प्रादनीयाताम्‌-'तत्‌ 
सवितुवं रेण्यम्‌' । 

(iii) Jo २७८--'तत्सवितुवेरेण्यम'' इति सद्यः पात्रमादाय ब्रह्म- 
पात्रेण योजयेत्‌ ।' 

(२) कौषीतकीगृह्यसुत्र १।३।८, To ८२- 

“तत्स वितुवं रेण्यम्‌' इत्येतां सप्रणवाम्‌ ग्रधचंशोऽनवानम्‌ । 

'द्वाम्यामङ्गुलिम्यां प्रदक्षिणमाचाल्यानामिकयाङ्गुल्याङ्गुष्ठेन च 
संगृह्य प्राइनाति | at भूस्तत्स वितुवं रेण्यम्‌ ।' 

यहां पर यह मन्त्र विवाहुप्रकरण में प्राशन में विनियुक्त है । 

(३) आइवलायनश्रौतसूत्र ८।१ में- 

“वै इवदेवे शास्त्रे प्रतिपत्तुचस्यैते एव प्रथमद्वितीये । 'तत्सवितुरेण्यम्‌' 
इति द्वे झा विश्वदेवम्‌ I” ० श्रौ० ७।६॥ 

ऊपर के स्थलों में कोशिकगृह्यसूत्र का विनियोग ग्रन्य सव गृह्यमूत्रों 
के यज्ञोपवीत प्रकरण से निश्चय ही भिन्न है। आइवलायनश्रौत का 
गृह्मसुत्रों के विनियोग से स्पष्ट भेद ही है । सो इन गृह्यों का भेद भी 
ब्राह्मणों के 'तदु तथा न कुर्मात्‌ के समान एक-दूसरे का विरोधी ही 
समझना चाहिये | अन्यथा भेद किकुत है। 

वेदभाष्यकार और विनियोग 

अब हम वेदभाष्यकारों के विनियोग पर भी एक दृष्टि डालना 
चाहते हैं। सामान्यतया इन भाष्यकारो ने भ्रपने-अपने श्रौतसूत्रों के 
्राधार पर विनियोग दर्शाया है। श्रौतसू्रों के विषय में हमने जो 
लिखा, वह इन वेदभाष्यकारों पर भी घटता है। पर यहां हम कुछ आर 
भी कहना चाहते हैं। (१) ऋग्वेदभाष्य में सायणाचाय ने यद्यपि प्रायः 
मन्त्रों का विनियोग लिखने का प्रयास किया है | उनके मन में यह बात 
अवश्य रही कि हर एक मन्त्र का विनियोग होना ही चाहिये, चाहे 
ब्राह्मण वा श्रौतकारों ने उसका विनियोग न भी किया हो।. इसके लिए 
हम यह कह सकते हैं कि आइवलायनादि श्रौतसूत्रकारों ने सम्पूर्ण ऋग्वेद 
के चतुर्थांश का ही विनियोग किया होगा, शेष तीन चौथाई ३/४ ऋग्वेद 
का विनियोग तो है नहीं । जो है वह कल्पित है। इसके लिए पाठक . 
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ऋग्वेद सायणभाष्य देखें। उसके प्रथम मण्डल में ४८ सुक्तों का विनि- 
योग 'लेज्िक' वा 'स्मात्तं' लिखा है। जैसा कि सुक्त १५, १८, Yo, ४२ 
में 'विनियोगस्तु स्मात्तों द्रष्टव्यः” ऐसा लिखा है । सूक्त १, २२, ३८, 
४० में 'युक्तविनियोगो लैज्धिक: ऐसा लिखा है। ऋग्वेद के आगे के 
मण्डलों में भी ऐसा ही है। सायण ऋग्वेदभाष्य मण्डल १, सूक्त ६२ में 
लिखा है -'गतः सामान्यविनियोग.' _'विशेषविनियोगस्तु लिङ्गादव- 
गन्तव्यः।' Ao १।९२ में आश्विन शस्त्र में विनियोग लिखा है और 
वह सूक्त अरिन देवतावाला है। यहां यह भी ध्यान रखने की वात है कि 
नवें मण्डल के आरम्भ के १८ सुक्तो का विनियोग सायणभाष्य में भी 
नहीं कहा गया। ऐसा ही ग्रन्य कुछ सुक्तो में भी। 

दुर्गाचाय ने भ्रपनी निरुक्तरीका (७।१५ पृष्ठ ५६३) में 'अरिनिमीडे, 
इस मन्त्र के विषय में 'आश्विने विनियोगः' ऐसा लिखा है । विचारने की 
बात है कि श्रदिवदेवतावाले कमं में afar देवतावाला मन्त्र कसे fafa- 
युक्त हो सकता है ? यह सब अर्थ का ध्यान न रखकर विनियोग करने 
की परिपाटी चल पड़ने के कारण है । a 


काल्पनिक विनियोग की पराकाष्ठा 
हम ऊपर दर्शा चुके हैं कि ब्राह्मण-श्रौत-गृह्यादि में 'दघिक्राव्णो 
झकारिषस्‌' मन्त्र का विनियोग दघिभक्षणादि में किया है, जबकि मन्त्र 
में श्राया 'दधिक्रावन्‌' पद wea का वाची है। दघि (दही) के साथ इस 
मन्त्र पदों और उनके श्रर्थो का दूर का भी सम्बन्ध नहीं। श्रव हम इस 
विषय को कुछ और दशति हैं-- 
संस्काररत्नमाला में (यह पुस्तक पूना में छपा है ग्रौर मिलता है) — 
(१) जातवेदसे सुनवाम सोममरातीयतो निदहाति वेदः । 
स नः पबंदति दुर्गाणि विइवा नावेव सिन्धु' दुरितात्यग्निः ॥ 
(ऋ० १।९६।१) 
इस मन्त्र का विनियोग संस्काररत्नमाला के कर्त्ता ने gafat 
बलिदाने विनियोगः? पृष्ठ ११८। (दुर्गावाहने विनियोगः’ आगे लिखा 
है । maq इस मन्त्र में 'दुर्गा' 'की प्रीति के लिये बलिदान करते समय 
इस मन्त्र को बोलना चाहिये।' “आगे दुर्गा के वाहन में इस मन्त्र को 
बोलना चाहिए । यह उपयु क्त ग्रन्थकार का मत है। दुर्गा का वेदमन्त्र 
में नाम तक नहीं । 
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पाठक यहां विचारें कि मन्त्र का 'दुर्गा' देवी के साथ कसे सम्बन्ध 
जोड़ा गया है । मन्त्र में 'दुर्गाणि' शब्द भ्राया है, जिसका अथं (स्वा० 
दयानन्द सरस्वती को छोड़ दिया जावे तो भी) सायणाचार्य ने 'विश्वा 
विइवानि सर्वाणि दुर्गाणि giaa भोक्तुसावहयकानि दुःखानि' किया 
है। दुःखों को तैरने (पार करने) के लिये प्रार्थना की गई है । दुर्गाणि 
का अर्थ दुर्गम स्थितियां है । पाठकवृन्द ! देखें, इन पीछे के भाष्यकारों ने 
सायण को भी मात कर दिया । दुर्गापुजा में यह मन्त्र जुड़ने लगा । 


(२) ऐसे ही 'शन्नो देवीरभिष्टये' के विषय में मन्त्रार्थेचन्द्रोदय के 
पु० ३२८ पर लिखा है-- 


'शनिदंवता, शनिपुजने, तत्प्रीत्यर्थं तदीयजपहोमादौ च विनियुक्तः ।' 
भला शक्नो देवी का शनैश्चर से कुछ सम्वन्ध कभी हो सकता है ? 


हम इस मन्त्र के ब्राह्मण श्रौत-गृह्य के प्रायः सब विनियोग ऊपर 
दर्शा चुके हैं। सभी भाष्यकारों के विनियोग भी इस मन्त्र के दिखा 
दिये हैं । क्या ये सव ‘wal देवी' का भ्रथ नहीं समझ सके ? क्योंकि इन 
सवको वह बात नहीं सूझी जो मन्त्रार्थंचन्द्रोदय में वणित विनियोग 
बतानेवाले को सूफी !!! वाह महाराज ! भला "शन्नो देवी' भ्रोर 
शनेदचर का क्या सम्वन्ध है ? निकट का नहीं तो दूर का ही सही, कुछ 
तो. बताया होता । इस धृष्टता का भी कोई ठिकाना है ! “कया 
नव्चित्रा' को राहु के भ्रावाहन में संस्काररत्नमाला के पृष्ठ १३६ पर 
लगाया है। 'शन्नो देवी०' को शनैश्चर के आवाहन में Jo १३६ पर, 
‘ofa ga को श्रर्निपूजन में go १४२ पर, 'तत्सवितुवेरेण्यम्‌ को 'गो- 
मुत्रप्रक्षेपे विनियोगः? go १४९ में लगाया है, 'भ्रायं गो.” को सपं के 
आवाहन में पृष्ठ १४३, "हिरण्यगर्भः समवतंताग्रे' को 'ओषधितिवपने 
विनियोग: पृष्ठ ११३ | 

इतना ही नहीं, पगड़ी पहनने और दन्तघावन में भी मन्त्र का विनि- 
योग बताया है । मनत्राथं चन्द्रोदय Jo १३ में -'धुरसि धुवे”““देवहृतमम्‌' 
धुप निवेदने विनियोग: । अर्थात्‌ इस मन्त्र से धुप जलाकर पूजा करना । 
Jo २९४ में - “युवा सुवासा०' इस मन्त्र को पगड़ी पहनने में वि नियुक्त | 
किया है । 

यह विनियोग शब्द की, साथ ही में उसमें बोले जानेवाले वेदमन्त्र 
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की भी दुर्गति नहीं तो क्या है !!! यह हाल है इन वत्तेमान विनियोग- 
कारों का। जिससे वेद में ही अनास्था उत्पन्न हो जावे । 
विनियोग विषय में हमारी धारणा 

विदित रहे कि ऋग्वेद के प्रथम मन्त्र 'श्रग्निमीडे पुरोहितमु०” का 
विनियोग क्रक्सर्वानुक्रमणीकार श्रौर बृहद्देवता ने नहीं कहा । स्कन्द 
स्वामी ने भी अपने ऋग्वेदभाष्य और निरुक्तटीका में उक्त मन्त्र का 
विनियोग नहीं दिखाया तथा वेङ्कटमाघव ने भी श्रपने ऋग्वेदभाष्य और 
ऋग्वेदानुक्रमणी में उपयुक्त मन्त्र का विनियोग नहीं दिखाया। इस मन्त्र 
का ही विनियोग न दर्शाया हो, सो वात नहीं । स्कन्द स्वामी ने अपने 
ऋग्वेदभाष्य और अपनी निरुक्तटीका में भी किसी भी मन्त्र का fafa- 
योग नहीं लिखा। वेङ्कटभाष्य में भी विनियोग कहीं पर नहीं कहा 
गया । हां, दुर्गाचाय ने अपनी निरुक्तटीका में प्रायः सव मन्त्रों का श्रौत- 
सूत्रों में निदिष्ट विनियोग दर्शाया है। ऋग्वेद के प्रथम मन्त्र का विनि- 
योग 'म्रादिविने विनियोग:' ऐसा लिखा है। विदित रहे कि इस मन्त्र का 
देवता श्ररिनि है । और सव श्रौत-गृह्य आदि ने अ्रग्नि देवता वाले यज्ञादि 
में ही इस मन्त्र का विनियोग बतलाया है।. भला आश्विन (ग्रशिवनौ 
देवतावाले) कर्म में afta देवतावाले इस मन्त्र का विनियोग केसे हो 
सकता है ? 


हमारा कहना यह है कि सायण वा तदनुवर्ती लोगों ने जो विनियोग 
का यह ग्रथे समझ लिया है कि इन मन्त्रो का अन्य विनियोग हो ही नहीं 
सकता, यह उनकी सवंथा भूल है We मौलिक भूल है। हमारा कहना 
यह है कि जैसे मन्त्र के देवता सर्वानुक्रमणी आदि से भिन्न हैं और हो 
सकते हैं, इसी प्रकार वेद-मन्त्रो का विनियोग भी विनियोक्ता के ग्रधीन 
है, यदि मन्त्र का अथे उक्त क्रिया के साथ सङ्गत हो सकता है तो उस 
न्त्र का विनियोग उक्त क्रिया में अ्रवश्य हो जायेगा। विनियोग की 
बहुत ऊंची और ee दीवार खड़ी करके सायणादि ने वेदाथं को इतना 
सङ्कुचित और दारिद्रथपू्णं बना दिया है। यदि उसे स्वीकार किया 
जावे तो वेद के सम्बन्ध में उत्कृष्ट पवित्र भावना या प्राचीन पूजाभाव 
अथवा इसको पवित्र प्रामाणिकता को, इसकी दिव्य ख्याति को अबुदि- 
पूर्ण बना देता है और वेदों के प्रति अनास्था को उत्पन्न करता है। यही 
इस विषय में हमारी घारणा है। 
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aq कर्म क्रियमाणमृग्यजुर्वाइमिवदति' अर्थात्‌ जिस कर्म को मन्त्र 
के पद कहें अर्थात्‌ मन्त्र जिस अर्थ को कहे या मन्त्र का भ्रथे जिस कर्म को 
कहे, उसी में उस मन्त्र का विनियोग होना चाहिये । 


जब तक यह सिद्धान्त रहा तब तक तो विनियोग का स्वरूप ठीक 
रहा । ब्राह्मणकाल से पहिले यही स्वरूप रहा | इसी लिये पारदर्शी दया- 
चन्द हमें ब्राह्मणग्रन्थों से पूर्वकाल कौ ओर ले जाना चाहते हैं। उनकी 
हर एक बात नहीं मानते । जैसे ब्राह्मणग्रन्थों में पशुयाग आदि को ऋषि 
दयानन्द ने वेदविरुद्ध होने से अप्रमाण माना है, हमारी दृष्टि में ब्राह्मणों 
श्रौतसूत्रों, गृह्यसुत्रो में निदिष्ट विनियोग भी (जितना भी वेद विरुद्ध है) 
वेदविरुद्ध होने से मानने योग्य नहीं। इस विषय में हम भ्रभी माजँन 
रखते हैं। यदि हमें इस समस्या का हल कोई और समझा सकेगा तो उन 
के समझने के लिये सहषं ate सधन्यवाद तय्यार हैं। पारदर्शी दयानन्द 
ने हमें इन मिथ्या ज्ञानरूपी गढ़ों से निकाला, इसी गहे में हम पुनः न 
गिर जावें, यही हमें यहां कहना है। इसीलिये हम दयानन्द को ऋषि 
मानते हैं । और उनकी जय बुलाते हैं। 


[वेदवाणी, वर्ष ६, WH २] 


JE 
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याज्ञिक प्रक्रिया का शुद्ध स्वरूप बना रहता, तब तो कुछ भी हानि 
नहीं थी। त्रिविध प्रक्रिया में याज्ञिक प्रक्रिया भी एक है ही, तदनुसार 
भी मन्त्र का अर्थ होना ही चाहिये। पर सायणाचायं ने तो अपने qd- 
वत्ती श्राचार्यों की प्रक्रिया को न जाने कैसे छोड़कर केवल याज्ञिक प्रक्रिया- 
परक ही वेदमन्त्रों का अर्थे किया और बह भी अधूरा। अधूरा इसलिये 
कि सायण का वेदभाष्य केवल श्रौतयज्ञों की प्रक्रिया को लक्ष्य में रखकर 
ही किया हुआ है। गृह्यसूत्रों में विनियुक्त मन्त्रों के विषय में सायण का 
भाष्य कुछ एक स्थलों को छोड़कर प्रायः कुछ भी नहीं कहता । गृह्य 
अर्थात्‌ स्मात्त प्रक्रिया में भी तो वेदमन्त्रों का अथे होना ही चाहिये। 
इस प्रक्रिया के लिये हमें गृह्सूत्रों के भाष्यकारों के किये वेदार्थं से वेद- 
मन्त्रों के पर्थं देखने होंगे । ऐसी दशा में सायणभाष्य को याज्ञिक प्रक्रिया 
में अधूरा ही कहेंगे। इतना ही नहीं, श्रौतप्रक्रिया के विषय में भी सायण 
कहां तक प्रामाणिक है, यह प्रभी साध्यकोटि में ही है। श्रौत विषय में 
भी सायण की अनेक भूलें हैं, जो कालान्तर या स्थानान्तर में दिखाई जा 
सकती हैं । 

इसमें तो कुछ भी सन्देह नहीं कि सायणाचायं ने अपने समय में 
वैदिक साहित्य में महात्‌ प्रयास किया । वेदों के भाष्य तथा ब्राह्माणग्रन्थों 
आर श्रारण्यकों के भाष्य बनाये.। अन्य अनेक विषयों में भी बहुत से 
प्रौढ़तापृण ग्रन्थ लिखे, चाहे वे सव उनकी अपनी कृति न हों, उनके 
संरक्षण में बने हों, पर उनका उत्तरदायित्व तो उन पर ही है। सायणा- 
चार्य के इस प्रयास के लिये प्रत्येक वेदप्रेमी को उनका श्रनुगृहीत होना 
चाहिये। उनके वेदभाष्य में व्याकरण और निरुक्तादि का प्रयोग भी 
हमें पर्याप्त मात्रा में मिलता.है। परन्तु मूलभूत घारणा के अनिड्चित 
वा श्रान्त होने के कारण उनका मूल्य कुछ भी नहीं है और कई स्थानों 
मं विरुद्ध भी है। 

जब सायणाचार्य के मन में यह मिथ्या धारणा निश्चित हो चुकी 
थी कि वेदमन्त्र यज्ञप्रक्रिया का ही प्रतिपादन करते हैं, ऐसी अवस्था में 
यह स्वाभाविक ही था कि वह अपना समस्त यत्न या प्रमाणादि सामग्री 
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यज्ञप्रक्रिया के लिये ही समपित करते। जव ऐनक ही हरी पहन ली तो 

सब पदार्थ हरे दिखाई देने में ्ाइचयं ही क्या हो सकता है ! उपयु क्त 

घारणा के कारण उसका वेदार्थं में ग्रनेक अनावश्यक आर आधाररहित 

ma] तथा परिणामों पर पहुंचना ग्रनिवायं था । उदाहरणार्थं पाठक 
— 

(१) सायण के वेदभाष्य में प्रायः सवंत्र जहां-जहां मूलमन्त्र में 
“जन “मनुष्य” seq’ 'नर” fae! art आदि सामान्य मनुष्यवाचक 
शब्द आये हूँ, वहां सवंत्र निवेचन के आधार को छोड़कर, वाच्यवाचक 
सम्बन्ध के सामान्य नियम की अवहेलना करके, सामान्य 'मनुष्य' अथे 
न करके 'यजमानादि' ही किया है। 

जैसा कि- ऋ० १।६०।४ में 'मानुषेषु यजमानेषु' ll ऋ० १॥६८४ 
में 'मनोरपत्ये यजमानरूपायां प्रजायास्‌' ॥ 'मनुषः सनुष्यस्याध्वर्यो: 
FEO १।१२०१॥ 'जनान्‌ यजमानान्‌” ऋ० १।१४०।१२॥ 'जनानां यज- 
सानानास्‌' ऋ० ५।१६।२॥ Rat ग्जमानरूपाणां प्रजानास्‌' Ao १। 
३१।१५॥ AT: कमंणां नेतारोऽध्वरर्वादयः' Ao ३।८।६॥ 

भला बताइये इन मनुष्य-जन्तु-नर रादि शब्दों के ग्रथं 'यजमान' ही 
हों, इसमें क्या नियामक है ? कारण क्या ? कारण यही कि यज्ञप्रक्रिया 
की ऐनक चढ़ी है। प्रत्येक मनुष्य यजमान या ऋत्विक्‌ ही दिखाई दे 
रहा है। भला नेता या मननशील जो कोई भी हो, यह अर्थ क्यों नहीं 
लेते ? सायण होते तो उनसे पूछा जाता ! ! ! 

यह्‌ तो हमने भ्रति स्थूल उदाहरण उपस्थित किया है। वह प्रायः 
करके अपनी उपयु क्त मिथ्या धारणा के कारण अपने परिणामों पर 
पहुंचने के लिये सामान्य वेदिक परिभाषाझरों की झोर नियत वेदिक- 
नियमों तक की अपनी व्याख्या में आइचयंजनक असंगति दर्शाता है। 
आध्यात्मिक प्रक्रिया में मनुष्य का अर्थ मननशील केसा सुन्दर बेठता है। 
इस वैदिक नियम को न जानकर सायण का किया gar we हृदयग्राही 
नहीं बैठता | सायण के वेदार्थ की मूल त्रुटि ही यह है कि aq सदा अपने 
वेदार्थं में (कर्मकाण्ड के भंवर) में ही फंसा रहता है और इसीलिये वेद 
के आशय को निरन्तर बलपूर्वक कर्मकाण्ड के संकुचित सांचे में ढालकर 
वैसा ही रूप देने का यत्न करता है। इसीलिये वह बहुत से मूलभूत 
सिद्धान्तों की श्रवहेलना कर देता है, या उसे करनी पड़ती है, जिससे 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


२४४ जिज्ञासु-रचना-मञ्जरी 


प्रभु की पवित्र वेदवाणी के ऊंचे से ऊंचे अर्थ में बाधा पडती है। 
उदाहरणाथं- 
qag दाशुषे त्वमग्ने अद्रे करिष्यसिं | 
तवेत्तत्‌ सत्यमङ्गिर: ॥ 
FEO UURI 

प्रियतम देव ! शरणागत का कल्याण करना तुम्हारा सत्यव्रत 
है!!! 

कैसा सुन्दर हृदयग्राही सन्तप्त हृदयों की झान्तरिक ज्वाला को 
एकदम शान्त करनेवाला, आत्मसमर्पण का, प्रभुप्रेम या प्रभुभक्ति में 
सीम निष्ठा का अदभुत दृश्य है !!! चित्तवृत्तियों के निरोध श्रौर 
उससे आत्मस्वरूप में ग्रवस्थिति का साधनभूत यह मन्त्र हमारे समक्ष 
है। 'ईइवरप्रणिधानाद बा' (ato १।२३) योगदर्शन के इस सिद्धान्तानु- 
सार केवल इस मन्त्र के ग्रनुसार ही .योग की प्राप्ति हो जाती है। 
इंइवरप्रणिधानमात्र से भी चित्तवृत्ति का सम्पूर्ण निरोध होता है । शास्त्र 
का यह वचन और उपयु क्त मन्त्र का अभिप्राय सवेथा एक ही है । मन्त्र- 
गत भाव को ही महामुनि पतञ्जलि ने उपयुक्त सुत्र में दर्शाया है । 

इस मन्त्र का उपयुक्त भावनापूणं ग्रथ महर्षि स्वामी दयानन्द 
सरस्वती के भाष्य में ही मिलेगा । पाठक उनके भाष्य में इस मन्त्र के 
WE को देखें । सायणाचायं ने इस मन्त्र का भ्रथं निम्न प्रकार किया है-- 

‘WS wa त्वं दाशुषे हविदंत्ततते यजमानाय तत्प्रीत्यर्थ यद्‌ भग्न 
वित्तगृहप्रजापशुरूपं कल्याणं करिष्यसि। age तवेत्‌ तवेव एतञ्च 
सत्यं (व्रत), नात्र विसंवादोऽस्ति। यजमानस्य वित्तादिसम्पत्तो सत्या- 
मुत्तरक्रत्वनुष्ठानेनाग्नेरेव सुख भवति । 

अर्थात्‌ हे अग्ने ! तुम हविः प्रदान करनेवाले यजमान के लिये उस 
की प्रीति के निमित्त धन-गृह-प्रजा-पशु प्राप्ति रूप कल्याण करनेवाले 
हो। यह तुम्हारा aaa है। इसमें कुछ भी विपरीतता नहीं 
इत्यादि । : . 

सायणाचाये यदि जानते होते कि इस मन्त्र का आध्यात्मिक भ्रथं भी 
हैं, तब वह इसका AH यही न करते, जो किया है। उनके a का 
स्वरूप ही कुछ अन्य होता | सायण के प्रथं में-- 
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(क) भौतिक अग्नि से ही सम्बोधन किया गया है । 
(ख) भौतिक अग्नि ही सब कल्याण का देनेवाला है । 
(ग) संसार में सबसे बड़ी कामना या सबसे बड़ा कल्याण घन, 
ऊंची अट्टालिका, सन्तान और पशु भुमि आदि ही सायण के मत में हैं। 


(घ) आत्मिकसम्पत्ति का इसमें निर्देश तक नहीं, जैसे उसकी कोई 
आवश्यकता ही नहीं। 

(ङ) हृविः देनेवाले यजमान का ही कल्याण होगा, जो शुभ कर्म 
अनुष्ठान करे उसका नहीं ? हृविः देने का स्वरूप क्या है? आहुति 
डालना मात्र ही तो !!! 

भला बताइये जहां वन-गगनचुम्बी भवन-सन्तान श्रौर पशुग्रो की ही 
कामना की गई हो, वहां श्रात्मिक सम्पत्ति की कामना का नाम तक न 
आना स्वाभाविक है। कारण क्या? कारण यही कि सायण स्वयं 
आध्यात्मिकता से शून्य थे या भ्रम-वश वह यह नहीं समझ सके कि वेद 
में आध्यात्मिकता का भी निरूपण है। 

हृविः देनेवाले का ही कल्याण ‘afta’ करता है। गीता (४२४, 
२५) में बताये गये आध्यात्मिक यज्ञ को भी भूल गये । हविःप्रदान का 
स्वरूप क्या है, इस पर तो कुछ प्रकाश डाला होता। ज्ञान ही न था 
तो डालते कहां से ? ब्राह्मणों में (शत० ११।२।४।८ Fo ५५६) बताये 
यज्ञ के आध्यात्मिक स्वरूप का ही कुछ निर्देश कर दिया होता। 

इस सब में मौलिक भूल ही सर्वत्र अपना वैभव दिखा रही है कि वेद 
मन्त्र केवल याज्ञिक अर्थ को ही कहते हैं। यह वात हम अनुमान वा 
श्रपनी ही कल्पना से कहते हों, यह बात नहीं | स्वयं सायणाचायं ने ही 
ऋग्वेदभाष्य के उपोद्घात के प्रारम्भ में लिखा है-- 

आ्राध्वयंवस्य यज्ञेषु NATAT व्याकृतः पुरा । 
यजुर्वदोऽथ होत्राथंगृरवेदो व्याक रिष्यते ॥ 
(सायण Ao भा० उपोद्घातारम्भे) ॥ 
अर्थात्‌ यज्ञों में अध्वयु के कर्मों की प्रधानता होने के कारण मैंने 
(अर्थात्‌ सायण ने) प्रथम यजुवद का व्याख्यान किया, इसके अनन्तर 
हौत्रकम के लिये ऋग्वेद का व्याख्यान किया जायगा | 
यहां पर सायणाचायं ने स्पष्ट ही कहा है कि मैं यज्ञों में ग्रध्वयु 
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और हौत्रादि के कर्मों को बताने के लिये वेद का भाष्य कर रहा हूं । 
सायण के सामने जैसे और कुछ था ही नहीं, जिसके लिये कि वेदभाष्य 
करने की आवश्यकता हो । 
यदि वह यहां पर यह भी कह देते कि भाई ! मैं तो केवल यज्ञपरक 
व्याख्यान कर रहा हूं, शेष श्राध्यात्मिकादि अर्था के लिये श्रन्य भाष्य को 
देखें, जिसकी परम्परा सहस्नों वर्षो से चली श्रा रही थी। तव भी वेदार्थ 
प्रक्रिया का लोप कदापि न होता । 
आरम्भ से उठाकर अन्त तक देखा जाय तो सायण के सम्पूर्ण भाष्य में 
यही मौलिक भ्रान्ति सर्वाश में मिलेगी । इसका परिणाम यही हुआ और 
होना ही चाहिये था कि सायणभाष्य को पढ़कर किसी को भी वेदमें 
श्रद्धा उत्पन्न नहीं हो सकती और पढ्नेवाला कभी नहीं मात सकता कि 
वेद परमात्मा की बुद्धिपू्वक कृति है या इसमें किन्हीं उच्चतम सिद्धान्तों, 
भानवसमाजसम्बन्धी उत्कृष्ट भावनाग्रों या श्रावश्यकीय विविध ज्ञान 
का प्रतिपादन है । जिज्ञासु एक दम निराश होकर ऐसे वेद से ही विमुख 
होने लगता है । यह है सायणभाष्य की देन । 


सायणाचार्य ने ऋषियों को, उनके विचारों को, उनकी संस्कृति को, 
उनकी ग्रभीष्ट भावनाओं को ऐसे सारहीन संकुचित दरिद्रतापूणे रीति से 
उपस्थित किया है कि यदि उसे स्वीकार कर लिया जाय तो वह वेद के 
सम्बन्ध में भारतीयों की पवित्र उच्च भावना को, वेद की पवित्र STAT- 
णिकता को, नहीं-नहीं वेद की दिव्य ज्योति को हेय बना देता है और 
प्रत्येक व्यक्ति को यह प्रतीत होने लगता है कि सायण के भाष्यानुसार 
वेद उस समय की एक भ्रन्घी ग्रौर प्रश्‍न उठाये जाने के AA परम्परा 
है, जिसका कारण सायण की अपनी ही मिथ्या घारणा है। 


इस विषय में हम एक अन्य दृष्टि से भी विचार करते हैं। हम देखते 
हैं कि सायण वेद में ग्राये शब्दों के सुक्ष्म संकेत और उनके सुक्ष्म भ्रन्तर 
को सवथा मिटा देता है। वेद में भ्राये शब्दों के ग्रधिक से ग्रधिक स्थुल 
झौर सामान्य जो aa होता है, वही कर देता है झौर सब के सब 
विशेषण, जो उसके साथ लगे होते हैं, जिनका लगाया जाना किसी 
गम्भीर सूक्ष्म कारण का निदेश करता है, उनको वह एक दम भुला 
देता है या दूसरे शब्दो में यज्ञविषयक उपयु क्त मिथ्या धारणा सायण 
को उन शब्दों के वास्तविक स्वरूप तक पहुंचने ही नहीं देती । 
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ऐसा प्रतीत होता है कि सायण का ध्यान वेद में भ्राये शब्दों के 
विशेष्यविशेषणभाव की प्रक्रिया पर गया ही नहीं। एक ही मन्त्र में 
‘sat पृथिवी' या 'पृथिवी मही में दो शब्द एक साथ आये हैं, दोनों ही 
पृथिवी के नाम हैं। एक ही शब्द पृथिवी र्थ को कह रहा है। दूसरे की 
क्या आवश्यकता है। दो शब्द पढ़ने से वेद में पुनरुक्त दोष आवेगा, इस- 
लिए महाभाष्य के सिद्धान्तानुसार ‘ont सज्ज्ञापयति’ व्यर्थ होकर इस 
वात को सिद्ध करता है कि इन दोनों में एक विशेष्य है एक विशेषण । 
यह निश्चय मन्त्रगत शेष पदों के अर्थ के समन्वय पर होगा । 

दुःख से कहना पड़ता है कि इन अनिवायं सूक्ष्मेक्षिकाश्रों के न होने 
से वेद के ae का स्वरूप ही संसार से ग्रोफल हो गया और सायणभाष्य 
वेद की अन्तिम प्रामाणिक भित्ति बन गया। 

` इस विषय में हम कुछ अन्य उदाहरण भी उपस्थित करते हैं-- 

ऋ० १।७७।१ में 'नुणां gaats ao १।२७।१ में 'अग्नि विप्रस्‌।।' 
ऋ० १।६०।१ में ‘ate हिजन्मानस्‌ ॥' wo १।१।१ में 'अग्निसीडे 
पुरोहितं यज्ञस्य देवमृत्विजस्‌। होतारं रत्नधातमम्‌ ॥? ऋ० १।४।४ में 
इन्द्र विपश्चितस्‌ ॥ ऋ० १।११।४ में ‘gat कविरमितौजाः``--` -- 
इन्द्रो विश्वस्य कमणो धर्त्ता ।' ऋ० १।२४।८ में 'उरुं हि राजा वरुण- 
इचकार ॥ Ro १।४४।१० में “अग्ने ` श्रसि ग्रामेष्वविता पुरोहितोऽसि 
यज्ञेषु मानुषः ।' 

इन मन्त्रों में पाठक ‘afta’ 'इन्द्र' आदि पदों के विशेषणों पर ध्यान 
दें। रूढ़िवाद की प्रक्रिया के अनुसार ये विशेषण आपाततः चेतन्य- 
विशिष्ट आध्यात्मिक अर्थ को ही प्रकट कर रहे हैं, फिर भी घसीट कर 
भौतिक अर्थ में ही इन मन्त्रों Saat की समाप्ति कर देना वेदार्थं का 
लोप करना या यौगिकप्रक्रिया के विषय में अपनी असीम प्रन भिज्ञता प्रकट 
करना नहीं, तो और क्या है? हमारे मत में तो योगिकवाद को मान 
कर त्रिविधप्रक्रिया के आधार पर ये विशेषण तीनों में घट जाते हैं । 


अग्ने पूर्वा अनूषसो विभावसो दीदें विखदंर्गत; | 
अस ग्रामेष्वविता पुरोहितो सि aaa मानुषः ॥ 
FEO १।४४।१०॥ 
इस मन्त्र में अग्नि को विभावसु-विइवदशंनीय-ग्रामों में रक्षक-यज्ञों में 
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पुरोहित-मानुष आदि कहा गया है। ये विशेषण भौतिक अग्नि में कंसे 
घट सकते हैं ? मुख्य वृत्ति से तो ये सब विशेषण किसी चेतन में घट 
सकते है । 
त्वम॑ग्ने प्रमंतिस्त्वं पितासि नस्त्वं वथम्कृत्तवं जामयों वयस्‌ | 
सं त्या रायः शुतिनः सं संहुस्मिणैः सुवीरं यन्ति ब्रतुपामंदाश्य ॥ 
FEO १।१३।१०॥ 


इस-मन्त्र में भ्रग्नि को प्रकृष्टमति उत्क्ृष्टज्ञानवान्‌ पिता-जिसकी 
सन्तान हम अपने आपको कह सकें-सुवीर-ब्रतपा और असंख्य धनवाला 
इत्यादि गुणविशिष्ट कहा गया है। भला ये सव विशेषण fgata के 
agan आपाततः भौतिक अग्नि में कभी घट सकते हैं ? 


भला इन मन्त्रों से ठोक-पीट कर या जवरदस्ती (बलात्‌) यज्ञ को 
बोली बुलवाना कहां तक सुसङ्गत है ? जब कि ऋग्वेद में आये बहुत से 
मन्त्रों का विनियोग ही नहीं । ऋग्वेद के मन्त्रों का विनियोग होत्रकमे 
में ही होना चाहिये । सम्पूर्ण दस हजार से अधिक मन्त्रों का विनियोग 
वाचस्तोमादि में करना अंगतिकग ति है। यह तो वैसा ही है, जैसे सम्पूर्ण 
चारों वेद की संहिताओं से स्वाहाकारान्त होम करना। उसे मुख्य विनि- 
योग नहीं कहा जा सकता। सायण ने अपने भाष्य में अनेक मन्त्रों का 
विनियोग लैङ्किक माना है तथा बहुत से मन्त्रों का विनियोग स्मात्ते 
कमे में खोजने को कहा (देखो सायण भाष्य ऋ० WAY १७, १६, २२, 
३८, ३९, ४० इत्यादि अनेक स्थल हैं) । इस विनियोग के विषय में 
हम वेदवाणी वर्ष ६ के वेदाङ्क में विस्तार से कह चुके हैं। यहां तो हम 
इतना ही कहना चाहते हैं कि सब मन्त्रों को केवल यज्ञपरक अथे में 
घसीटना सायणभाष्य की यह दुर्भाग्यपूर्ण देन है। इससे वेद सभी 
सम्भव भ्रथो से हट कर इस निम्नतम यज्ञपरक WA के साथ बन्ध गया। 
सायणभाष्य का यह सबसे दुर्भाग्यपूर्ण परिणाम हुआ ॥ दूसरा परिणाम 
यह gat किं सायण के भाष्य ने पुरानी मिथ्या धारणाओं पर 
प्रामाणिकता की मोहर लगा दी, जो बहुत समय तक, जब तक किं बड़ा 
भारी प्रयास न किया जावे, दूर नहीं हो सकती । 


वेदार्थं के विषय में भ्रान्ति उत्पन्न करने में सायण का भाष्य मुख्य 
कहा जा सकता है । सायणाचायं से पूर्व और भी वेदभाष्यकार हो चुके थे 
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(जिनका वर्णन हुम पूर्व कर चुके हैं) । जिन्होंने “वेद का अर्थं यज्ञपरक 
ही होता है” इस मिथ्याघारणा के फलस्वरूप अपने भाष्य यज्ञपरक ही 
किये हैं। यद्यपि ये लोग भी वेदां की यथार्थ प्रक्रिया के लोप के उतने 
ही कारण कहे जा सकते हैं जितना कि सायण। तथापि उनके भाष्यो में 
वेदार्थ-प्रक्रिया के किन्ही सिद्धान्तों का निर्देश कहीं-कहीं मिलता तो है, 
जैसा कि हम भ्रन्यत्र दर्शा चुके हैं। परन्तु सायण ने तो उन निर्देशों का 
भी लोप ही कर दिया, जिससे वेदार्थं का स्वरूप शताब्दियों के लिये 
लुप्त हो गया। 

सायणभाष्य की इस मौलिक मिथ्याधारणा का क्या परिणाम 
हुआ, सो हम आगे कभी दर्शायेंगे। इस समय हम यह दर्शाता चाहते हैं 
कि सायण की उपयुक्त मिथ्याधारणा का मिथ्यात्व कहां तक ठीक है। 

सायणाचाय वेदार्थ तके नहों IE AT 

हमारा पूर्वोक्त विवेचन ही इस वात के सिद्ध करने के लिये पर्याप्त 
है aa मन्त्रों का तीन प्रकार BT A होता है। इतने से ही सायण का 
सारा वेदार्थं तीसरा भाग रह जाता है। शेष दो भाग (आध्यात्मिक 
तथा आधिदैविक) में उसकी भ्रनभिज्ञता या अपूर्णता स्पष्ट सिद्ध है। 

त्रिविधप्रक्रिया की अवहेलना ही वेदार्थं में एक ऐसी हिमालय जैसी 
भूल है, जो कदापि क्षन्तव्य नहीं हो सकती । सायण की भूल की समाप्ति 
यहीं पर नहीं हो गई। उनकी श्रन्य मौलिक भूलों का निर्देश भी करना 
हम आवश्यक समझते हैं- 

(१) यज्ञ में ग्रध्वयु आदि के कर्मों को बताने के लिये ही वेदभाष्य 
करता हूं, ऐसा सायण ने कहा है। (देखो सायण ऋग्वेद भाष्य के 
उपोद्घात के प्रारम्भ में) | क 

(२) सायण-सामवेदभाष्य-भूमिका के प्रारम्भ में-- 

ज्ञो ब्रह्म च वेदेषु द्वावर्थो Sate at: | 
अध्वयु Gears त्विरिभइचतु भि्यज्ञसस्पदः Ut ६॥ | 
इसमें वेद के मन्त्रों का ग्रथ यज्ञपरक तथा ब्रह्मपरक माना | हमें तो 
सायण के इस लेख से अति प्रसन्नता हुई कि चलो ब्रह्मपरक श्रथ नहीं 
किया तो न सही, ब्रह्मपरक अर्थ का निर्देश तो कर ही दिया है । पर 
हमारी यह प्रसन्नता अधिक देर न रह सकी, जव हमने कॉण्व-संहिता- 
भाष्य की भूमिका में सायण का यह लेख देखा- 
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र्तास्मङच वेदे हौ काण्डौ कर्मकाण्डो ब्रह्मकाण्डशच । बृहदा रण्य- 
काख्यो ग्रन्थो ब्रह्मकाण्डस्तद्व्यतिरिक्तं शतपथब्राह्मणं संहिता चेत्यन- 
योग्रेस्थयों: कर्मकाण्डत्वम्‌, तत्रोभयत्राधाना ग्निहोत्रदशेपुर्णमासा दिकमंण 
एव प्रतिपाद्वत्वात्‌' । 

यहाँ पर सायण शतपथब्राह्मण ही नहीं, अपितु 'संहिता' में भी ad- 
पूर्णमासादिकर्मण एव प्रतिपाद्य्वात्‌' इस वचन से केवल दर्शपूर्ण मासादि 
यज्ञ कर्मो का ही प्रतिपादन मात्र मानता है। पाठक विचार करें कि 
स्कन्दस्वामी की त्रिविधप्रक्रिया, जिसे वह यास्काभिमत मानता है, उप- 
स्थित होने पर भी, सायण 'नहि स्थाणोरपराधो यदेनसन्धो न पश्यति' 
चा 'पद्यज्नपि न पश्यति' देखता हुआ भी नहीं देखता, यही तो कहना 
पड़ेगा। क्या सायण ने स्कन्द का भाष्य देखा ही नहीं होगा, यह कभी 
हो सकता है ? जब कि इस समय भी सैकड़ों वर्ष पीछे सायण की जन्म- 
भूमि दक्षिण प्रान्त में ही स्कन्द की निरुक्तटीका मिली है। 

कुछ भी हो, सायण वेदाथं की दीवार बन गया। इतनी ऊंची और 
इतनी दृढ़ कि किसी को लांघने का साहस नहीं होता था, पर प्रभु की 
ग्रसौम कृपा से ग्राचार्यं दयानन्द उस दीवार को लांघ गये और उनकी 
कृपा से आज हम शास्त्र के आधार पर लांघ रहे हैं | 


(३) सायण ने ऋग्भूमिका में मीमांसा के सिद्धान्तानुसार वेद में 
afaa इतिहास या व्यक्तिविशेषों के इतिहास का निषेध करके भी 
अपने वेदभाष्य में यत्र-तत्र-सवंत्र अनित्य व्यक्तियों का इतिहास स्पष्ट 
दर्शाया है । 

(४) देखिये सायण-ऋग्भूमिका में-- 

(क) 'शतंहिमा इत्येतद्‌ व्याख्येयमन्त्रस्य प्रतीकम्‌, अवशिष्टं तु तस्य 
तात्पर्यव्याख्यानस्‌ । 

(ख) 'शतपथब्नाह्मणस्य मन्त्रव्याख्यानरूपत्वाद्‌ व्याख्येयमन्त्रप्रति- 


o पादकः संहिता ग्रन्थः पूर्वभावित्वात्‌ प्रथमो भवति ॥' 


-—सायण-काण्वभूमिका 
इन दोनों स्थलों में शतपथ को मन्त्र का व्याख्यान मानकर भी 
'मन्त्रब्राह्मणयोर्वेदनामघेयम्‌' (ऋगादिभाष्यभूमिका) की ही रट लगाई 


हैँ । 
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सायणं का वेदार्थं २५१ 


इतिहास तथा वेदलक्षणविषय के परस्पर विरोध को देखकर भला 
कौन थोड़ा सा ज्ञान रखनेवाला भी सायण की विद्वत्ता का प्रशंसक हो 
सकता है ? इन विषयों में वास्तव में सायण के मन में सन्देह ही बना 
रहा, आध्यात्मिक भावना थी नहीं, नहीं तो श्राचायें दयानन्द की भांति 
१८-१८ घण्टे समाधि द्वारा वेदाथं के इन परमावश्यक मौलिक सिद्धान्तों 
का निर्णय आत्मा में करता, तब लिखता तो ठीक था । 

जैसा कि ग्राजकल भी बहुत से व्यक्ति वेद का स्वाध्याय आरम्भ 
करते हैं, तो साथ ही उस विषय में ग्रन्थ छापना भी श्रारम्भ कर देते 
हैं। 'स्वयं नष्टः परान्‌ नाशयति” जो स्वयं ही अनिशचत है, वह भला 
दूसरों को निरिचित ज्ञान कैसे दे सकता है ? 

यदि यह भ्रनिरचयात्मकता सायण के हृदय में न होती, यथावत्‌ 
व्यवसायात्मक बुद्धि से वेदभाष्य करता तो संसार का महान्‌ उपकार 
होता। इस भ्रनिश्चयात्मकता के कारण ही उस के 'तस्मात्‌ सर्वेरपि 
परमेइवर एव हूयते | यद्यपि इन्द्रादयस्तत्र तत्र ह॒यन्ते तथापि परमेइवरः 
स्येवेन्द्रा दिरूपेणावस्थानात्‌"'"- ``" (सायण-ऋरभाष्यभूमिका) ग्रर्थात्‌ 
परमेश्वर के ही इन्द्रादि रूप में होने से यह सब ईश्वर की ही स्तुति है। 
सायणाचार्य अपनी इस बात पर भी दृढ न रह सका । यह वात हुम 
grad दयानन्द में ही पाते है । जो वात लिखी, निइचयात्मकता से 
लिखी संसार को सन्देह में नहीं डाल गये । किसी विषय पर न सिखा 
हो, यह दूसरी बात है। ६ 

इस प्रकार की अन्य भी अनेक बातें दर्शायी जा सकती हैं, जिनसे 
प्रत्येक निष्पक्ष विद्वान्‌ को इसी परिणाम पर पहुंचना होगा और हम इस 
विवेचना से इसी परिणाम पर पहुंचते हैं कि सायण वेद के मौलिक wat 
तक नहीं पहुंच सका । सायण की हिमालय जैसी ये मौलिक भूले कदापि 
क्षन्तव्य नहीं हो सकतीं । 

सायण का वेदार्थे वेदार्थ की केसौटियों पर ठीक नहीं ठहरता, पाठक 
यह बात स्वयं अपनी दृष्टि से देखें । 

सायण की भूल के दुष्परिणाम 


यह भल सायण तक ही रह जाती या शतान्दियों तक भारत तक a 
यह x i गई होती, तव भी कोई बात नहीं थी । इसके परिणाम बड़े 
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भयङ्कर हुए । यह ठीक है कि महात्मा वुद्ध के काल में भी यज्ञ-यागादि 
की इस प्रधानता ने ही बुद्ध जैसे महापुरुष पवित्रहूदय महात्मा को ag 
कहने पर वाघित कर दिया था कि मैं ऐसे वेदों को मानने को तत्पर 
नहीं, जिनमें पशुहिसा का विधान हो । ; 


विदेशीय राज्य की रक्षा को लक्ष्य में रखकर या पीछे से भाषा- 
विज्ञान में विशेष जानकारी प्राप्त करने के विचार से संस्कृत भाषा में 
सामान्यतया गौर वेदविषय में विशेषतया लगनेवाले' योरुप-ग्रमेरिकादि 
देशों के भ्रनेक विद्वानों को भी (और कोई वेदाथं उपलब्ध न होने से) 
सायण का ही अनुगामी वनना पड़ा और जो-जो सायण के भाष्य में 
पुरानी मिथ्या वातों वा मिथ्या धारणाश्रों पर प्रामाणिकता की मोहर 
लग चुकी थी, उसी के पीछे विदेशी विद्वानों का समूह चला | 
ऐतिहासिकवाद के विषय में सायण से पूर्वे आचायं स्कन्द स्वामी का 
'्एवमाख्यानस्वूपाणां मन्त्राणां यजमाने नित्येषु च पदार्थेषु योजना 
कत्तव्या | श्रौपचारिकोऽयं मन्त्रेष्वार्यानसमयः' यह सिद्धान्त चला 
आता था और जो प्रत्येक मन्त्र का तीन प्रकार का अर्थ होता है, यह 
धारणा परम्परा से स्कन्द के काल तक चली झाई थी। सायण ने उनका 
उल्लेख भी अपने भाष्य में किया होता, तब भी वेदार्थ की मौलिक 
घारणायें किसी प्रकार जीवित रह जातीं | तब इन विदेशीय स्कालरों 
को भी वेदार्थ के विषय में सोचने का अवसर होता कि आध्यात्मिक और 
आधिदैविक श्रर्थ तो अ्रभी शेष हे, सायण के भाष्य में ही वेदार्थं की 
परिसमाप्ति नहीं हो जाती और इतिहास का सारा वर्णन औपचारिक 
(Simile) # रूप में है, न कि वास्तविक घटना । तव महान्‌ उपकार 
होता । विदेशीय विद्वान्‌ हमारी सारी सस्कृति, सभ्यता और साहित्य 
को उलटे रूप में सव के सामने न रख सकते। 


मैं तो कहता हूं यदि सायणभाष्य का ही हिन्दी अंग्रेजी वा उदू वा 
अन्य जिस किसी भाषा में agate करके किन्हीं शिक्षणालयों में रख 
दिया जावे तो निश्‍चय ही समझना चाहिये कि कुछ श्रद्धालुओं को छोड: 
कर सबकी एक ही ध्वनि उठेंगी कि ये वेद जङ्गलियों की यों ही 
बड़बड़ाहट या श्रण्ट-सण्ट कृतियां हैं, जिनका मानवसमाज को कुछ भी 
लाभ नहीं हो सकता | पञ्जाब यूनिवर्सिटी की शास्त्री परीक्षा में जितना 
अंश सायणभाष्य का है, उससे सायण की छाप के कारण शास्त्री प्रायः 
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सायण का वेदार्थं २५३ 


वेद से विमुख ही हो जाते हैं, क्योंकि उन्हें वेद के वास्तविक स्वरूप का 
at दर्शन भी नहीं हो पाता। इस सारे भ्रनर्थ का मूल सायणाचायं का . 
वेदाथं ही है। यहां हम. यह भी कह देना चाहते हैं कि ‘Geta व्यपदेशः" 
नियमानुसार सेना जा रही हो तो भी मुख्यता से यही कहा जाता है कि 
“राजा जा रहा है'। इसी प्रकार याज्ञिक-प्रक्रिया के अनुसार भाष्य 
करनेवाले अन्य सभी भाष्यकार इसी कोटि में ग्रा जाते हैं। उनके पृथक्‌ 
निर्देश की यहां आवश्यकता नहीं | सब “यथा हरिस्तथा Et: के प्रनुसार 
ही समझने चाहियें। सायण का नाम इसलिये भी वार-वार भ्राता है कि. 
वेदों तथा ब्राह्मणग्रन्थों पर सबसे अधिक भाष्य सायणाचायं के ही हैँ 
जिनको लेकर श्रागे लोगों ने श्रनुवादादि किये । सायण के भाष्य को 
पढ़कर कोई भी समझदार वेद के उस स्वरूप तक नहीं पहुंच सकता जो 
ऋषि-मुनि मानते है, जिसका निरूपण स्वायम्भुव मनु ने किया है-- 

'स सर्चोऽमि हितो वेदे सबंज्ञानमयो हि सः (मनु० २। ७४) N 

अनादिनिधना नित्या वागुत्सृष्टा स्वयस्भुवा । 
झादौ वेदमयी दिव्या यतः सर्वाः प्रवृत्तयः ॥ 
(महाभारत शास्तिपवे Mo २३२।२४॥) 

वेद समस्त' विद्याओं का स्रोत है, सम्पूर्ण ज्ञान वेद से ही मानव- 
समाज को प्राप्त ga सावंभौमिक नियमों का प्रतिपादन वेद में है, 
इत्यादि सब बातें सायणभाष्य को पढ़कर कभी मन में नहीं बैठ 
सकतीं | 


[वेदवाणी, वर्ष ६, अङ्क ७] 


AE 
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वेदार्थप्रक्रिया के मूलभूत सिद्धान्त 


वेद प्रभु की पवित्र वाणी है, जो सृष्टि के आदि में ऋषियों द्वारा 
मानव हिताथं दी गई, जिसमें सब सत्यविद्यायें निहित हैं । जिसका ज्ञान 
प्राप्त करना प्रत्येक मानव का परम कत्तेव्य है। ऐसी धारणा प्राचीन 
आयं-वैदिक-सनातन-संस्क्कति-सम्यता और साहित्य में आस्था रखनेवाले 
प्रत्येक भारतीय की है, जो उचित है ग्रौर होनी ही चाहिये। कालचक्र 
से ग्रपनी संस्कृति-सभ्यता और साहित्य के वास्तविक स्वरूप को (चाहे 
किन्ही भी कारणों से) भूलकर जो भारतीय वेद से बहुत दूर हो चुके हैं, 
उनमें ग्रभी तक ऐसे व्यक्तियों की संख्या पर्याप्त है, जो इतना तो मानते हैं 
कि संसार के पुस्तकालय में ऋग्वेद सबसे प्राचीन पुस्तक है। उनका यह 
विश्वास चाहे विदेशी विद्वानों के कहने के पश्चात्‌ हुआ हो श्रथवा स्वयं 
ही ऐसी भ्रास्था रखते हों। 


आज हम इस बात पर विचार करना चाहते हें कि वेद के ग्रथेके 
सम्बन्ध में कौन सी मूलभूत धारणाएं हैं, वा कौन से आधारभूत सिद्धान्त 
हैं, जिनके समझ लेने से वेद और उसके अर्थ का यथार्थ स्वरूप हमारी 
बुद्धि में बेठ जाता है । ग्रथवा यों भी कह सकते हैं कि वेद और वेदार्थं के 
विषय में भारतीयों वा अ्रन्यो के मन में बेठी हुई कुछ भ्रान्तियां वा 
मिथ्या घारणायें हैं, जिन्हें वे अपनी वास्तविक वा गम्भीर wera 
समभते हैं, (और उन्हें समझना ही चाहिये), जब तक उन TSA का 
निराकरण नहीं होता, वे मिथ्या घारणायें कैसे दूर हो सकती हैं, उनके 
निराकरण के लिये हमें किन-किन मूलभूत कारणों सिद्धान्तों वा धार- 
Oat पर गम्भीरतापूवेक विचार करना आवश्यक है, यह हम दर्शाते 
हैं । 


१. ईश्वरविश्वास ; 
सबसे प्रथम हमें ईश्वर के सम्बन्ध में विचार करना होगा | जव तक 
एक व्यक्ति के मन में ईश्वर के विषय में यथार्थ धारणा नहीं बैठ जाती | 
जब तक उसे यह निश्चय नहीं हो जाता कि इस चराचर जगत्‌ का संचा- 
लन नियमन करनेवाली कोई शक्ति अवश्य है, जिसके विना यह प्राकु- 
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वेदाथंप्रक्रिया के मूलभूत सिद्धान्त २५५ 


तिक सौय॑ मण्डलादि विविध जगत्‌ के उत्पत्ति और विनाश का सु- 
व्यवस्थित क्रम, ऋतुओं की व्यवस्था सम्पूर्ण जड़ जगत्‌ की उत्पत्ति-स्थिति 
और समाप्ति की प्रक्रिया नहीं चल सकती तथा देहघारी प्राणियों के 
माता के गर्भ से लेकर मृत्युपयंन्त सब चेष्टागरों-क्रियाश्रों तथा सुख-दुःख 
भोग का ठीक-ठीक नियमन mfa जड़ प्रकृति तथा ग्रल्पज्ञ जीव द्वारा नहीं 
'हो सकते । जो शक्ति इन सब का नियमन करती है,वही ईश्वर है। उसी 
को ब्रह्म-परमात्मा आदि नामों से कहा गया है। जब तक एक व्यक्ति के 
झात्मा में यह शङ्का बनी रहेगी कि ईश्वर है या नहीं ? यह जगत्‌ स्वयं 
ही चल रहा है। प्रकृति स्वयं अपना संचालन कर रही है। जीव ही 
इस सवको चला सकता है। अधिक ज्ञान बढ़ जाने पर यही Aaa हो 
जाता है । इस प्रकार की मिथ्या भ्रान्तियां जब तक मन में बैठी होंगी 
तव तक उस व्यक्ति के मन में वंद (Sataa) के विषय में क्या आस्था 
वा धारणा वन सकती है। कुछ भी नहीं बन सकती, यह स्वाभाविक हैँ । 
हम यहां ईशवरसिद्ध में युक्तियाँ वा प्रमाण उपस्थित करने नहीं बेठे, 
हमारा तो यह कहना है कि वेद वा वेदार्थे के विषय में जो भ्रात्तियां 
मन में बैठी होती हैं, उनमें 'ईशवराविशवास' मुख्य वा प्रथम कारण 
समझना चाहिए । हमारा यह अनुभव है कि गेदविषय में श्रा न्तियोंवाले 
व्यक्ति का यदि गम्भीरता से अध्ययन किया जागे तो निश्चय ही उनमें 
'इशवरविइवास' उसके आत्मा वा अन्तःकरण के किसी गहरे तल पर 
छिपा maaa इष्टिगोचर होगा । 

इससे भिन्न दूसरी बात यही हो सकती है कि उसे यदि 'ईशवर- 
विइवास' है फिर भी ata ईश्वरीय ज्ञान है इस विषय में उसे भ्रान्ति 
है वा संशय है तो यदि गहरी इष्टि से देखा जागेगा तो यही ज्ञात होगा 
कि उसे ईइवर के गुणों के विषय में कुछ भ्रान्ति सन्देह मन में बेठे हुये 
हैं। वह या तो ईश्वर को सृष्टिकर््ता-नियन्ता और संहर्ता नहीं मानता 
होगा, प्रकृति स्वयं ही सब क्रियायें करती रहती है। थवा वह ईश्वर 
से भिन्न जीव भौर प्रकृति को ही नहीं मानता होगा | वह ईश्वर ओर 
जीव में सर्वज्ञ ग्रौर अल्पज्ञ का भेद नहीं करता होगा । ईश्वर सच्चि- 
दानन्द स्वरूप-सर्वंज्ञ-सवं श क्तिमान्‌-निराकार प्रनन्त-निविकार-भ्रनादि- 
सर्वान्तर्यामी-सर्वव्यापक और सृष्टिकर्ता है, ऐसा न मानकर अवश्य ही 
कुछ भिन्न समभता वा मानता होगा। जो व्यक्ति ईश्वर को सत्‌-चित्‌- 
आनन्द स्वरूप मानता है, उसे भ्रवश्य ही प्रकृति को केवल सत्‌ (चेतन 
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और.ग्रानन्द युक्त नहीं) भर जीव को (सत्‌ आर चित्‌ चेतनवान्‌) 
मानना पड़ता है, उसके उपयु क्त विशेषण मान लेने पर ही उसका यथा- 
वतु स्वरूप समक में ग्रा सकता है । नहीं तो ईश्वर को मान लेने पर भी 
वास्तव में वह Seat की मान्यता से बहुत दूर है, यही कहना पड़ेगा | 
चाहे वह अपने को पूर्ण ईषवरविश्वासी ही क्यों न मान रहा हो। ईश्वर- 
विशवास का यथार्थरूप इन उपयुक्त गुणों को मानने पर ही ठीक कहा 
जायगा | 

सो ऐसा न मानेनेवाले व्यक्तियों की वेद वा वेदार्थं के विषय में 
भ्रान्ति बनी रहना भी स्वाभाविक समझना चाहिये, यह हमारा 
कहना है | 

ag भी विदित रहे कि ईश्वर के उपयु क्त विशेषण हमारे किसी 

अन्य के घड़े हुए नहीं हैं, अपितु ये सव विशेषण वेद और उपनिषदादि 

में सवत्र बाहुल्यता से मिलते हैँ। जो ईश्वर को नहीं मानता, वह तो 
यह aam कि ऋषियों ने पीछे यह सब कल्पनायें की। जो ईइवर- 
विश्वासी होगा और उसके उपयु क्त गुणों को मानता होगा, वहतो 
समक सकेगा कि जब परमात्मा ने सारी सृष्टि रची और जीवों के 
सुख-दुःख भोगाथं सब पदार्थं दिये, तो उन्हें बोलना भी तो सिखाना 
झावश्यक था और यह ज्ञान भी देना श्रनिवार्यं था कि मानव-सृष्टि में 
उत्पन्न किए पदार्थो से जीव यथावत्‌ काम ले सके, अन्यथा उन पदार्थों 
का उत्पन्न करना ही निरर्थक सिद्ध होगा | 

अतः वेद और वेदार्थं के स्वरूप का यथार्थं बोध करने के लिए 
ईश्वर और उनके गुणों में यथावत्‌ विश्वास होना अनिवाय है। 


2, सृष्टि उत्पत्ति ओर प्रलय को सिद्धान्त वा क्रम 


 जबईश्वर में एक व्यक्ति का विशवास निःसंशय है और उसके 

सृष्टिकर्ता नियन्ता श्रादि गुणों को वह मानता है, तब वह यह बात तो 
मान नहीं सकता कि ईश्वर तो है पर सृष्टि aay आप उत्पन्न हो जाती 
है क्योंकि जड़ पदार्थ में स्वयं उत्पन्न होने की शक्ति नहीं। एक इंट या 
पत्थर स्वयं उठकर दूसरे स्थान तक नहीं पहुंच सकता, क्योंकि वह चेतन 
नहीं, चिति नाम ज्ञान का है । जड़ में ज्ञान कहां। यदि कहो जीव तो 
चेतन है, वह्‌ स्वयं सृष्टि रच लेगा, सो भी नहीं । वह अल्पज्ञ है। उसे 
तो अपने शरीर का भी पुरा-पूरा ज्ञान नहीं। शरीरसम्बन्धी खोजें 
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(रिसर्च) जीवों द्वारा ही हो रही हैं, पर यह सव कुछ होने पर भी ये 
लोग अभी तक शरीर के अन्त तक सव वातों को नहीं जान पाये, न 
जान पा सकते हैं-हां जानने का यत्न करते रहना तो अच्छी बात है। 
भ्रनन्त प्रभु की श्रनन्त सृष्टि का ज्ञान सान्त जीव कर ही कैसे सकता है। 
एक पत्ते का पूरा-पूरा विश्लेषण ग्रभी तक पूर्णतया नहीं हो पाया। जो 
जीव सृष्टि को समझ नहीं सकता, वह उसको रच लेगा, यह तो एक 
प्रत्यन्त हास्यास्पद बात है। अन्ततोगत्वा यही कहना पड़ेगा कि इस 
सृष्टि को उत्पन्न करनेवाला जीव से भिन्न कोई महान्‌-शक्तिशाली चेतन 
ही हो सकता है उसी को ब्रह्म कहते हैं। 

जो वस्तु बनी है, उत्पन्न हुई है, वह अवश्य नष्ट होगी । जिसका 
आरम्भ है उसका अन्त भी है, यह अवश्य मानना पड़ेगा। इस नियम से 
जब सृष्टि की उत्पत्ति होती है, तो उसका प्रलय होना भी अनिवाय है । 
जब प्रलय होगी तो उसकी पुनः उत्पत्ति भी समझ में आ जाती है। 
क्योंकि हम प्रकृति में देखते हैं कि दिन पश्चात्‌ रात्रि श्राती है atx 
रात्रि के पश्चात्‌ दिन आता है, यह चक्र प्रतिदिन हम प्रपनी आँखो से 
देख रहे हैं। यही क्रम सृष्टि की उत्पत्ति और प्रलय का समझना 
चाहिये। 


इतने विवेचन से यह वात भ्रव सहज में समझ में झा सकती है, कि 
बेद ईश्वर का दिया gar वह ज्ञान है, जिससे सम्पूर्ण जगत्‌ चल a है। 
ईश्वर के सृष्टि कर्त्ता-सवंनियन्ता-सवंव्यापक आदि गुण समझ में प्रा 
जाते हैं। यह बात भी समक में भा जाती है कि सृष्टि-उत्पत्ति-स्थि fa- 
प्रलय जीवों के कर्मानुसार ईश्वर की व्यवस्था से होती है, प्रकृति स्वयं 
सवँव्यवस्थापिका नहीं हो सकती । विवेचन करने पर यह वात समभ में 


आ जाती है। ः 
३. काण्टा बदलने का मुख्य केन्द्रबिन्दु विकासवाद का 
सिद्धान्त 

ईइवरविश्वास थौर सृष्टि क्रम की व्यवस्था समझ में आने पर भी 
वेद और वेदार्थ के विषय में भ्रान्ति न पैदा होनी चाहिये, पर फिर भी 
यह भ्रान्ति उत्पन्न होती देखी जाती है । इसका मूल कारण क्या है, इस 
पर भी हमें आज विचार करता है। ! 
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हमारी दृष्टि में यहां पर ही काण्टा बदले का मुख्य केन्द्र बिन्दु है। 
जहाँ पर कि पहुंचकर श्रधिकतर विद्वान्‌ समझे जानेवाले व्यक्ति भी 
विपरीत मागं पर चल पड़ते हैं और आगे दूर-दूर होते जाते हैं, जैसा 
रेल का काण्टा बदलने पर ग्रागे-श्रागे दो लाइनें दूर-दूर ही होती जाती 
हैं। कभी-कभी तो एक-दूसरे की aden विरुद्ध दिशा में चल पड़ती हैं, 
एक पूर्वं को जाती है, तो दूसरी आगे जाकर पश्चिम की ओर हो जाती 
है। इतना भेद उन दोनों में पड़ जाता है। इसी प्रकार दो ईइवर- 
विशवासियों का काण्टा भी बदल दिया जाता है, तो वे दोनों एक दूसरे 
की विरुद्ध दिशा में चल पड़ते हैं, फिर उनका केन्द्र बिन्दु एक नहीं हो 
पाता, सिद्धान्त भेद की दो दिशाश्रों को पकड़े हुये एक-दूसरे से दूर-दूर 
ही होते जाते हैं । 

सो वह केन्द्रविन्दु क्या है ? जहां से दो मागे पृथक्‌-पृथक्‌ चल पड़ते 
हैं ? वह केन्द्रबिन्दु ईशवरविशवासी होने पर विकासवाद का सिद्धान्त है, 
जो दोनों में भेद डाल देता है। जिस पर से दोनों एक-दूसरे से अत्यन्त 
दुर हो जाते हैं, सो कंसे ? 

- . जब एक व्यक्ति यह समझने लगता है कि ईश्वर सर्वज्ञ है, तो उसने 
ज्ञानपूवंक संसार के सव पदार्थ उत्पन्न किये और उस प्रभु ने पदार्थों के 
साथ-साथ उनके उपयोग का ज्ञान भी आदि सृष्टि में जीवों को दिया। 
जव ज्ञान भी दिया, (वह केसे दिया, यह अलग प्रश्‍न है, जिस पर कि 
हम भागे विचार करेंगे) साथ ही उस प्रभु मे बोलना भी तो सिखाया, 
क्योंकि वह भी तो ज्ञान ही है। दूसरे शब्दों में उसने भाषा भीतो 
सिखायी। तभी आगे परस्पर वोलने==वातचीत करने का व्यवहार 
संसार में चला । यदि प्रभु नहीं सिखाता या भाषाविषय का ज्ञान नहीं 
देता या दूसरे शब्दों में कोई सिंखानेवाला नहीं होता तो भाषा का 
व्यवहार ही कदापि न चल पाता। क्योंकि प्रत्यक्ष अनुभव होता है कि 
एक नवजात बालक को यदि ६ मास सर्वथा पृथक्‌ रखा जाये, उसके 
पास किसी भी भाषा को बोलनेवाले न जावें वा उसके सामने न बोलें, 
तो वह बालक कुछ भी न बोल सकेगा। यह बात प्रायः सर्वेबिदित है। 
जब वत्तंमान में विना सिखाए वच्चा कोई भाषा नहीं वोल सकता, तो 
सृष्टि के आदि में मानव अपने-आप भाषा का व्यवहार केसे कर सकता 
था । इससे विदित हो जाता है कि सृष्टि के आदि में भाषा का ज्ञान भी 
दिया गया। वह किसके द्वारा दिया गया, यह बात सहज में समझ में 
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ग्रा जाती है कि जिमके द्वारा सृष्टि की उत्पत्ति हुई, उसी के द्वारा 
भाषा का ज्ञान और सब प्रकार का अन्य ज्ञान भी दिया गया। 


हम कहते हैं कि यह ज्ञान उस परमप्रभु के द्वारा दिया गया । gaat 
विश्वासी की यह वात अनायास समझ में आ जाती है। जो ऐसा 
समभत्ता है कि 'वीरे-बीरे प्राणियों ने क्रमिक विकास द्वारा बोलना 
सीखा, अर्थात्‌ पहिले-पहल मानव पशु के समान श्रव्यक्त (aese) 
ध्वनिमात्र करता था। शब्द धीरे-धीरे वोलने में ग्राये । उसके आगे 
लोगों ने विकास के सिद्धान्त पर शब्दों के अर्था की कल्पना की होगी ।' 
विकासवाद के इस सिद्धान्त के आघार पर यद्यपि ऐसा व्यक्ति अपने 
ma को ईश्वरविइवासी कहता है या जनसमुदाय भी उसे ईइ्वरर- 
विश्वासी समझता है, पर वास्तविक दृष्टि से देखा जाये तो ऐसे व्यक्ति 
को या तो ईश्वर द्वारा सृष्टि की उत्पत्ति में विशवास नहीं या उसके 
मन में विकासवाद का सिद्धान्त चक्र लगा रहा है। वह यही सोचता है 
कि क्रमशः ही सब पदार्थो का विकास हुआ होगा, भाषा भी इसी में ग्रा 
गई, अर्थात्‌ भाषा का भी क्रमिक विकास हुआ होगा । हम ऐसे व्यक्ति 
को ईइवरविइवासी नहीं कह सकते । वस्तुस्थिति यही माननी पड़ेगी कि . ` 
ईश्वर को चाहे वह सुख से तो मान रहा हो, पर हृदय में उसके (ईश्वर 
के) सृष्टिकर्ता ग्रादि गुणों में उसे विश्‍वास नहीं, यही कहना पड़त! है। 
ईश्वरविइवासी हो ate उसे विकासवाद के सिद्धान्त में आस्था हो. दोनों 
बातें परस्पर विरुद्ध हैं, एक साथ नहीं रह सकतीं। अथवा ग्रही कहना 
पड़ेगा कि उस ईश्वरविश्वासी का विश्वास इतना निर्बल वा क्षीण वा 
ढिलमिल है कि यह विकासवाद के सिद्धान्त से टकराकर चकनाचुर हो 
गया है, वह विशवास दृढ होता तो डिंगता नहीं । ईशवरविशवासी तो 
सृष्टि का अर्ता तो परमेइवर है, ज्ञान का दाता भी परमेश्वर है, भाषा 
का ज्ञान भी उसने दिया, उससे ज्ञान प्राप्त कर अर्थात्‌ प्रादि ऋषियों ते 
वेद के आधार पर या आश्रय से भाषा शब्द शब्दार्थं सम्बन्ध को 
समझा, जिसका मूल वेदों में ही दे दिया गया था अर्थात्‌ भाषा की 
उत्पत्ति का आधार वेदज्ञान था, ऐसा मानता Z| 


जिन शब्दों का ज्ञान वेद द्वारा हुआ, वे तो सीधे ईश्वर द्वारा वेद के 
रूप में आदि ऋषियों को विदित हुए। साथ ही वत्तेमान में व्यवहार में 
आनेवाले शब्दों को पीछे ग्रानेवाले ऋषियों ने प्रक्रति-प्रत्यय की कल्पना 
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द्वारा सवंसाधारण को बोध कराया । वेद में भी ऐसे शब्द हुँ, जिन में 
बहुतसों के तो घातु (सूल) का प्रयोग केवल क्रियावाची पदों में मिलता 
है, weal का कृदन्त पदों में मिलता है, उनके क्रियावाची पद नहीं। 
प्रायः सभी घातु किसी न किसी रूप में वेद में वत्तमान हैं। आदि 
ऋषियों को उन एक-दो शब्दों को ही देखकर उन के सब शब्द aoard 
सम्वन्ध का ज्ञान हुआ | पीछे जब लोगों की शक्तियां क्षीण हो गई, तो 
ऋषियों ने यह परम्परा नष्ट न हो जाये, इस विचार से पीछे वेदाङ्गों 
की रचना की। ये वेदाङ्ग भी शक्ति के क्षीण होने के कारण उसी 
अनुपात से अधिक स्पष्ट भर अधिक विस्तार से प्रतिपादन करनेवाले 
बनते गये, जैसा कि वत्तंमान में पाणिनिमुनिकृत श्रष्टाध्यायी पर न 
समझनेवालों के लिये कात्यायनकृत वातिक बने ये ह्लासवाद के द्योतक 
हैं, न कि विकासवाद के, क्योंकि आगे चलकर महाभाष्यकार ने उन 
वातिकों की आवश्यकता का प्रत्याख्यान जिस सुन्दरता और प्रोढ़ता से 
किया, उसका उदाहरण सम्पूणं संस्कृत साहित्य में नहीं मिलता । अगाध 
बुद्धि पाणिनि की पदे-पदे पर पुष्टि की । 'यथोत्तरमुनीनां प्रामाण्यम्‌’ तो 
TAT लोगों की कल्पना है | 


हमारा कहना यह है कि वतमान शब्दशब्दार्थंसम्वन्ध की परम्परा 
निश्चय ही श्रादि सृष्टि के ऋषियों द्वारा वेद के श्राघार पर निर्धारित 
शब्दशब्दार्थंसम्बन्ध के श्राघार पर बराबर वैसा की वैसी तिरन्तर चली 
झा रही है । प्रत: उसे पाणिनि और पतञ्जलि नित्य मानते हैं । 


रही लक्ष इलोकात्मक व्याडि-कृत संग्रह नामक ग्रन्थ की बात (जो 
वतमान में मिलता नहीं, सर्वथा लुप्त हो चुका है), सो ऐसा प्रतीत होता 
हैकि जैसे प्रातिशाख्य ग्रन्थ केवल संग्रहात्मक हैं, इसी प्रकार व्याडिकृत 
संग्रह wea भी प्रातिशाख्यों की भांति व्याकरण के नियमों का संग्रह 
(एकत्रित) किया हुआ मात्र रहा होगा, जो वेद से ही व्याकरण जान 
लेने भर उस शक्ति के क्षीण हो जाने पर वेदाङ्ग के रचनाकाल, इन 
दोनों कालों के बीच में संक्रमणकाल में बना हो । यदि ग्रन्थ सामने होता 
तो इसपर और अधिक गम्भीर विचार हो सकता था, अब तो सम्भावना 
की वात ही कही जा सकती है। इस विवेचन से पता लग जाता है कि 
वेद के आधार पर प्रवृत्त और ऋषियों द्वारा भाषा के रूप में प्रसारित 
शब्दशब्दार्थसम्बन्ध की नित्यता अवश्य है। 'गच्छति' का अर्थ 'जाना' 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


वेदार्थ प्रक्रिया के मूलभूत सिद्धान्त २६१ 


ही है, 'खाना' नहीं। 'पश्यति' का अर्थं 'देखना' है, 'सु'घना' नहीं। 
ऐसे ही अश्व का अर्थं घोड़ा (लोक में) है, गधा नहीं । 

इस प्रकार भाषा की उत्पत्ति हमें क्रमिक विकास द्वारा मानने की 
यत्किञ्चित्‌ भी आवश्यकता नहीं । प्रभु के द्वारा दिये वेदज्ञान के आधार 
पर भाषा का ज्ञान भी प्रभु द्वारा ही aria ऋषियों को मिला और उन 
के द्वारा संसार में प्रवृत्त हुआ | ह 


४. एक भारी शंका का समाधान 

इस स्थल पर हमारे सामने एक भारी शङ्का उपस्थित की जाती है, 
उस पर भी हमें विचार कर लेना है। वह यह है कि शब्द दो प्रकार के 
माने गये हैं। एक नित्य दूसरे afer जैसा कि ऋषि दयानन्द ने 
अपनी ऋग्वेदादिभाष्यभूमिका (वेदनित्यत्वप्रकरण) में कहा है-- 

qA द्विविधो नित्यकार्यभेदात्‌। ये परमात्मज्ञानस्थाः शब्दाथ- 
सम्बन्धाः सन्ति ते नित्या भवितुमहंन्ति। येऽस्मदादीनां बतंन्ते ते तु 
maja ।' 

अर्थात्‌ 'शब्द दो प्रकार का होता है, एक नित्य दूसरा कार्य, इनमें 
से जो शब्द-पर्थ भौर सम्बन्ध परमेद्वर के ज्ञान में हैं, वे सब नित्य ही 
होते हैं, और जो हम लोगों की कल्पना से उत्पश्न होते हैं, वे कायं होते 
हैं ।' -ऋग्वेदादिभाष्यभूमिका, Jo २७। 

ऐसी स्थिति में ग्रस्मदादि मनुष्यों द्वारा निश्चित किया शब्ददब्दाथ- 
सम्बन्ध तो अनित्य ही माना जायेगा । इसकी क्या गति होगी ? 

इसमें हमारा यह कहना है कि प्रथम तो हमें प्राचीन संस्कृतसाहित्य 
में से ही वहुतसे शब्द मिलेंगे, जो वर्तमान समय में हमें प्रचलित साहित्य 
में नहीं मिल रहे, क्योंकि - 
` “उपलब्धी यत्नः क्रियताम्‌ । महान्‌ हि शब्दस्य प्रयोगविषयः । सप्त- 
दीपा बसुसती, त्रयो लोकाः, चत्वारो वेदाः aR: सरहस्याः, एकशत- 
सध्वयु शाखाः, सहरूवर्त्सा TAIT वेखकसित्येतावानु शब्दस्य 
प्रयोगविषयः ।' -महाभाष्य पस्प०, ६४-६५ 

अर्थात्‌ सप्तद्वीपा वसुमती, तीन लोक, चार वेद, अङ्गोपाङ्ग, वेद को 
शाखाएं ११२७, वाकोवाक्य, इतिहास, पुराण, वैद्यक-इतने महान्‌ 
साहित्य में शब्दों का प्रयोग है। इन सब में प्रयोगों की खोज करत्ती 


चाहिये | 
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इतना विशाल साहित्य था, यह तो महाभाष्यकार के इस वचन से 
मानना ही पड़ेगा । इस में से बचा-खुचा जितना भी साहित्य उपलब्ध है, 
उसमें हमें देखना होगा कि नये प्रचलित शब्दों के अर्थो को देनेवाले शब्द 
उनमें हैं या नहीं । जैसे वतमान मिठाइयों में जलेबी, फिरनी, रसगुल्ला, 
गुलाबजामुन पदार्थो के वाचक शब्द कुछ न कुछ तो रहे होंगे। हमतो 
यह भी कहते हैं कि स्वतन्त्र भारत के वर्तमान विधान वा प्रयोग में आने 
वाले शब्दों के लिये संस्कृत के शब्द नये घड़ने के स्थान में प्राचीन शब्द 
बहुत मिलेंगे, जिनकी खोज होता वा कराना भारत सरकार का परम 
कतव्य है। कहना यह है कि बहुत से शब्द तो हमें इस प्रकार मिल 
जायेंगे, शेष कुछ शब्द बनेंगे अवश्य, जिन का श्राधारन तो वेद में 
(स्पष्टरूप में) मिलेगा, न पश्चाद्वर्ती संस्कृतसा हित्य में । ऐसे शब्दों के 
शब्दशब्दार्थंसम्बन्ध को हम भी अनित्य मानते हैं । क्या यह विकास- 
बाद नहीं होगा ? हम कहते हैं नहीं, क्योंकि एक कुर्ता है, उसके पचास 
` तरह के डिजाइन (रूप) मानव समाज में स्त्री-पुरुषों को भिन्न-भिन्न 
रुचि होने के कारण (भिन्नरुचिहि लोकः) भिन्न-भिन्न देखने में राते हैं। 
इन रूपों (डिजाइनों) की संख्या ate भी बढ़ सकती है। इन पचास 
प्रकार के कुर्ता को Geel पर लटके हुए एक आदमी उनमें भेद करने के 
लिए उनके नामों की कल्पना भिन्न-भिन्न करता है। जैसे ग्राम बेचने 
वाला एक ही पदार्थ को १०-२० टोकरों में रखे हुए उन आमों के भिन्न 
भिन्न नाम, लकडा, कपूरी, बम्बई, सिन्धुरी भ्रादि शब्दों से व्यवहार 
करता है, इसी प्रकार नये-तये शब्दों की घडन्तं चलना स्वाभाविक है। 
ऐसे शब्दों के व्यवहार को, उनके परस्पर सम्वन्धों को हम अनित्य ही 
मानते हैं। हम इसको विकासवाद का सिद्धान्त नहीं मानते । हम यह 
समभते हैं कि इस प्रकार शब्दों को व्यवहार में लाने का प्रकार भी 
आदि ऋषियों द्वारा मनुष्यों को बतला दिया गया था, जिसका ज्ञान 
उन्हें देर से हुआ । एक वात सोचने की है कि प्रभु ने जितने भी देहधारी 
प्राणी वा पदार्थ उत्पन्न किये, क्या उन सव का नाम सृष्टि के ्रादि में 
नहीं बतलाया होगा, ग्रौषधवग को ही ले लें, यह नहीं हो सकता । जब 
गोधुम=गेहूं को कहते हैं, यव नाम जौ का है, सिंह शेर को कहते हैं, 
गर्देम गधे का नाम है, तो सब पदार्थों के नामों का व्यवहार भी तो 
बताया होगा । जब पदार्थं उत्पन्न किये तो उनके नाम भी तो बताये 
होंगे। जिन शब्दों का उल्लेख वेद में आया, वे तो समक में ग्रा ही 
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जायेंगे, जिनका नाम भी वेद में नहीं आया, तो उनके लिये कैसे व्यवहार 
होगा, यह ज्ञान भी तो भाषा की उत्पत्ति के साथ-साथ मानवसमाज को 
मिलना चाहिये । यह सव ज्ञान ग्रादि ऋषियों को वेद के आधार पर 
था। वे हर एक वस्तु का नाम और गुण जानते थे । जीवों, देहघारियों 
के विभिन्न वर्गों के नामादि का पूरा ज्ञान उन्हें था, यह हमारा कहना 
है। हमारा कहना यह हैं कि इन सव के लिये भी विकासवाद का 
सिद्धान्त मानने की कुछ भी आवश्यकता नहीं। यदि ऐसा होता कि 
पहले आम पैदा होता, पीछे लीची पैदा होती, पीछे सन्तरा, तो भी बात 
थी । एक प्रदेश में एक वस्तु पैदा हुई, दूसरे में दूसरी, ऐसा तो रहा, जो 
अब भी है, सो विकासवाद इससे भी सिद्ध नहीं होता । भाषा की 
उत्पत्ति क्रम का सृष्टि उत्पत्ति क्रम के साथ गहरा वा ग्रहूट सम्बन्ध है, 
यह दर्शाने का हमने यत्न किया । 

झब हम अपने क्रमागत विकासवाद पर कुछ और विचार उपस्थित 
करते हैं | 

४, विकासवाद पर एके सामान्य दृष्टि 

ईषवरविश्वासी की दृष्टि में ईश्वर ने सृष्टि उत्पन्न की, सब प्रकार 
का ज्ञान जीवों को दिया, भाषा का ज्ञान भी दिया, आगे भाषा में व्यव- 
हार के नियभों का भी बोध वा ज्ञान arfa ऋषियों को दिया, जिससे 
झागे उसी के आधार पर भाषा लोकव्यवहार में आई । विकासवाद के 
सिद्धान्त पर भाषा की उत्पत्ति तभी मानी जा सकती है, जव यह मान 
लिया जाये कि सृष्टि अपने श्राप उत्पन्न हो गई, इस को उत्पन्न करते 
वाला कोई न था । ऐसी स्थिति में विकासबाद की वात कोई करता है 
तो भी कुछ वात है। ईश्वरविदवासी ऐसी अनगंल बात को कंसे कह 
सकता है कि सृष्टि श्रपने श्राप उत्पन्न हो गई या हो जाती है, यह केसे 
कह देगा । हां, जिसे ईश्‍वर में विश्वांस नहीं, वह कह सकता है । 

ya हम विकासवाद के सिद्धान्त पर एक सामान्य दृष्टि से भी 
विचार करते हैं - 

क्या वानर और मनुष्य साथ-साथ उत्पन्न हुए या श्रागे-पीछे, यदि 
विकासवाद का सिद्धान्त मान लिया जावे तो वानर तो मनुष्य वन गये, 
फिर वानरों की सत्ता ही समाप्त होनी चाहिये। यदि कहो कि वानर 
उत्पन्न होते जाते हैं और मनुष्य वनते जाते हें, तो इस झरीर को छोड़ 
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कर मनुष्य भी बन सकते हैं, अम्य पशु-पक्षी भी, फिर वया विशेषता 
रही । इसी जन्म में बनते हैं तो फिर भ्राज क्यों नहीं बनते। इसमें भी 
प्रन है कि इसमें सञ्चालक जड़ है या चेतना । विकासवादी को यह्‌ 
बताना होगा कि क्या जड़ प्रकृति में स्वयं चलने और चलाने को सामर्थ्यं 
है ? उसके मत में जो वस्तु बनी है, वह विगड़ेगी या नहीं ? यदि प्रकृति 
को चेतन मानते हो तो क्या प्रकृति जड़ और चेतन दोनों गुणों से युक्त है 
या किसी एक से? दुर्जनसन्तोष न्याय से यह मान भी लिया जावे कि 
प्रकृति चेतन है, ज्ञानवाली है, तो भिन्न-भिन्न जीवों का ज्ञान भिन्न-भिन्न 
क्यों है ? इस भिन्नता का नियामक क्या है ? यदि जड़ मानते हो तो फिर 
जगत में नियम व्यवस्था से पदार्थो की उत्पत्ति विनाश किकृत है, उसका 
नियामक कोन है ? एक सौयंमण्डल के नियमपूर्वंक सब कायं होने को 
देखकर ही नियन्ता का ज्ञान होने लगता है। जो जीव की समक से भी 
बहुत कुछ दूर है, जिसके अन्त तक पहुंचना भी उस की शक्ति से सवंथा 
बाहर है। नियन्ता मान लेने पर तो विकासवाद को कहीं स्थान भी 
नहीं ate विचारिये तो पता लगता है कि सृष्टि में तो विकास और 
ह्लास साथ-साथ चलता है और वह वराबर चलता रहता Fl AT 
हम एक बीज बोते हैं, वह उगता है, बढ़ता है, बढ़कर एक 
महान्‌ वृक्ष के रूप में हमारे सामने उपस्थित होता है। फिर ag क्षीण 
होने लगता है, नष्ट हो जाता है। जब एक वृक्ष बढ़ रहा होता है नो 
दुसरा वृक्ष क्षीण हो रहा होता है। जब एक क्षीण हो रहा होता तो 
दुसरा बढ़ रहा होता है। बच्चा AS रहा होता है तो पिता या पितामह 
क्षीण हो रहा होता है। 


इस प्रकार सृष्टि में हम विकास और हास एक साथ हो रहा देखते 
हैं। यदि विकासवाद का सिद्धान्त ठीक माना जावे तो विकास ही 
विकास हष्टिगोचर होना चाहिये, सो नहीं होता, यही हमारा कहना 
है। हम तो यह कहते हैं कि कभी ह्रास होता है तो कभी विकास होता 
है। भारत मुसलमानों वा अ्रंग्रेजों के राज्य से पहिले क्षीण होता-होता 
अवनति अर्थात्‌ ह्लास की ओर जा रहा था। १४ ग्रगस्त १६४७ तक 
ह्लास ही हास में गया । १५ श्रगस्त १९४७ से विकास की ओर चला 
है। चाहे इस में कुछ प्रान्तों में wal विकास का स्वरूप किन्हीं की दृष्टि 
से न भी हो, पर विकास की ओर उनका पग उठ रहा है, यह तो मानना 
ही पड़ेगा । जो भारत पहिले समृद्धशाली था, वह गत कुछ शत्तियों में 
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इतना क्षीण रहा कि जिसकी कोई सीमा नहीं । व पुन: विकसित होना 
प्रारम्भ हुआ है। सो समय की परिस्थितियों के कारण विकास और 
ह्लास सदा होता रहता है । यह हमारा कहना है। 


यदि विकासवाद का सिद्धान्त ठीक होता तो वतंमान मनुष्यों की 
शारीरिक शक्ति आज से १०००-५०० वर्षों की अपेक्षा वृद्धि को प्राप्त 
हुई होती । इतना तो दूर की बात है, १०००-५०० वर्ष पहिले की बात 
किसने देखी होगी, १०० वर्ष या इसके लगभग की वात बतानेवाले 
व्यक्ति तो वतंमान में भी मिल रहे हैं, जो ये कहते हैं कि श्राजकल नव- 
युवक १०० ay पहिले के वृद्धों से भी गये बीते हैं। वनस्पति खानेवाली 
वर्तमान पीढ़ी ५० वर्ष पीछे ही वता देगी कि यह कहां तक ह्वास को 
प्राप्त हो गयी | रोगों से युद्ध करने की शक्ति (श्र्थात्‌ जीवनी शक्ति) 
ही वर्तमान में ग्रति क्षीणता को प्राप्त होती चली जा रही है, जिससे नये- 
नये रोगों की उत्पत्ति होना स्वाभाविक है। महाभारतकाल के मनुष्यों 
का वर्णन यदि ग्रतिशयोक्ति या ऐतिहासिकों वा कवियों की निरूपण- 
शैली भी मान लिया जावे तो भी उपयु क्त रीति से १०० वर्ष की गति- 
विधि से भी यही वात समभ में भ्राजाती है कि विकास होना तो कहां रहा, 
उलटा Bla ही इष्टिगोचर होता है। जैसे शारीरिक श्रवस्था में हास 
दिखाई देता है, वैसे ही बुद्धियों में भी ह्लास ही कहा जा सकता है। यह 
वतमान पढ़ाई के क्रम को देखकर समझ में Ala लगता है। एक मेट्रिक 
का ज्ञान गत पचास वर्षों के मिडिल के बराबर भी नहीं । आज का वी० 
Uo पिछले ५० वर्षो में पढ़े मेट्रिक के वरावर श्रङ्गरेजी नहीं लिख 
सकता | संस्कृतसाहित्य में तो सवथा स्पष्ट है कि पिछले १०० वषं की 
अपेक्षा इस समय का ज्ञान पल्लवग्राही पाण्डित्य के रूप में सामने आ 
रहा है। प्रौढ़ पाण्डित्य का तो लोप ही होता चला जा रहा है। इस सव 
का कहने का हमारा तात्पयं इतना है कि शारीरिक गौर वौद्धिक 
शक्तियों का ह्लास ही होता दीखता है । विकास यदि है तो छल-कपट- 
बेईमानी-रिशवत-चोरी-भ्रष्टाचार-विशवासघात आदि का कहा जा 


सकता है। 


इसमें एक भारी शङ्का उठाई जा सकती है, उठाई जाती है कि 
विज्ञानसम्बन्धी आविष्कार विकासवाद के सिद्धान्त को पुष्टि करते हैं, 
निस्सन्देह विज्ञान के आविष्कार एक से एक बढ़कर इस समय हुए हैं 
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और हो रहे हैं । मानवज्ञान की यह एक उत्कृष्टता के द्योतक हैं। मानव 
शक्ति को ये वहुत ऊंचे स्थान तक पहुंचा रहे हैं। उन आविष्कार करने 
वाले विद्वानों के प्रति संसार को कृतज्ञ होना ही चाहिये । उनसे मानव- 
हित होता है या विनाश, यह दूसरी बात है। उनसे लाभ उठाया जा 
सकता है, इसमें कोई सन्देह नहीं, सो एक विषय का ह्वास तो दूसरे में 
विकास । और नहीं तो रोगों में ही विकास हो रहा है । 


इस विषय में हमारा यह कहना है कि यह समझ लेना भूल होगी कि 
इस समय विज्ञान संसार के इतिहास में सवसे वड़ा है। इस जेता या इस 
से धिक भी विज्ञान रहा ही नहीं, सो बात नहीं । रामायण और महा- 
भारत काल के युद्धसमय के नियमों से पता लगता है कि उस समय 
प्रजाजनों का नाश करना युद्ध के नियमों के विपरीत था। यहाँ तक कि 
शस्त्र से गिरे हुए व्यक्ति पर भी आक्रमण नहीं किया जाता था | स्त्री- 
` बच्चों रोगियों वा श्रार्तों पर भी प्रहार नहीं किया जाता था। ऐसी 
दशा में एटमबम्व जैसे सवेविनाशक साधनों का आश्रय लेना ही घोर 
पाप समझा जाता था । यह सब होने पर भी रामायण आर महाभारत 
काल में भारत विज्ञान की चरम सीमा पर पहुंचा हुआ था, यह महा- 
भारत और रामायण के गहरे अनुशीलन से पता लगता है। सम- 
राङ्गण सूवघार आदि ग्रन्थ जो छपे हुये मिलते हैं, उनसे पता लगता है 
कि राजा भोज के समय तक भी भारत में विज्ञान पर्याप्त मात्रा में था। 
इस विषय में स्वतन्त्र भारत की सरकार जव इन विषयों में गहरी खोज 
भारतीय दृष्टिकोण से करायेगी, तव बहुत कुछ रहस्य मिलेंगे । ग्रतः 
यह वर्तमान काल का वैज्ञानिक आविष्कार हमें विकासवाद के सिद्धान्त 
को मानने के लिये वाधित नहीं कर सकता । 


ग्रतः हम यह कह सकते हैं कि विकास आर ga सदा ही चलते 
रहते हैं। न सदा विकास ही विकास होता है, और न सदा हास ही 
हास होता है, कभी विकास कभी हास, कहीं हास और कहीं विकास 
--यही बात निश्चित ठहरती है । 


६. वेदाथे किन सिद्धान्तों पर आश्रित है 
अव तक हमने वेदार्थं तक पहुंचने के लिये ईशवरविशवास, ईइवर के 
गुणों का यथावत्‌ ज्ञान, सृष्टि उत्पत्तिकर्ता और सृष्टि उत्पत्ति क्रम पर 
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कुछ प्रकाश डालने का प्रयास किया और अन्त में विकासवाद के सिद्धान्त 
को हमने इस विषय के विवेचन का केन्द्रबिन्दु बतलाया। सो जो व्यक्ति 
Safara उसके गुणों का यथावत्‌ ज्ञान रखता है और जिस को 
विकासवाद के सिद्धान्त में आस्था नहीं, वह वेद को जब देखेगा-पढ़ेगा- 
विचारेगा तो उसका दृष्टिकोण ही दुसरां होगा । जो ईश्वरविश्वासी है 
और उसके गुणों में उसकी आस्था नहीं, जो विकासवाद में विश्वास 
रखता है, वह जव वेद का अध्ययन करेगा तो निश्‍चय ही दुसरी भिन्न 
इष्टि उसके सामने AAT | भावना में भेद होने से इष्टि में भेद होना 
स्वाभाविक है। यही कारण है कि भारत में वेद के विषय में भिन्न-भिन्न 
इष्टियां सामने झाती हैं। इनको कई कोटियों में विभक्त किया जा 
सकता है, जो हम आगे करेंगे। यहाँ तो हम श्रव यह दर्शाना श्रावदयक 
समझते हैं कि ईश्वरविश्वासी सृष्टिक्रम को ठीक माननेवाला श्रोर 
विकासवाद के सिद्धान्त को न माननेवाला व्यक्ति वेदाथ तक कसे 
पहुंचे ? वेदार्थं के कोन-कोन से मूलभूत सिद्धान्त हैं, जिन से एक व्यक्ति 
वेदार्थं के शब्दस्वरूप तक पहुंच सकता है। 

अब हमें इसका निरूपण करना है। दूसरे शब्दों सें वे कौन-कौन 
स्थल हैं या विषय हैं, जिन पर पहुंचकर एक विद्वान्‌ भी वेदार्थं के 
सम्वन्ध में श्रान्त हो जाता है, सो इस विषय का यहां हमने ग्रति संक्षेप 
से ही प्रतिपादन करना है । वेद जिज्ञासु को निम्न बातों (सिद्धान्तो) का | 
ज्ञान होना अनिवायं है । 


(१) लौकिक और वेदिक शब्दों का भेद, (२) त्रिविध प्रक्रिया, 
(३) वेद में इतिहास, (४) यौगिकवाद, (५) agai का अनेकार्थेत्व, 
(६) पदपाठ, (७) व्यत्यय, (८) क (९) सायणाचायं की मूल 
में ही भ्रान्ति, (१०) दयानन्दभाष्य का व शिष्ट्य | 

इस समय प्रकृत में हम इतने विषयों पर हो विचार कर सकेंगे | 

इन से भ्रतिरिक्त यास्क से पूवं वेदार्थ का स्वरूप, यास्क का अभि- 
मत वेदार्थ, व्याकरण शास्त्र और वेदार्थ, सायण से पुर्वेवर्ती वेदभाष्य- 
कारों के वेदार्थ, सायण के वेदार्थं पर एक इष्टि nfa इन सब विषयों 
पर हम इसी लेख में विचार करना चाहते थे, पर इस समय श्रसम्भव 
जानकर छोड़ रहे हैं। पाठक चाहेंगे तो हम पुनः इन विषयों पर बिचार 


उपस्थित कर सकेंगे । 
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२६० जिज्ञासु-रचना-मज्जरं 


१--लोकिक ओर वेदिक शब्दों में भेद 

जो व्यक्ति इस विषय को नहीं जानता अर्थात्‌ लौकिक शब्दों और 
बैदिक शब्दों में क्या-क्या भेद है, यह नहीं जानता, वह वेदार्थं तक नहीं 
पहुंच सकता | महाभाष्यकार ने 'शब्दानुशासनं नाम शास्त्वमधिक्कत 
वेदितव्यम्‌’ कहकर भागे 'केषां शब्दानाम्‌' के उत्तर में कहा कि 'लौकि- 
कानां वैदिकानां च' अर्थात्‌ पतञ्जलि मुनि ने लौकिक और वैदिक दो 
प्रकार के शब्द माने । यही बात ग्रागे उणादयो बहुलम्‌ (ग्र० ३।१।१) 
सूत्र के भाष्य में भी “नैगमछढिभवं हि सुसाधु । नेगमइच रूढिभवाइच' 
कहकर शब्द के लौकिक आर वैदिक दो भेदों का ease निरूपण किया 
है। 

वेदार्थजिज्ञासु को इन लौकिक ate वैदिक शब्दों के भेद को जान 
लेना परमावश्यक है। लौकिक संस्कृत वा उसके कोषों में 'श्रहि' सांप को 
कहते हैं । 'पर्वेत' वा fife’ पहाड़ को कहते हैं । वैदिक निघण्टु में अहि, 
पर्वत और गिरि मेघ-नामों में पढ़े हैं, अर्थात्‌ वेद में मेप्न«के नाम हैं। ऐसे 
लौकिक संस्कृत में 'पुरीष” मल को कहते हैं, वेद में जल को, 'वराह' 
सुअर को, वेद में मेघ को, 'प्रोदन' चावल को और वेद में मेघ को, 'घृत' 
घी को और वेद में जल को, 'व्योम' आकाश को श्रौर वेद में जल को॥ 
लौकिक eect के समान अमरकोश आदि के आधार पर यदि वेद के अर्थ 
करने लगेंगे, तो कितना AAT हो जायगा । यह बात वेदार्थ जिज्ञासु को 


तत्काल समझ में ग्रा जाती है । ग्रतः वेदार्थ के लिये लौकिक शब्दों का 


कुछ भी आश्रय नहीं लेना चाहिये, बैदिक कोश निघण्टु और उसकी 
व्याख्या निरुक्त का प्राश्य लेना चाहिये | 


२--त्रिविध प्रक्रिया 


वेदार्थ-विषय में यह वात भी जान लेना आवश्यक है कि 
आध्यात्मिक, आधिदैविक और ग्राधियाज्ञिक भेद से वेदमन्त्रों का अर्थ 
तीनों प्रक्रियाग्नों में होता है। इस वात के लिये हमें सायणाचार्य से 
प्राचीन वेदभाष्यकारों का वेदार्थं गहराई से देखना चाहिथे। इन 
आध्यात्मिक अर्थ करनेवाले वेदभाष्यकारों में aga से नाम गिनाये जा 
सकते हैं। जैसे-निरुक्तसमुच्चयकार वररुचि, आत्मानन्द (अस्यवामीय- 
भाष्य में), भानन्दतीर्थ (ऋग्वेद के ४० gmi के भाष्य में), जयतीथं TT 
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सिंहयति (छलारीटीका), राघवेन्द्रयति (मन्त्रार्थेमञ्जरी), agrari 
(मन्त्रार्थदीपिका) इत्यादि भ्रनेक भाष्यकारों ने, जो सायण से qia 

१ जिन्होंने ऋषि दयानन्द से बहुत पूर्व ही वेदमन्त्रों के आध्यात्मिक 
ae किये हैं । 


(१) इन में आत्मानन्द लिखता है-- 

'ग्रधियज्ञविषयं स्कन्दस्वासिभाष्यम्‌ । निरुक्तमधिदैवतम्‌ । इदं तु 
भाष्यसध्यात्मविषयमिति, न मिन्नविषयाणां विरोधः ।' (आत्मानन्द 
झस्यवामीय भाष्य, To ५४) 

अर्थात्‌ मन्त्रों के तीनों प्रक्रियाओों में अर्थ होते हैं ग्रोर हम 
अध्यात्मप्र क्रिया में ग्रथं करते हैं। 

(२) राघवेन्द्रयति लिखता है-“अग्न्यादिदेवतापरत्वेन अध्यात्म- 
परत्वेन चेत्येवं च्यर्थपरतया व्याख्यातानि’ । 

“विष्णुः सवंवेदभ्रतिपाद्यः, सर्ववेदानां विष्ण्वर्थत्वसिद्धेः' मन्त्रां 
मंजरी To १०४।२॥ 

अर्थात्‌ अध्यात्म आदि तीनों प्रकार BI AT वेदमन्त्रों का होता है। 

(३) इस विषय में दुर्गाचार्य का मत है-- 

"तस्मादेतेषु यावन्तोऽर्या उपपद्येरन्‌ भ्राधिदेवाध्यात्माधियज्ञाभयाः 
सवं एव ते योज्या नात्रापराधोऽस्ति॥' निरु० २८ टी० Fo १२६। 

'मन्त्रार्थपरिज्ञानादेव ह्यग्नेराध्यात्मा धिदेवा धिभुता धियज्ञेष्ववस्थानं 
याथात्म्यतो Tara’ | (निरु० ४।१६; दुगं टी० Fo ३१५) । 

अर्थात्‌ 'आधिदेविक-पग्राध्यात्मिक-प्रधियज्ञ प्रक्रियाओं में अर्थ करना 
चाहिये। इसमें किञ्चित्‌ भी दोष नहीं । “अग्नि का अध्यात्म-प्राधि- 
देविक-आधिभूत अधियज्ञ सव प्रक्रियाओं में ग्रथे यथावत्‌ देखा 
जाता है।' हि 

ard स्कन्द का लेख त्रिविध प्रक्रिया के विषय में इतना विस्पष्ट 
है कि उसे देखकर तो इस विषय की कुछ भी शङ्का नहीं रह जाती कि 
वेदमन्त्रों का अर्थ तीनों प्रक्रियाश्रों में होता है। सायणाचाये से ६०० 
वर्ष पहिले वेदार्थ की प्रक्रिया इतने विस्पष्ट रूप में भारत में विद्यमान 
थी, इसका यथावत्‌ प्रमाण मिल जाता है। आाचायं स्कन्द स्वामी का 
उक्त स्थल इस प्रकार है-- 
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२७० 
(४) 'सबेद्वनेषु च सर्वे सन्त्रा योजनीयाः । कुतः ? स्वयमेव भाष्य- 
कारेण सर्वमन्त्राणां त्रिप्रकारस्य विषयस्य प्रदर्शनाय AA वाचः पुष्प- 
फलसाह' इति यज्ञादीनां पुष्पफलत्वेन प्रतिज्ञानात्‌ ।' 
(निरुक्त ७५, स्कन्द टीका To ३६, ३७ ) 
अर्थात्‌ ‘aa मन्त्रों का अर्थे सब प्रक्रियाओं (अध्यात्म-नेरुक्त-या ज्ञिक) 
में करना चाहिये । क्‍योंकि यास्क का सिद्धान्त हे कि सब मन्त्रों का अर्थ 
सब प्रक्रियाओं में होता है।' 


fafaa प्रक्रिया में वेदमन्त्रों का अर्थ करना वेदाथंप्रक्रिया का मूल- 
भूत प्रमुख सिद्धान्त है। इसके समझ में ग्रा जाने से वत्तेमान सायण 
आदि कृत वेदभाष्य की स्थिति का ज्ञान सहज में हो जाता है किये 
सब केवल यज्ञपरक अर्थ ही करते हैं। भ्राध्यात्मिक और आधिदेविक 
अर्थ तो शेप वचे रह जाते हैं, यदि उनके यज्ञपरक श्रथं को पूर्णतया ठीक 


, भी मान लिया जावे (यज्ञपरक भी इनका अथे पूर्ण नहीं, यह एक अलग 
विवेचनीय विषय है) तो भी दो तिहाई वेदार्थ सायणभाष्य से अतिरिक्त 


झभी लुप्त है, यही मानना पड़ेगा। 
३--इतिहासवाद 
तीसरी बात जो वेदाथेजिज्ञासु को भ्रान्ति में डालती है, वह यह है 
कि वेदों में यत्र-तत्र देवापि-शन्तनु-वसिष्ठ-भारद्वाज-काण्व-इन्द्र-भ्राज्धिरा 
प्रादि शब्दों को देखकर भ्रान्ति उत्पन्न होने लगती है या उत्पन्न की जाती 
है कि ये व्यक्तिविशेषों के नाम है । इसमें जब वेदार्थजिज्ञासु को यह पता 
लग जाता है कि वेद से ही शब्द ले लेकर नामादि का व्यवहार चला, 
जैसा कि मनु ने कहा-- 
adai तु स नामानि कर्माणि च पृथक्‌ पृथक्‌ । 
वेदशब्देभ्य एवादो पृथक्‌ संस्थाइच निमंमे। मनु १।२१॥ 
उधर इन्द्र कण्वादि शब्दों के साथ हमें वेद में 'तरप्‌' “तमप्‌” ग्राति- 
शायिक प्रत्यय मिलते हैं । तद्यथा -- 
अभूदुषा इन्द्रतमा मधोन्यजीजनत्‌ सुविताय श्रवांसि। 
वि देवो देवी दुहिता दधात्यङगिरस्तमा सुकृते वसूनि ॥ 
. ऋ० ७।७९।३।। 
इस एक ही मन्त्र में 'इन्द्रतमा और 'अङ्किरस्तमा' से पदों मे 
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वेदाथ प्रक्रिया के मुलभूत सिद्धान्त २७१ 


श्रातिशायिक प्रत्यय (Superlative degree) है । इसी प्रकार ऋ० 
१०११५५ में “अग्नि: कण्वतमः कण्वसखः' ऐसा मिलता है। इन सबसे 
यह स्पष्ट सिद्ध है कि ये इन्द्र-प्रङ्गिरा-कण्व आदि विशेषणवाची 
(Adjectives) हैं, व्यक्तिविशेषों के नाम (Proper nouns) नहीं | 


जो इन्हें व्यक्तिगत मानते हैं, वे सवंथा भूल में हैं। निरुक्तकार 
यास्क का यह वचन कि ete ष्टाथेस्य प्रीतिभवत्यास्यानसंयुक्ता' कि 
“मन्त्रद्रष्टा ऋषियों की इतिहासयुक्त कहने में प्रीति होती है, मन्त्रों में 
नहीं ।' यास्क के इस वचन से इतिहासवाद की भित्ति ही गिर जाती है। 
रागे के नैरुक्त Aas स्कन्दस्वामी और दुर्गाचायं भी वेद में इतिहास 
नहीं मानते। इसके लिये हम आचार्य स्कन्दस्वामी का इस विषय का 
अत्यन्त स्पष्ट और प्रौढ प्रमाण उपस्थित करते हैं । 


'एवसाख्यानस्वरूपाणां मन्त्राणां यजमाने नित्येषु च पदाथ षु योजना 
कतंव्या। एष शास्त्रे सिद्धान्तः'-`"-' औपचारिको सन्त्रेष्वार्यानसमयः | 
परमार्थत तु नित्यपक्ष इति सिद्धस्‌ ।' 

अर्थात्‌ “इस wart जिन मन्त्रों में ग्राख्यान (इतिहास) का सा 
वर्णन किया गया है, उन सव मन्त्रों की योजना यजमानपरक वा नित्य 
पदार्थो में करनी चाहिये, यह निरुक्त शास्त्र का सिद्धान्त है। मन्त्रों में 
आख्यान (इतिहास) का fagra औपचारिक (गोण) है । वास्तव में 
तो नित्यपक्ष ही मन्त्रों का विषय है।' स्फन्दस्वामी ने 'देवापि' का प्रथ॑ 
“विद्युत्‌ ओर 'शन्तनु' का श्रथं ‘aa’ किया और at 'देवापि’ 
'पुरोहित' कंसे, सो लिखा कि 'पूर्व हि विद्योतते पश्चाढुदकम्‌' श्रर्थात्‌ 
पहिले बिजली चमकती है, पीछे जल वरसता है, इस प्रकार 'देवापि' 
‘freq’ है । अन्य ऐतिहासिक स्थलों में भी स्कन्दस्वामी की निरुक्तटीका 
देखने योग्य है। उसने कुछ एक मन्त्रों का अथं ऐतिहासिक न करके 
अध्यात्म या ग्राधिदेविक कर दिया हो, सो बात नहीं। उसने तो वेद 
में इतिहास है ही नहीं, यही नेरक्तों का सिद्धान्त है, ऐसा aga ही 
स्पष्ट लिखा है । 

इस उपयुक्त सन्दर्भ से सवंथा मिलता जुलता एक उद्धरण हम 
ˆ निरुक्तसमुच्यकार mad वररुचि का भी उपस्थित करते हूँ- 

'औषचारिको सन्त्रेष्वाख्यानसमयो नित्यत्वविरोधात्‌, परमार्थेन तु 
नित्यपक्ष एवेति नैरक्ताना aara: l (निरुक्तसमुच्चय Jo ७१) 
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२७२ जिज्ञासु-रचना-मञ्जर 
और, स्थल तो बहुत हँ, पर एक स्थल दुर्गाचाये जी का भी उपस्थित 
करते हैं-- 


त्स पुनरयमितिहासः सवंप्रकारो हि नित्यमविवक्षितस्वार्थः, तदथं- 
प्रतिपत्तुणामुपदेशपरत्वात्‌ 7४ (निरु० १०१२६, दुग टीका पृ० ७४४) १ 


नैरुक्तों के इस सिद्धान्त को देखकर कौन कह सकता है कि यास्क 


वेद में इतिहास मानते हैं या वेद में व्यक्तिविशेषों का इतिहास पाया | 


जाता है। 


उद्गीथ अपने ऋग्वेदभाष्य (Wo १० ।८२।२) में "ऋषि' का अर्थे 
'र्‌ह्मि' करता है । आत्मानन्द 'अहिवतौ' का गर्थे “गुरुशिष्यौ' करता है। 


सुश्रुत सूत्रस्थान ५ श्रध्याय में 


'्स्त्विन्ट्रो लोके पुरुषेऽहद्कारः सः । ` SAT रोषः । सोमः प्रसादः | 
aaa: सुखस्‌ । अडिवनौ कान्तिः । मश्दुत्साहः। तमो मोहः | ज्योति- 
atq ॥' 


डेढ़ हजार वर्ष पूर्व तक माना जाता था, जो कालचक्र से विलुप्त हो 
गया, जिसके कारण सायण श्रादि आचार्यों का किया हुआ वेद का ग्रथं 
वास्तविक वेदार्थे से aga दूर हो गया । जिसका ग्राघार लेकर चलने- 
वाले सभी विदेशीय वा भारतीय भ्रान्ति में पड़ गये और वेदार्थं के 
सामने एक fafa के समान ग्रान कर खड़े हो गये हैं। जो भ्रान्ति बड़े 
परिश्रम और निरन्तर वास्तविक स्थिति का दिग्दर्शन कराने से ही दूर 
हो सकती है। ऐसा प्रतीत होता है कि ये विदेशीय शेली से पढे भारतीय 
बा ग्रभारतीय सत्य वात को भी मानने में हिचकिचाते हैं। इस प्रकार 
के प्रौढ प्रमाणों से इन लोगों की अनेकानेक मिथ्या घारणाश्रों की मित्ति 
मानो गिरने लगती है । वे इन प्रमाणों को या तो महत्त्व ही नहीं देते 
या वे इन्हें देखते ही नहीं वा टाल देते हैं। हम चाहते हैं कि ये लोग 
हमारी इन घारणाश्रों के विरुद्ध लिखें तो हम भी भ्रागे उनके उत्तर और 
प्रोढ़ता से दें और भारत के माथे से विदेशीय दासता ( मस्तिष्कसम्बन्धी 
यह गुलामी) दुर होकर भारतीय संस्कृति साहित्य और वेद का वास्त 
विक स्वरूप संसार के सामने आवे । पहिले इत भारतीयों का मस्तिष्क 
ठीक हो, पीछे विदेशीय विद्वानों के साथ चर्चा चलाई जावे । 
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४--यौगिकंबाद 


चौथी बात जो वेदार्थप्रक्रिया के विषय में ध्यान देने की है, वह है 
यौगिकवाद । जब लौकिक वैदिक शब्दों के भेद को एक व्यक्ति समझ 
लेता है और मन्त्रों के अर्थ आध्यात्मिक-आधिदेविक-प्रधियज्ञ इन सब 
प्रक्रियाओं में होते हैं प्रौर वेद में ग्राये इन्द्र-कण्व-म्रङ्गिरा wife शब्द 
ब्यक्तिविशेषों के नाम नहीं हैं, भपितु विशेषणवाची हैं, तो उसे वेदाथं- 
प्रक्रिया में योगिकवाद के सिद्धान्त को ध्रनिवार्यंतया मानना ही पड़ेगा; 
क्योंकि इनके बिना उक्त we इन शब्दों के हो ही नहीं सकते । 


इस यौगिकवाद का निर्देश तो हमें लौकिक झर वेदिक शब्दों कें 
भेद समझने से ही मिल जाता है। निरुक्तकार 'नामानि सर्वाण्यार्यात- 
जानि’ सब नामों को भ्राख्यातज (प्रकृति-प्रत्यय से निष्पन्न) मानता है । 
सो यौगिक मानकर ही तो सब भ्राख्यातज होंगे। यही बात महाभाष्य- 
कार ने 'नाम च घातुजमाह निरुक्ते ग्याकरणे शकटस्य च तोकम्‌” (३। 
३।१) के भाष्य में कही है। नेरुक्त ग्रोर वेयाकरणों में शाकटायन सब 
शब्दों को घातुज मानते हैं | निरुक्तकार ने शब्दों को भ्राख्यातज मानकर 
उस पर पूर्वपक्ष (Tet) उठाये हैं और उन सब का उत्तर देकर इस 
सिद्धान्त को प्रौढ़तापूवंक स्थापित किया । निरुक्त (Miaa) शास्त्र 
का आघार ही योगिकवाद है। निरुक्तकार ने कहा है— 

'इदमन्तरेण मन्त्रेषवर्थप्रत्ययो न विद्यते `""```"' तदिदं विद्यास्यानं 
व्याकरणस्य Hee स्वार्थंसाधकं च । 


अर्थात्‌ निरुक्त (निवंचन) शास्त्र के विना मन्त्रों का अथे नहीं हो 
सकता ************ यह निवंचनशास्त्र व्याकरण का पूरक है और अपनी 
निर्वचनविद्या को भी कहता है। यास्क के इस वचन से भी यही पता 
लगता है कि जब तक यौगिकवाद (निवंचन) का आश्रय न लिया जाये, 
वेदाथं खुल नहीं सकता | 

इस योगिकवाद का मूल तो हमें ऋग्वेद के प्रथम मन्त्र में ही मिल 
जाता है । 'अग्तिमीडे पुरोहितस्‌ पुरोहितम्‌-ऋत्विक्‌-यज्ञस्य देवम्‌- 
होतारम्‌-रत्तघातमम्‌-ये सब अग्नि के विशेषण हैं, यह सब भाष्यकारों 
ने माना है, इन सब को समुच्चायक किसी ने भी नहीं माना । जब 
ऐसी स्थिति है तो अनिवार्यतया पुरोहित को विशेषण मानकर ‘Ta 
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दघाति इति पुरोहित:” जो विना ग्राकाँक्षा रखे ही सदा हित करता है, 
हितमार्ग का निर्देश करता है, वह पुरोहित है। सो अग्नि परमेश्वर 
विद्वान्‌ भौतिक afta विद्युत्‌ आदि हितकारी हैं, श्रतः ये पुरोहित हुए। 
सो यदि पुरोहित का ग्रथे रूढ 'यजमान का कर्मकाण्ड करानेवाला' 
पुरोहित ही माना जाये तो विशेषण केसे बनेगा | यदि विशेषण है तो 
यौगिक हुआ । सो अब आगे नैरुक्त तथा अन्य आचार्यो ने भी यौगिक- 
वाद के सिद्धान्त को स्पष्ट शब्दों में स्वीकार किया है, सो हम भ्रति 
संक्षेप से दशति हैं-- 


“नामानि सर्वाणि सामान्येनाण्यातजानि हि । नेरुक्तसमयत्वात्‌ 
क्रियायोगमङ्कीकृत्य प्रयोगः ।' (निरक्तसमुच्चयकार वररुचि Jo २) 


अर्थात्‌ नाम सब धातुज हैं, नैरुक्तों के इस सिद्धान्त के अनुसार 
क्रियायोग (प्रकृति-प्रत्यय के सम्बन्ध) को मान कर इनका प्रयोग होता 
है । 

निरुक्तसमुच्चयकार ने भ्रपने ग्रन्थ के प्रारम्भ में 'निरुवतप्रक्रियानु- 
रोधेन निर्मक्तव्याः' कहकर निर्वंचन के आधार पर मन्त्र का अर्थं करना 
बताया । दुर्गाचार्य अपनी निरुक्त की टीका में लिखते हैं- 


स्वभावतो हि शब्दानां क्रियाजत्वेऽपि सति काञ्चिदेव क्रियामद्धी- 
कृत्यावस्थितिभंवति । अथवा क्रियातिशयक्ृतो नियमः स्यात्‌। यो हि 
यदतिशयेन करोति तस्यानेकक्रियावत्त्वेऽपि सति तदघेतुक एव नामधेयं 
प्रतिलम्भो भदतीत्ययं समाधिः ।' (reo १।१४ दुगं टीका Jo ६) | 

इसका भावार्थ यह है कि प्रकृतिःप्रत्यय के आधार पर शब्दों के 
वाच्य-वाचक सम्वन्ध का निश्चय होता है। सो यह किसी भी क्रिया से 
सम्बन्ध जुड़ जाने से वन जाता है, ग्रथवा जिस क्रिया का सम्वन्ध सब 
से ग्रधिक उपपन्न हो, उसी से प्रकृति-प्रत्यय का सम्वन्ध लगा लेना 
चाहिये । आचायं स्कन्द स्वामी निरु० टी० भाग १ पृ० ९२ पर लिखता 
a 
लौ -~x 

"एवमेतत सर्वनाम्नामास्यातजत्वं प्रतिपादितम्‌ । aq किमर्थम्‌ ? 

. उच्यते-प्रर्थान्तरे यो रूढिशब्दस्यार्थान्तरे प्रयोगः `` ``-`` रूढयर्थंस्या- 

भावात कमं निमित्तो यथा प्रतीये तेत्येवमथंम्‌ ।' 


अर्थात्‌ “वेद में रूढि शब्द तो हैं नहीं, अतः क्रिया के आधार पर इन 
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शब्दों का ot किया जाता है, इस प्रकार ये रूढि शब्द अर्थान्तर में 
प्रयुक्त होते हैं ।' 

मीमांसाभाष्यकार शवर स्वामी लिखता है-- 


“बिद्यमानो5प्यर्थ: प्रमादालस्यादिभिर्नोपलभ्यते । निगमनिरुक्तव्या- 
करणवक्षेन घातुतोऽर्थः कल्पयितव्यः।' (मीमांसाभाष्य १२४१) 
'शमयतीति शमिता, यौगिक एव शब्दः प्रकृतेष्वपि कल्पते ।' 
(मी० भा० ३।७।२६)। 


अर्थात्‌ मीमांसकों के मत में शब्द का शर्थ व्यापक होता है भौर वह. 
यौगिकवाद के झ्राधार पर होता है। 

सब पदों की व्युत्पत्ति दर्शाने का प्रयोजन क्या है ? तिरुक्तकार 
अपने समस्त ग्रन्थों में ada व्युत्पत्ति क्यों दिखाते हैं, इसका क्या अमि- 
प्राय वा प्रयोजन है? इस बात को दुर्गाचाय ने अच्छे शब्दों में स्पष्ट 
किया है । वह लिखता है-- 


'आस्मवित्पक्षे तु सवंमभिघानमात्ार्थमेवेति सर्वावस्थमात्मानं सर्डा- 
भिधानब्युत्पत्तितो निरुच्य यथार्थतः परिज्ञाय सर्वात्मन झात्मनः सर्वा- 
aed विभूतिता-द्टाव्यमनुभ वतीति सबंपदब्युत्पत्तिप्रयोजनमिंति ।' 

(निरुक्त दुगंटीका ५९१) 
अर्थात्‌ सब पदों की व्युत्पत्ति दर्शाने का प्रयोजन यह है कि ग्रात्म- 
वित्‌ पक्ष में सब ग्रभिघान श्रभिधेय वाचकवाच्यसम्बन्ध आत्मा में 
अन्वित हो सकें । 

इस से विदित हो जाता है कि योगिकवाद का ग्राश्रय लिये विचा 
वेद का अर्थ कदापि समझ में नहीं ग्रा सकता। जव मन्त्रों के सब 
प्रक्रियाओं में रथं होते हैं, यह सिद्धान्त ठीक बैठ जाता है, तब भला 
यौगिकवाद के सिद्धान्त को न माना जावे वा यौगिकवाद का आश्रय न 
लिया जावे, यह कैसे हो सकता है। यौगिकवाद और त्रिविध प्रक्रिया का 
परस्पर विनाभाव सम्बन्ध है, यह हमारा कहना है | 

ऋग्वेद ८।९६।४ में- च्यवनसच्युतानास्‌ तथा Wo ८५३११ में- | 
अइनन्तावश्विनौ । 

झञतपथन्नाह्मण ४।१।१।१६ में झहिवताविमें हीदं सर्वमहनुवातास्‌ | 
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बृहद्देवता ७१२७ में--'अश्नुवाते हि तौ लोकान्‌ ज्योतिषा च रसेन च।' 
“अश्विनौ यद्‌ व्यइनुवाते सर्व रसेनान्यो ज्योतिषाऽन्यः।' निरु० १२।१॥ 

इन मूलमन्त्र, शतपथब्राह्मण, बृहद्देवता, निरुक्त--सब में 'प्रशिवनौ! 
की व्युत्पत्ति दर्शाते हुए यौगिकवाद के सिद्धान्त को माना.है। 

इसमें हम भतू हरि का भी एक वचन उपस्थित करते हैं-- 

'कैहिचिन्निवंचनं भिन्नं गिरतेगंजतेगंमेः । गवतेगंदतेर्वाऽपि गौरित्यत्रा- 
नुदशितस्‌ । गिरतिगंजति गदति इत्येवमादयः साधारणाः सामान्यशब्द- 
निबन्धनाः . क्रियाविशेषास्तेस्ते राचायेर्गोशब्दव्युत्पादनक्रियायां परि- 
गृहीताः ।' (वाक्यपदीय भतृ हरि टी० भाग २ १०९२) 


यहां भतू हरि व्युत्पत्ति के ग्राधार पर शब्दों के अनेक गर्थे दर्शा रहे 
i 

इन प्रमाणों से स्पष्ट है कि ऋग्वेद, शतपथब्राह्मण, बृहद्देवता और 
निरुक्त, वाक्यपदीय आदि में योगिकवाद के सिद्धान्त का स्पष्ट प्रति- 
पादन किया गया है। 


aa हम अति संक्षेप से कुछ .एक उदाहरण ऐसे भी उपस्थित करते हैं, 
जिनमें यौगिकवाद का आश्रय लेकर ही भिन्न-भिन्न भाष्यग्रन्थो ने मन्त्र- 
गत पदों के श्रथ ग्रपने भाष्यों में दर्शाये हैं, जिनसे स्पष्ट विदित हो 
जाता है कि वेदांथंप्रक्रिया में यौगिकवाद का सिद्धान्त सव मान्य कहा जा 
सकता है, चाहे उनके आश्रय पर उन-उनके भाष्य न भी हो पाये हों, 
यह दूसरी बात हू | 


चित्तिभिः=कमंभिः (निरु० २।६)। भोगैः=शरीरेः (महाभा० ५ 
gle) । विष्णु: =परमात्मा (स्कन्द नि» टी० भा० २ To ५५)। 
सविता=यजमानः (नि० टी० ११।४८) । मनः=विज्ञानम्‌ (भा० १ 
Jo `१०६) । सिन्धवः= रश्मयः (Wo १ Fo ६६) । इन्द्रशचाग्निशचः= 
ब्राह्मणश्च राजा च (दुर्गं eto Jo ४१७) । सोमः=दुग्धम्‌ (Jo 
३५९) । रक्‍मयः=स्त्रियः (Jo ३५६) । असुरः=ब्नह्मा उद्गाता वा 
(Jo २२८) | गावः =गन्तारो जनाः (भट्टभा० To Wo भा० ११० 
१०४) | वसवः = रश्मयः (To Mo Fo ६२) । सवितुः =परमेइवरस्य 
(Ao १०।६) । इन्द्रः =ग्रात्मा (Ao ६।२०) । अग्नि: «परमात्मा 
(आत्मानन्द Jo ५४) । सोमः=जगदीश्वरः (Jo ४४) । सूर्य: च 
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परमात्मा (Jo ३४) । स्वसार:च्ऱ्ज्ञानेन्द्रियाणि । इन्द्र:-परमेश्वर: 
(आनन्दतीथं go २२) | वायुः=परमेइवरः (जयतीर्थं Jo १३) | 
इन्द्र:जपरमेश्वरः (देवपाल Fo १६३, १६१, २२३) | आदित्य: = 
परमेश्वर: (Jo २२८, ३४८) | 

ऐसे बहुत से स्थल दिखाये जा सकते हैं। संक्षेप के कारण इतने ही 
पर्याप्त हैं । 


इस सब विवेचन से पता लग जाता है कि योगिकवाद का सिद्धान्त 
वेदाथ प्रक्रिया का एक अत्यन्त महत्त्वपूर्ण ओर अनिवाय सिद्धान्त हुं । 
४--धातुओं का अनेकार्थत्व 
हम ऊपर बहुत से प्रमाणों से दर्शा चुके हैं कि नामों को आख्यातज 
मान लेने पर एक-एक शब्द की व्युत्पत्तियां अनेक धातुग्रो से की जाती 
हैं, जेसा कि हम भतृ हरि द्वारा अपने ग्रन्थ वाक्यपदीय में “गो” शब्द की 
व्युत्पत्ति गिरति, wife, गदति और गवति--इतने धातुओं से दर्शा चुके 
हैं। निरुक्तकार ने २।६ में 'गम्‌' और 'गा दो धातुओं से 'गो' शब्द की 
व्युत्पत्ति मानी है। निरुक्तकार की aga सी व्युत्पत्तियां ऐसी हैं । भिन्नः 
भिन्न घातुग्रौं से व्युत्पत्ति तभी.ठीक बेठ सकती है, यदि उन घातुओों के 
अर्थो के साथ उक्त शब्द का समन्वय ठीक बैठ सके । यह समन्वय तभी 
हो सकता है, यदि इन घातुश्रों के अरथे व्यापक माने जायें । इस विषय में 
महाभाष्यकार का सिद्धान्त सर्वोपरि मानने योग्य हे कि-- 
(१) 'बह्वर्या अपि थातवो भवन्ति (mo १।३।१ महाभाष्ये) । 
यह सिद्धान्त महाभाष्यकार ने अपने ग्रंथ में अनेक वार दोहराया हे 
कि घातु अनेकार्थवाले हैं | 
(२) कुमारिलभट्ट तन्त्रवातिक Jo १५६, १५७ में यही वात 
लिखते हैं-- È 
“निगमनिरुक्तव्याकरणवशेन धातुतोऽर्थः कल्पयितव्यः ।' 
` 'निगमादिवश्ञाच्चाद्य धातुतोऽर्थः प्रकल्पितः ।' 
कुमारिलतन्त्रवातिक Fo १५६। 
(३) स्कन्द Æo भाष्य पृ० १०७ - कम सर्वार्थत्वाद्‌ दानेऽत्र' । . 
(४) आत्मानन्द (पृ० ७) 'अनेकार्था घातवः।' _ ; 
(५) 'घातुनामनेकार्थत्वाद ऋञ्जते प्राप्नुवन्ति’ (जयतीर्थं go 
२७) । 
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(६) अनेकार्थत्वाद्‌ धातुनामिति वा दसु विभेदन gagag (छलारी 
टी० Jo ३७) | 
(७) 'मन्वतेऽवबुध्यते, यद्वा घातुनामनेकार्थत्वात्‌ क्षमत इत्यर्थः’ 
(Ato Æo १०।१२।६ भाष्ये) | 
'घातुनामनेकार्थत्वाद्‌ रिचिरंत्र परिहारार्थं वतंते' 
(Æo १०।१३।४ सायणभाष्ये )। 
(a) 'यत्नेनानुमितोऽप्यर्थः कुशले रनुमातुमिः । 
- अभियुक्ततरेरन्येरन्यर्थेवोपपाद्यते ॥। 
(वाक्यपदीय १।३४) 
(९) 'प्रक रणसामर्थ्याच्छब्दोऽप्यर्थान्तरं भजते ।' 
` (gto १० ३४६) । 
ये सब प्रमाण घातुओं के अनेकार्थं वा व्यापक अथे होते हैं, इस 
सिद्धान्त का प्रतिपादन करते हैं । 
पूर्व से इसका कंसा उपयुक्त सम्बन्ध बैठता हे, लौकिक गैदिक शब्दों 
में भेद होता है, मन्त्रों के अर्थ आध्यात्मिक आदि प्रक्रियाओं में होते हैं, 
योगिकवाद के सिद्धान्त पर मन्त्रों के भर्थ हो सकते हैं। इसमें धातुझओ*ं के 
अनेकार्थत्व का सिद्धान्त वेदार्थप्रकिया का मूलभूत सिद्धान्त हे, यह बात 
साधारण पाठक की समझ में भी ग्रा जातो हुँ ! 
६- व्यत्यय का सिद्धान्त 
निरुक्त व्याकरणशास्त्र का पूरक है Wala वेदविषयक व्याकरण 
पुरा नहीं हो सकता, जब तक हम निरुक्तशास्त्र का पुरा ज्ञान प्राप्त न 
कर लें। केवल व्याकरण के श्राधार पर वेदाय में प्रवृत्त व्यक्ति कुछ 
प्राप्त न कर सकेगा | एक-एक शाब्द के भिन्न-भिन्न atx विचित्र-विचित्र 
घातुओं से किये गये निर्गचन केवल गेयाकरण की बुद्धि में बैठ नहीं 
सकते । प्रक्ृति-प्रत्यय के वास्तविक स्वरूप वा अर्थ को ऐसा व्यक्ति 
समझ नहीं सकता । 
वैसे व्याकरण के रचयिता पाणिनि तथा उसके भाष्यकार पतञ्जलि 
मुनि ने तो एक-दो ही सूत्र लिखकर इस विषय का मर्म समझा दिया है। 
garg fafa से wart ग्रन्थ पढ्नेवाले व्यक्ति इस सिद्धान्त के ममं से 
सर्वथा वञ्चित रह जाते हैं। पाणिनि ने "व्यत्ययो बहुलम्‌’ (Ho ANI 
८५) यह्‌ सूत्र लिखकर HIT महाभाष्यकार ने इस सूत्र के भाष्य में लिख 
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कर वास्तव में निरुक्तशास्त्न के सिद्धान्त का निर्देश अपने शास्त्र में प्रति- 
पादित कर दिया । महाभाष्यकार का उक्त वचन इस प्रकार हे-- 

“सुप्तिङ्पग्रहलिङ्गनराणा कालहलच्स्वरकतु यझां च। 

व्यत्ययमिच्छति शास्त्रकृदेषां सोऽपि च सिध्यति बाहुलकेन ॥' 

सुप्‌, तिङ्‌, आत्मनेपद, परस्मेपद, लिङ्ग, विभक्ति, वचन, काल, 
हल्‌, भ्रच्‌, स्वर, कारक, यडादि इन सवका व्यत्यय वेद में होता हे, यह 
पाणिनि और पतञ्जलि का सिद्धान्त है । 

आगे “सुपां सुलुकपूवंसवर्णाच्छेयाडाडयायाजालः' (अ० ७।१।३९) 
तथा 'पृषोदरादीनि यथोपदिष्टम्‌’ (Ho ६।३।१०६) इत्यादि सुत्र 
व्यत्यय के सिद्धान्त की पुष्टि में ही सभभने चाहिये । 

इसका रहस्य निरुक्तकार के (२।१ में) निवंचन के प्रारम्भ में 
'अर्थनित्यः परीक्षेत' की व्याख्या करते हुए दुर्गाचायं ते लिखा है 'अर्थ- 
नित्य इत्युक्ते श्र्थप्रघान इति गम्यते।' (दुर्गे ge ६७) misai 
निरुक्तम्‌’ (दुगं Jo १०२) | तथा आचार्यं स्कन्द स्वामी लिखते हैं- 
'झर्थप्रधानत्वाच्च निरुक्तस्य सर्वत्रैबाथंप्रधानस्य पर्यनुयोगो निर्गचन च, 
afta: कस्माज्जातवेदः कस्मात्‌'(निर्‌० ७१९ elo भाग 3 Jo ५३) I 

इन सव का यही अर्थ है कि निरक्तकार के मत में बेद में अर्थ की 
प्रधानता है। व्याकरण आदि के नियम सव श्रथं के पीछे हँ। 

इस प्रकार व्यत्ययवाद का सिद्धान्त भी वेदार्थप्रक्रिया का मुलभुत 
सिद्धान्त है, यह समझ में आ जाता है। वैदिक व्याकरण न जाननेवाले 
इस व्यत्ययवाद के सिद्धान्त को नहीं समझ पाते। यह सिद्धान्त उनके 
गले के नीचे उतरता ही नहीं, कारण वैदिक प्रकिया से अनभिज्ञता वा 
उसको भ्रनावशयक समझकर छोड़ देना। 

७--पदुपाठ 

पदपाठकार वे ऋषि वा विद्वान्‌ हुए, जिन्होंने वेदभन्त्रो के पदों का 
विभाग दर्शाया। इसमें एक ही पद को भिन्न-भिन्न भ्राचार्यो ने भिन्न- 
भिन्न रूप से माना । इसको बहुत से वेदार्थ जिज्ञासु नहीं समक पाते, या 
शङ्कायें उठाते हैं | सो इस विषय में हम निरुक्तकार का ही प्रमाण उप- 
स्थित कर देना पर्याप्त समझते हैं। निरु० ५२१ में यास्क ने “मासकृतू 
की व्याख्या में 'मासानां चार्धमासानां च कर्ता भवति चन्द्रमा: ऐसा 
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माना है । आचाये स्कन्द निरुक्तटीकाभाष्य २ पृष्ठ ३६६ में लिखता है 
—'सासकृदिति यस्यैक पदं तदभिप्रायेणेतदेवं भाष्यकारेण व्याख्यातस्‌ | 

शाकल्यस्य 6 एव पदे ।' 

इस प्रकार पदपाठ ग्रथ से पीछे है, न कि पदपाठ के पीछे प्रथं, ऐसा 
नेरुक्तो का सिद्धान्त है, यह हम कह रहे हैं। 

यास्क ने निरु० ६२८ में भी स्पष्ट ही पदपाठविषय में इसी 
सिद्धान्त को माना है-- 

‘fa च य इति च चकार शाकल्यः, उदात्तं त्वेबमाख्यातमभ विष्य- 
दसुसमाप्तश्चार्थः ।' 


यहाँ यास्क ने शाकल्य के पदपाठ को न मानकर पदपाठ का भेद 
दिखाया है ओर शाकल्य का प्रत्याख्यान भी किया है। 


महाभाष्यकार भी इसी सिद्धान्त को मानते हैं-- 
'अवग्रहोऽपि, न लक्षणेन पदकारा भ्रनुवत्त्याः, पदकारेर्ताम लक्षण- 
मनुवत्त्यंस्‌, यथालक्षणं पदं HASTA’ (Ho ८।२।१६ भाष्य) । 


अर्थात्‌ व्याकरण के पीछे पदकारों को चलना पड़ेगा, न कि पदकारों 
के पीछे व्याकरण को । 


इस विषय में हम श्राचायं स्कन्दस्वामी का एक वचन उद्धृत करते हैं, 
जो इस विषय का अत्यन्त ही स्पष्ट प्रमाण है-- 


'शाकल्यात्रेयप्रभ्नुतिभिर्नावगुहीतस्‌, पुव निर्गचनाभिप्रायेण । md- 
प्रभृतिभिरवगुहीतं तदेव कारणम्‌ । विचित्राः पदकाराणासभिप्रायाः | 
क्वचिदुपसगंविषये नावगृह्हृस्ति, यथा शाकल्येन 'अधीवासस्‌' नावगुहीतम्‌ 
आत्रेयेण तु ale वासम्‌’ इत्यवगृहीतस्‌ | तस्मादवग्रहोऽनवग्नहः ।' 

(निरु० २।१३ स्कन्द dto भा० २ Fo ८१) 

इसका अभिप्राय यह है कि शाकल्य, श्रात्रेय आदिको ने भ्रवग्रह नहीं 
किया । पूर्व निवंचन को लक्ष्य में रखने के कारण ana आदि ने श्रवग्रह 
किया है । इसमें कारण वही है । पदकीरों के अभिप्राय विचित्र होते हैं | 
कहीं पर उपसग के विषय में भी nang नहीं करते, जैसे शाकल्य ने 
FEO १।१६२।१६ में 'अघीवासम्‌' पद का अवग्रह नहीं किया । भ्रात्रेय ने 
do संहिता के पदपाठ में 'अधिऽवासम्‌' ऐसा भ्रवग्रह किया है। अन्त में 
स्कन्द स्वामी कहता है-'तस्मादवग्रहोऽनव'ग्रहः' । 
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Aa इस उपयु क्त हेतु से ‘aang ऐच्छिक है” यही समना 
चाहिये । 


पदपाठ-विषय के ये दो ज्वलन्त प्रमाण हैं । 


८--देवतावाद 

देवतावाद भी वेदाथंप्रक्रिया का मूलभूत सिद्धान्त है। इस पर बहुत 
. कुछ लिखा जाना चाहिये। यहां विस्तरभय से हम ग्रति संक्षेप से ही 
लिखने के लिये विवश हैं। मन्त्रों के प्रतिपाद्य विषय का नाम देवता है। 
निरुक्त के सप्तमाध्याय के प्रारम्भ में यही सिद्धान्त यास्क ने निरिचित 
किया है । सर्वानुक्रमणी श्रादि भी इसी को मानते हैं | 

'यत्कांस ऋषियंस्यां देवतायामार्थपत्यभिच्छन्‌ स्तुति प्रयुङ्क्ते तद्‌- 
देवतः स मन्त्रो भवति ।' 

प्या तेनोच्यते सा देवता ।' (ऋकसर्वानुक्रमणी २।१) । 

देवतावाद के निदर्शक सर्वानुक्रमणी गौर बृहद्देवता दो ग्रन्थ माने 
जाते हैं। परन्तु इनमें भेद इतना है कि ये सर्वानुक्रमणी ग्रोर बृहद्देवता 
देवतावाद के अन्तिम प्रमाण नहीं हैं, अर्थात्‌ इनसे भिन्न देवता हो ही 
नहीं सकते, सो वात नहीं, क्योंकि यास्क और पतञ्जलि कुछ मन्त्रों के 
देवता सर्वानुक्रमणी और बृहद्देवता से भिन्न मानते gi यास्क ने AAT- 
दिष्टदेवतावाले मन्त्रों में 'इषे त्वादि' मन्त्र को माना है, जिसकी पुष्टि 
उसके टीकाकार दुगं ओर स्कन्द दोनों से होती है (देखें निरुक्त ७४ की 
dara) । इसमें 'इषे car’ आदि को भ्नादिष्टदेवतावाले मांना है। एक 
ही मन्त्र ऋ० ५।४२।१४ के सर्वानुक्रमणी से भिन्न पृथक्‌-पृथक्‌ ऋषियों 
ने भिन्न-भिन्न देवता माने हैं । 

उधर यजुःसर्वानुक्रमणी उव्वटभाष्य के प्रारम्भिक इलोक से उब्बट 
से पीछे की बनी प्रतीत होती है। देखिये यजु ० १।१ मन्त्र में 'इषे cater 
त्वा' का शाखा देवता सर्वानुक्रमणी ने माना है । उधर शतपथब्राह्मण में 
यह लिखा है कि aed हविर्दीयते सा देवता' (Jo ४९२) । 

रौर 'शाखा' को हृविः दी नहीं जाती। 'इदं शाखाये इदन्न मम' 


कहीं नहीं कहा गया। इस से यह स्पष्ट है कि शाखा देवता नही हो 
सकता । हां, शाखाछेदनादि में इस मन्त्र का विनियोग भले ही हो 


सकता है। ge कल 
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यहाँ भ्रति संक्षेप से हमने देवतावाद का रहस्य लिख दिया है। जो 
सज्जन अधिक देखना चाहें, वे यजुर्वेदभाष्य-विवरण में देख सकते हैं । 
इसी प्रकार छन्दोवाद, वितियोगवाद और ऋषिवाद भी वेदार्थ के 
विचारणीयवाद हैं। और भी विषय मननीय हैं। जैसे यास्क से पूर्ववर्ती 
वेदार्थं का क्या स्वरूप है, यास्क और वेदार्थ, सायण ALT दयानन्दभःष्यों 
की समालोचना भी एक स्वतन्त्र लिखन योग्य विषय है। वेदाङ्गों का 
SUS के साथ सम्बन्ध, ये सव अलग विवेचनीय दिषय हैं। इन पर 
फिर किसी समय ही विचार किया जा सकता हैं । 

अब अन्त में हम वेदार्थप्रक्रिया के मूलभूत सिद्वान्तों पर एक वार 
[सिंहावलोकन करना आवश्यक समझते हैं । सो पाठक भौ एक वार इस 
विषय का सिंहावलोकन करें | 

हमने वेदार्ंप्रक्रिया के मूलभूत सिद्धान्त बतलाथे - 

१- ईइवरविशवास १--ईइवर के सृष्टिकर्ता-नियन्ता-सर्वज्ञादि गुणों 
पर आस्था ३ - सृष्टि उत्पत्ति क्रमं का निश्चय ४ -विकासवाद के 
सिद्धान्त पर ATTENT Z 

इन विषयों की अनिवायंता का निरूपण हम श्रपने लेख में पूर्व 
विशदरूप में कर चुके हैं । पहले तीन सिद्धान्त तो प्रत्येक वेदिकधर्मी को 
मान्य हैं हीं, जिनको इन पर आस्था नहीं, उन्हें वेदाथे का यथावत्‌ ज्ञान 
नहीं हो सकता । विकासवाद पर कुछ विस्तृत विचार कर लिया जा 
सकता है । श्रागे वेदाथंप्रक्रिया के सीधे वाद हैं, जिन पर पुनः विचार 
कर लेना झावश्यक है, जो निम्न प्रकार हें-- 


५- लौकिक वैदिक शब्दों में भेद, ६- सव मन्त्रों के aÀ 
झाध्या त्मिक-ग्रा धिदेविक-अधियज्ञ इन त्रिविध-प्रक्रियाओं में होते हैं, यह 
प्राचीन परम्परागत सिद्धान्त है, इस शताब्दी की कल्पना मात्र हो सो 
बात नहीं । ७- वेद में व्यक्तिविशेषों के नाम वा उनका इतिहास . नहीं, 
अपितु वेद से ले लेकर नाम रखे गये वा रखे जाते हें । इन्द्र-अज़िरा- 
कण्व आदि विशेषणवाची शब्द हैं, न कि ऋषियों वा अन्य व्यक्तिविशेषों 
के नाम हैं। ८--यौगिकवाद अर्थात्‌ वैदिक शब्द यौगिक होते हैं, रूढ़ि 
नहीं। ९ -यौगिक होते हुये जहां एक ही शब्द कौ अनेक धातुओं से 
व्युत्पत्ति हो सकती है, वहां एक घातु के भ्रनेक we भी होते हैं, जो 
प्रकरणादि के आधार पर समझे जाते Fl AGA के अथं केवल उतने ही 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


a ee ee ee eee 


ae a eR eee 294 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


वेदार्थं प्रक्रिया के मूलभूत सिद्धान्त २८३ 


नहीं, जितने घातुपाठ nife में पढ़े हैं, वे तो निदशँनमात्र हैं। १०-- 
व्यत्यय का सिद्धान्त भी वेद में सवेसम्मत है, सब ऋषि-मुनियों वेद- 
भाष्यकार आचार्यो ने इसे माना है, व्याकरण और निरुक्त का यह मुल- 
भूत सिद्धान्त है । ११-पदपाठों में भेद हमारे उपयु क्त सव feared 
की पुष्टि करता है । १२ - देवतावाद का सिद्धान्त भी वर्तमान सर्वानु- 
क्मणी और बृहद्देवतादि से हमें आगे सोचने की प्रेरणा करता है । इस 
से भिन्न भी कुछ nama विचार है, जो विस्तरभय से इस समय नहीं 
लिखे जा सकते । आवश्यक ग्रौर मूलभूत सिद्धान्त उपयु क्त विषयों में 
ही भ्रा जाते हैं | 
&--सायणाचाय की मूल में ही भ्रान्ति 

इन मुल सिद्धान्तो में सब के आधार पर यदि कोई वेदभाष्य कहा 
जा सकता है, तो ऋषि दयानन्द सरस्वती का भाष्य ही कहा जा सकता 
है, जिसका अन्य सायणादि भाष्यकारों से वैशिष्टय हम आगे दशति हैं। 
सायणादि ने मूलभूत सिद्धान्तों का ग्राश्रयण नहीं किया, यदि कहीं २-४ 
सिद्धान्तों का आश्रयण किया भी है, तो भी बहुत कम और पूरे ee 
विश्वास के साथ नहीं । हां, स्कन्द-दुगं-आत्मानन्द-आ्ानन्दतीर्थ-जयतीर्थं 
आदि ने इन मूलभूत सिद्धान्तो में से अधिकतर सिद्धान्तों का भ्रवलम्वन 
अपने भाष्यों में किया है। तभी ये भाष्य आध्यात्मिक अर्थ कहीं-कहीं 
दिखाते हें । विदेशीय स्कालर तो सायण के ही श्रनुगामी हैं, वे उससे 
आगे तो क्या बढ़ते, उसके पीछे अवश्य चले Tas! जब सायण ही 
वेदार्थं तक नहीं पहुंचा, तो वे कंसे पहुंचते, क्योंकि उसे तो यही पता 
रहा - 

'तस्मिन्‌ वेदे द्वौ काण्डौ कमं कण्डो ब्रह्मकाण्डशच । बृहदा रण्यकाख्यो 
ग्रन्थों ब्रह्मकाण्डस्तदव्यतिरिक्तं शतपथञ्नाह्मणं संहिता चेत्यनयोः फमं- 
काण्डत्वस्‌, तनत्रोभयत्राधानारिनहोत्रदशपु्णमासादिकमंण एव प्रति- 
पाद्यत्वात्‌।' 

्र्थात्‌ बृहदारण्यक आदि उपनिषद्‌ तो ब्रह्मपरक हैं, ब्रह्म का निरूपण 
करते हैं, संहिता और ब्राह्मण केवल यज्ञकम का ही प्रतिपादन करते gt 
सायण इतना ही जान पाये । यहा संस्कृत में एव (ही) शब्द स्पष्ट बता 
रहा है कि सायण की इष्टि में वेद यज्ञपरक ही है। ऐसी अवस्था में 
यदि सायणाचाय का fear gar यज्ञपरक अर्थ सव का सब ठीक भी 
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मान लिया जावे (जो सबका सव ठीक नहीं है, ऐसा अनेक विद्वान्‌ 
मानते हैँ) तो भी आध्यात्मिक और भ्राधिदेविक अर्थ भर्थात्‌ तीन में से 
वेद का दो तिहाई at लुप्त है, जो सायणाचायं नहीं जान TTA उसे 
दिखानेवाला यदि कोई भाष्य इस समय तक संसार है, तो वह केवल 
agii दयानन्द सरस्वती का ही भाष्य है, और कोई नहीं Td 

उनका किया भाष्य आध्यात्मिकार्थप्रधान है। किसी भी मन्त्र के 
aay को विचारें, तो उम में सूक्ष्म इष्टि से दो या तीनों ग्रथे मन्त्रार्थे में 
कहीं न कहीं naaa मिलेंगे। प्रसङ्गवश हम यहां प्राचार्य दयानन्दकृत 
भाष्य की कुछ विशेषतायं भी दर्शा रहे हैं | 

१०--आचार्य दयानन्दकृत वेदभाष्य की विशेषतायें 
प्रसङ्गतः अति संक्षेप से हम यहां इस विषय को दर्शाते हैं, पाठक- 
विशेष तो उनके भाष्य को पढ़कर स्वयं देखें । 

(१) ईश्वर में पूणे विश्वासी पूर्ण योगाभ्यासी साक्षात्कृतधर्मा 
तपस्वी पक्षपातरहित ईश्वर के सच्चिदानन्द सर्वज्ञ सृष्टिकर्ता आदि 
गुणों के प्रतिपादक, प्राचीन ऋषि मुनियों में पूणे निष्ठावान्‌ ब्रह्मा से 
लेकर जैमिनि मुनि पर्यन्त ऋषियों के सिद्धान्तों को माननेवाले महा- 
पुरुष झाचायं दयानन्द सरस्वती द्वारा इस भाष्य का निर्माण हुआ, 
(जितना भी वह प्राप्त है) । 

(२) विकासवाद के सिद्धान्त का खण्डन जहां ऋषि दयानन्द के 
ग्रन्थों से होता है, वेसा ही उनके वेदभाष्य से भी पदे-पदे होता है। 

(३) वेद adaga (ईश्वरीय ज्ञान) वाद की धारणा पर यह भाष्य 
है, इस के विरुद्ध इस में यत्किञ्चित्‌ भी नहीं मिलेगा । 

(४) यास्क, पाणिनि, पतञ्जलि तथा उन से भी पूर्ववर्ती ऋषि 
मुनि आचार्यो के आधार पर वेद के शब्दों को लौकिक शब्दों से भिन्न 
मानकर भाष्य किया गया है । 

. (५) वेद के सव शब्दों को घातुज मानकर उनकी व्युत्पत्त-निवंचन 
साधार सप्रमाण दर्शाया गर्या है । निर्वचनभेद से वैदिकशब्दो के अर्थं इस 
भाष्य में भिन्न-भिन्न दर्शये गये हैं। यौगिक और योगरूढ़िवाद इस 
`, भाष्य की भ्राधारशिला है । 

(६) सब मन्त्रों के अर्थं (सायणाचाये से भी ६०० वर्ष पुवे प्रसिद्ध) 
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त्रिविधप्रक्रिया अर्थात्‌ सब मन्त्रों के ग्रथ आध्यात्मिक, ाधिदैविक atx 
भाक प्रक्रियाओं में होते हैं, इस सिद्धान्त के आघार पर किये 
गये ZI 

(७) वेदमन्त्रों के अर्थ वेदमन्त्रों के आधार पर भी दिये गये Z| 
(यथा य० ११३) 

(८) अग्नि, वायु, इस्द्र, मित्र, वरुण, यम, रुद्र ग्रादि के ही बोधक 
वाचक नहीं, अपितु 'अग्नि' शब्द के निवेचन के झ्राधार पर ग्राध्यात्मिक 
आधिदेविक प्रक्रिया में परमेश्‍वर, विद्वान्‌, राजा, सभाध्यक्ष, नेता श्रादि 
विद्युत्‌, प्रकाश तथा जाठरारिन भ्रादि के भी ग्राहक हैं। ग्रिन, वायु आदि 
शब्द जहां भौतिक पदार्थों के वाचक हैं, वहां मुख्यवृत्ति (प्रभिधावृत्ति) 
से ईश्‍वर के वाची हैं, यह प्रक्रिया सम्पूर्ण भाष्य में मिलेगी । इसी को 
आधार मानकर स्वर्गीय महात्मा श्री ग्ररविन्द ने दयानन्दभाष्य की भूरि- 
भूरि प्रशंसा की और इसी वात के भ्राघार पर वेद के सम्बन्ध में गम्भीर 
विवेचनायें की । 

(६) सव वेदमन्त्रों के षड्जादि स्वर लिखे, जो किसी भाष्य में भी 
नहीं मिलते। काव्य के अङ्गभुत इलेषा दि श्रलङ्कारों का उपयोग इस 
वैदिक भाष्य में सर्वप्रथम ara दयानन्द ने ही किया है और इन 
अलङ्कारों के द्वारा अर्थो में बहुविध वैचित्र्य दर्शाया गया है। 

(१०) वेद में श्रनित्य इतिहास (व्यक्तिविशेषों का इतिहास) कहीं 
नहीं माना, श्रपितु ऐसे स्थलों पर बड़ी सुन्दर सप्रमाण व्याख्या की गई 
है। 

(११) पदपाठ के विषय में महाभाष्यकार पतञ्जलि मुनि के 
सिद्धान्त कि 

“न लक्षणेन पदकारा अनुवर्त्याः, पदकारेर्नाम लक्षणमनुवत्यम' 
(महाभाष्य) के आधार पर तथा ग्रचार्यस्कन्द स्वामी के समान 'तस्मा- 
दवग्रहोऽनवग्नहः' के ्रनुसार ऋषि दयानन्द ने कई स्थलों पर भिन्न Ta- 
पाठ माना है, जो शास्त्रसम्मत है । 

(१२) स्वामी दयानन्द सरस्वती के भाष्य से बुद्धिपूर्वा घाक्य- 
कृतिव दे” (Fo ६।१।१) अर्थात्‌ वेद में कोई बात तके के विरुद्ध नहीं, इस 
सिद्धान्त के भ्राधार पर वेदार्थं किया गया है | 


(१३) देवतावाद के विषय में सर्वानुक्रमणी और बृहद्देवता प्रादि से 
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भिन्न भी मन्त्रों के देवता माने जा सकते हैं, यह सिद्धान्त शास्त्रसम्मत 
है, इस विचारधारा के ग्रनुसार स्वामी दयानन्द सरस्वती का भाष्य 
देखना चाहिये। 

(१४) मन्त्रों के छन्द भी ग्रनुक्रमणी में कहे छन्दों से कहीं-कहीं 
सप्रमाण होने से भिन्न माने हैं । 

(१५) “व्यत्ययो agag का सिद्धान्त वेदार्थं में परमावश्यक है। 
यह बात आचायं दयानन्द के भाष्य में ही सव }से उत्तम रीति से 
मिलेगी । 

(१६) ‘armed हि चक्तुरघीनम्‌' के अनुसार वेदार्थं इस भाष्य में 
मिलेगा । 

(१७) 'यज्ञ' शब्द से mai दयानन्द ने त्रिविध यज्ञ का ग्रहण 
किया है। जहां पर श्री सायणाचार्य ने केवल भौतिक यज्ञ परक ही 
माना है, इतने से ही वेदार्थं कहीं का कहीं पहुंचा दिखाई देने लगता है। 

(१८) वेद स्वंतन्त्र-सावंभोमिक सिद्धान्तों का प्रतिपादक है, यह 
बात इसी भाष्य के वेदार्थं से मिलेगी । 

(१९) दयानन्दभाष्य में नेरुक्तशैली के आधार पर अनेक Teal के 
निवंचन मिलते हैं, जिन के निवेचन निरुक्त और ब्राह्मणादि ग्रन्थों में भी 
उपलब्ध नहीं होते, जो सप्रमाण हैं ! 

(२०) सव से बड़ी और अन्तिम विशेषता दयानन्दभाष्य की यह है 
कि उसमें नेरुक्तशेली के अनुसार संस्कृतपदाथे मन्त्रगत पदों के क्रम से 
रखा गया है और उस में यत्र-तत्र मन्त्रों के तीनों प्रकार के भ्रथाँ को 
लक्ष्य में रखकर निर्वचन तथा ग्रथ दर्शाया गया है, जो अन्वय में नहीं 
हो सकता था । भ्रन्वय को संस्कृतपदार्थं का एक ग्रंश समझना चाहिये, 
आर इस संस्कृत भ्रस्वय का ही भाषार्थ किया गया है, जो ATTA करने- 
वालों से ठीक-ठीक पूरा हो भी नहीं सका । इस भाष्य की इस विशेषता 
को न समझकर बहुत से सज्जन घवराने लगते हैं। एक वार इसका 
प्रकार समझ लेने से कोई कठिनाई नहीं रहती। यह बात बहुत ही 
आवश्यक है । 

जितना भी कोई विद्वान्‌ विद्या के भिन्न-भिन्न अङ्गों का ज्ञाता तथा 
योगा दि दिव्य शक्ति सम्पन्न होगा, उतना ही उसे वेदार्थं का भान श्रधिक 
उत्तम रीति से होगा । 
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Š यह बात हम अपने शब्दों में न रखकर नैरुक्त आ्राचाय दुर्ग के शब्दों 
में रखते हें । उनका वचन निम्न प्रकार है -- 


Te तेष्वथेस्येयत्तावधारणमस्ति | महार्था ह्यते दुष्परिज्ञानाइच `` 
„` galà बक्तुनैशिष्ट्यात्‌ साधुन साधुतरांइचार्थान्‌ स्रवन्ति ।' 
न अर्थात्‌ 'इन वेद के शब्दों' में इयत्ता (सीमा की समाप्ति) नहीं, 
क्योंकि ये शब्द महान्‌ ग्रर्थोवाले हैं और इन का परिज्ञान सहज नहीं“ 
“इस प्रकार से वैदिक शब्द वक्ता के योग्य-योग्यतर श्रौर योग्यतम 
होने पर साधारण, मध्यम और उत्तम कोटि के ग्रर्थो का प्रतिपादन 
करते हैं । 

Qa समभते हैं वेदार्थेविषय का यह सिद्धान्त सर्वोपरि सिद्धान्त है 
और भ्रत्यन्त उपादेय है । 

हमारा कत्त व्य 

इस विषय में हमारा कहना यह है कि हमारे दर्शाये वेदार्थ प्रक्रिया 
के मूलभूत सिद्धान्तों पर सब से पहिले और सव से अधिक भारत के 
समस्त विद्वानों में विचार विनिमय होना चाहिये, जो ग्रत्यन्त ही प्रम- 
पूर्वक और amaga हो, जो सत्य सिद्ध हो उसी को हम मान ले। 
हम तो कहते हैं यदि उपयु क्त सिद्धान्त असत्य सिद्ध हों, तो हम उन्हे 
छोड़ देने को तय्यार हैं। मैं चाहता हूं काशी के विद्वान्‌ जब चाहें इस 
विषय पर विचार करें, मैं तय्यार हूं। भारत की प्रत्येक यूनिवसिटी 
(विश्वविद्यालय) के संस्कृतविभाग के सभी विद्वान्‌ जब चाहें इस पर 
विचार करें। भ्रलग-श्रलग प्रान्तों में एकत्रित होकर या भारत के सब 
प्रान्तो से एकत्रित हों, उन में सभी वेदविषय के प्रमुख विद्वानों को 
बुलाया जावे और कम से कम एक-एक वाद पर एक-एक सप्ताह नहीं 
तो पहिले एक-एक दिन ही विचार विनिमय हो । जब भारत में ऐसा हो 
ले, तब विदेशीय विद्वानों को भी भ्रवदय बुलाया जावे Ale वेदार्थ के 
इन मौलिक सिद्धान्तों वा विषयों पर या अन्य पर भी परस्पर शास्त्र- 
चर्चा-विचार विनिमय ऊहापोह किया जावे। यदि प्रेमपृवक शास्त्रार्थं 
(जिसका स्वरूप बहुत विकृत हो चुका है) शुद्ध भावना से किया जावे, 
तो भी ठीक है। इती प्रकार संस्कृतसाहित्य के अन्य विषयों में भी हो 
सकता है । यह सब प्रकाशित हो और सबको मिले। 
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इन उपयुक्त वादों के पक्ष-विपक्ष में लिखे वा भेजे जानेवाले सभी 
लेखों को हम 'वेदवाणी' में प्रकाशित करने को तय्यार हैं। लेख 
शिष्टतापूवंक-मो लिक-स प्रमाण और सहेतुक होने afer मैं चाहता था 
fe art सावंदेशिक सभा--परोपकारिणी सभा-प्रान्तीय आये प्रति- 
निधिसभाये या कोई भी वडी समाजें इस कार्य का उपक्रम करतीं। 
पर हमें तो प्रभी जलूसों से अवकाश नहीं, हम मेला चाहते हैं। इस 
ओर तो ध्यान जाता नहीं, पढ़ें लिखें तो ध्यान जावे भी। केवल 
समारोह करके शान्त वा सन्तुष्ट हो लेते हैं। ऋषि दयानन्द का वेदाथं 
तभी भारतीय वा विदेशी विद्वानों में माननीय हो सकता है, जव हमारी 
बात उन तक पहुंचे | वेदसम्मेलन भी एक प्रदशंनमात्र बनकर रह गये । 
इधर कुछ भी ध्यान नहीं । गम्भीर विचार करने को तो कोई स्थान वा 
अवकाश नहीं । 

वेद और वेदार्थप्रक्रिया के विषय में भारत श्रौर संसार जानने के 
लिये उत्सुक हो रहा है । हमारे ये विचार हजारों की संख्या में भारतीय 
तथा विदेशीय विद्वानों तक जावें, वे हमारे विचारों को पढ़ें, उस पर 
अपने विचार लिखें कुछ दें कुछ लें, परस्पर विचार विनिमय हो | तब 
वैदिक qa का संसार में प्रकाश फेलकर अविद्या श्रन्धकार दूर हो सकता 
है । इसी ध्येय से आज हम यह लेख उपस्थित कर रहे हैं । 

पाठकों का भौर प्रत्येक भारतीय का कत्तेव्य़ है कि यह इस विषय 
में सोचे और इसके लिये यत्नशील हो कि ये विचार भारत और भारते- 
तर विद्वानों तक कैसे पहुंचें। वेद सें ही मानवसमाज का कल्याण है । 


[--बेदवाणी वर्ष ७, अङ्क १, २] 


HE 
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रिसर्च [खोज] विषय में 
पाश्चात्त्यों की गहरी भलें 


वेवर और केलेएड की प्रामाणिकता का 
परीक्षण !! 


भारतीय अब पाश्चात्त्यों की मस्तिष्कदासता को छोड़ || 


लगभग ४० वर्ष की बात है। डी० ए० वी० कालेज लाहौर 
(वत्तंमान पाकिस्तान) के एक गोल कमरे में अपने स्वर्गीय पूज्य गुरुदेव 
के साथ एक दुबले-पतले पाजामाघारी पण्डित कहे जानेवाले (पं० 
भगवहत्त जी) से मेरा सन्‌ १९१५ में प्रथम परिचय हुआ और पता लगा 
कि वेदशास्त्रों के विषय में रिसचं (खोज) क्या वस्तु है। इसके पइ्चात्‌ 
इधर रुचि बढ़ती गई। सन्‌ २२ से ग्रध्यापन काये अमृतसर में आरम्भ 
होने पर प्रिय युधिष्ठिर (arg १२ वर्ष) के साथ लाहोर इसी कायं के 
लिये जाना भ्रारम्भ हुश्रा। वेद की खोज सम्बन्धी जानकारी श्री Fo 
भगवद्दत्त जी के सम्पक में ही बढ़ती गई। इसी बीच में रिसचंस्कालर 
समभे वा कहे जानेवाले डा० लक्ष्मणस्वरूप-डा० रघुवीर जी आदि के 
कार्यों से परिचय हुआ और उनसे भारत में करनेवाली खोज-सम्बन्धी 
सब संस्थाओ्रों श्रौर उनके कार्यों तथा हस्तलेख सामग्रियों तथा उन्तसे 
किये जानेवाले कार्यों की रूपरेखा के स्वरूप का ज्ञान भी gar | काशी में 
प्रनेक वर्ष रहकर यहां के शीषेण्य are भ्रपने विषय के भ्रद्वितीय विद्वानों 
से ग्रध्ययन परिचय तथा विचार विनिमय होते रहने से तथा माननीय 
सुयोग्य विद्वान्‌ श्री डा० मंगलदेव शास्त्री जी के लाइब्रेरियन, पीछे 
गवनंमेण्ट संस्कृत कालेज की परीक्षाओं के रजिस्ट्रार तथा सफल प्रिसि- 
पल पद पर कायं करते हुये मुझे रिसचेस्कालरों तथा काशी के बड़े-बड़े 
विद्वानों के सम्पर्क में आने का सौभाग्य श्रोर सुअवसर सन्‌ १६२५ से . 
१९५५ (अब तक) बराबर प्राप्त होता AT रहा है। उधर उक्त सम्पक 
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रहा, इघर वेद-ब्राह्मण-श्रौत-स्मात्तं-व्याकरण-निरक्त-प्राचीनदर्शंन तथा 
मीमांसा आदि के गम्भीर अध्ययन अध्यापन में लगे रहने से भारत के 
प्राचीन विद्वानों की विद्वत्ता का भी खूब परिचय प्राप्त हुआ। साथ ही 
अपने मित्र श्री do भगवहृत्त जी की प्रेरणा तथा प्रेम से ग्रोरियण्टल 
कानफ्रेंस के विदेशीय विद्वानों से साक्षात्‌ परिचय भी हुआ और उनकी 
क्ृतियों को गहराई से देखने का भी श्रवसर मिलता रहा । मेरे इस ओर 
प्रवृत्त होने तखा खोज सम्बन्धी जितनी भी मेरी जानकारी है, इस सब 
का श्रेय मुख्यतया माननीय श्री To भगवहत्त जी को ही है । 


जहां मैं कह सकता हूं कि काशी में इस समय यद्यपि विद्या का बहुत 
कुछ ह्लास हो चुका है पुनरपि समस्त भारत को अपेक्षा काशी में ग्रपने- 
अपने विषय के विद्वान्‌ अभी तक भौ अधिक ही होंगे । संस्कृत पठनपाठन 
का क्रम चाहे वह कितना भी विकृत हो चुका है, पुनरपि काशी में सबसे 
अधिक कहा जा सकता है। काशी के वैदिक विद्वानों का कुछ परिचय 
मेरे इस लेख में आगे मिलेगा । 


उधर परिचमीय स्कालरों की जानकारी जो हुई, उस में मेरे मन पर 
पहिले-पहिले अपने उपयु क्त मित्रों द्वारा यही सुनने भें आता रहा कि 
विदेशीय स्कालरों का संस्कृत के ग्रन्थों सम्बन्धी खोज का काम बहुत ही 
परिश्रमसाध्य और सवँथा निर्भान्त है। कोई भी भारतीय अङ्गरेजी- 
संस्कृत जाननेवाला विद्वान्‌ विदेशी विद्वानों की गलती नहीं निकाल 
सकता, उनके काम में कहीं कोई गलती (भूल, भ्रान्ति वा अज्ञानता) 
नहीं हो सकती । इतना होने पर भी मुझे उनकी शास्त्रीय विद्वत्ता के 
विषय में कभी आस्था नहीं हुई । ज्यों-ज्यों मुझे इन विदेशीय विद्वान्‌ कहे 
जानेवाले स्कालरों का परिचय मिलता गया । मुझे 'उनके कार्यो' का 
रहस्य खुलता गया | जब मैंने देखा कि भारत में पं विश्वबन्धु शास्त्री 
जेसे विद्वान्‌ भ्रपने से दूसरे बहुत से योग्य-योग्य विद्वानों को वेतन पर 
खरीदकर अपने न जाने हुए विषयों पर भी टिप्पणी और व्याख्यायें 
लिख सकते हैं, उधर डा० लक्ष्मण स्वरूप जैसे यूनिवर्सिटी के ग्नधिकारी 
Yo) वा १००) रुपये मासिक पर जीविका के लिये चिन्तित शा स्त्रियों 
को वरेली वा. अन्यत्र से बुला-बुला कर सब परिश्रम तो उनसे लेते हैं 
` और पुस्तक पर नाम डा० लक्ष्मणस्वरूप का छपता है, तव मेरी भ्रान्ति 
दुर हुई। यही नीति मुझे गवनेमेण्ट संस्कृत कालेज बनारस के विदेशीय 
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प्रिसिपलों की भी पता लगी, कि वे तो पण्डितों के ऊपर अफसर थे ही, 
जिससे जो चाहा काम करा लिया। उनको कुछ भ्राथिक लाभ पहुंचा 
दिया या पहुंचवा दिया । भूखे पण्डित तो थोड़े रुपये में ही इतना प्रसन्न 
हुए कि पूछो मत । इस तरह इन विदेशीय प्रधिकारियों श्रङ्गरेजी राज्य 
के वाइसराय से लेकर कलक्टर और कप्तान तक ने इन विदेशी 
स्कालरों को इतनी सहायता पहुंचायी, जो वर्णनातीत है, रुपये को भी 
और अन्य प्रकार की भी । इस दीनहीन दासता में पड़ी भारतीय जनता 
से जो चाहा करा लिया । उधर भ्नच्छे-अच्छे भारतीय व्यक्तियों को 
विदेशों में पांच-पांच सौ या हजार-हजार रुपये मासिक को वृत्तियाँ देकर 
ABA ने अपना गुलाम वना लिया । उन्हें ही बड़े-बड़े पदों पद प्रिसि- 
पल या प्रोफेसर नियुक्त किया। वे भ्रङ्करेजों का मान क्यों न करते ? 
der पुरुषो दास: वाली उक्ति चरितार्थं हुई ।। उसी का परिणाम है 
कि आज भी भारत में संस्कृत के सारे क्षेत्र में ऐसे व्यक्तियों का ही एक 
मात्र आधिपत्य चल रहा है। इन्होंने शरीर (लेखनी) ही बेच दिया सो 
नहीं, मस्तिष्क भी बेच दिया । wa यह भ्रवस्था है कि भारत में उनका 
ही आदर सत्कार होता है। भारी-भारी वेतन होने के कारण कोई उन 
के विरुद्ध आवाज नहीं उठा पाता। उठाता भी है तो उसकी सुनवाई 
नहीं हो रही । जनता और नेताओं में श्रपने भारतीय साहित्य का ज्ञान 
प्राचीन दृष्टिकोण से है नहीं, जो कुछ है वह इन विदेशीय स्कालरों के 
द्वारा प्रमाणित हुए विद्वात्‌ समझे जाने वाले एम० To, डाक्टरों के 
द्वारा ही कराया जाता है, जो न होने के बरावर है। 


विदेशी विद्वानों की छाप वा मिथ्या प्रसिद्धि 


इस सबका परिणाम यह है कि इन विदेशी विद्वानों की मिथ्या छाप 
भारतीयों पर हो रही है। इन एम० To, डी० लिट्‌ atte पर ही पड़ी 
सो नहीं, भारतीय जनता पर भी पड़ी । अङ्गरेजी राज्य के संचालकों 
तथा वर्त्तमान में कांग्रेस राज्य के मुख्य-मुख्य नेतां तथा भ्रधिकारियों 
की प्राचीन पद्धति से भ्रनभिज्ञता और भारतीय संस्कृति में ग्रनास्था के 
कारण अभी तक विदेशी विचारों atx संस्कारों का हो बोलबाला है। 
्रङ्गरेजों की दिमागी गुलामी भारत में प्रचुर मात्रा में अभी तक सर्वत्र 
दिखाई दे रही है | जो दुर्भाग्य की बात है। . 

मिथ्या प्रसिद्धि कर दी गई है या हो गई है कि विदेशी स्कालरों ने 
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हमारे संस्कृत-ग्रन्थों का जो सम्पादन किया है, वह अनुपम है, उससे 
अच्छा कोई भारतीय नहीं कर सकता । उनके किये काम में कहीं भूल 
नहीं । जैसा मैंने अपर लिखा, ग्रपनी मित्र-मण्डली वा अनेक भारतीये 
विद्वानों द्वारा मुझ पर भी यही प्रभाव डालने का यत्न किया गया 
कि. विदेशी विद्वान्‌ की वराबरी विद्या में कोई नहीं कर सकता। 
निस्सन्देह बहुत से ऐसे ग्रन्थों का विदेशियों के द्वारा सम्पादन मेरे सामने 
है, जिनमें उन विदेशी विद्वानों के परिश्रम उत्साह समय त्याग और 
लग्न की हमें मुक्तकण्ठ से प्रशंसा करनी पड़ती है और करनी चाहिये, पर 
जहां तक उनके वंदुष्य (विद्वत्ता) का सम्बन्ध है, इसमें भी उन्हें बहुत 
` कुछ भारत से सीखना होगा । उनके सम्पादन किये ग्रन्थ भी भ्रान्ति- 
पुर्ण at अशुद्ध हैं। वस इस लेख में हम आज यही दर्शांना चाहते हैं। 


वेवर और केलेणड का संक्षिप्त परिचय 


मेरा विचार है कि गत २०० वर्ष में योरुप भ्रमेरिकादि के स्का- 
लरों ने संस्कृत वाङ्मय के विषय में जो कुछ भी किया है, इस विषय 
की पुरी जानकारी के लिये एक पुस्तक हिन्दी में तैयार होनी चाहिये । 
जिसमें सन्‌ १७४० fo से लेकर सन्‌ १९५५ fo तक का पुरा-पूरा 
विवरण छपना चाहिये, उसमें तिथि और संवत्‌ का क्रम ठीक-ठीक रहे । 
साथ ही हर एक विद्वान्‌ कब से कव तक रहा और उसने किन-किन 
संस्कृत-प्रन्यो का सम्पादन किया भ्रौर लेख लिखे, उनके प्रकाशन, 
स्थान, मूल्यादि का भी विवरण wi साथ ही उसमें इस क्रम से लिखा 
जावे कि किस का कोन शिष्य वा अनुवर्त्ती रहा । मेरे विचार में साथ ही 
साथ यदि भारतीय डी० लिट्‌ वा डी० फिलों आदि का भी परिचय 
दिया जावे कि किसने किस विदेशी विद्वान्‌ से कब-कौन से देश में क्या- 
क्या पढ़ा और कौन-कौन उपाधि प्राप्त की, तो अच्छा होगा। उनकी 
भी शिष्य-परम्परा को भ्रवश्य बताया जावे । यदि उनके कार्यों तथा 
स्‌म्पादित ग्रन्थों का संक्षिप्त परिचय भी रहे तो और अच्छा हो। 


गत वर्ष (७ वें वर्ष) के Peary’ के वेदाङ्क में हमारे मित्र आये- 
समाज के सुयोग्य विद्वान्‌ श्री पं० वीरेन्द्रजी शास्त्री एम० ए० सा हित्या- 
चायं का एक लेख “वैदिक साहित्य में पाश्‍चात्त्य लेखक” शीर्षक से Jo 
११० से ११५ तक छपा था। उसमें उन्होंने ११० विदेशीय स्कालरों का 
तथा उनके कार्यों का संक्षिप्त परिचय दिया था। यह नहीं समझ लेना 
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चाहिये कि उन ११० में सब विदेशीय स्कालर आ गये। कुछ अन्य भी 
हैं। पर उक्त लेख इस विषय में बहुत उपयोगी जानकारी देता है। 

हमने आज वेबर ओर कैलेण्ड के विषय में ही यहां कुछ विचार ; 
Te । अत: यहां हम उन दोनों का ही कुछ परिचय उपस्थित 
करते हैं-- 

Sto वेबर -यह्‌ जमंनी का प्रसिद्ध वेदिक विद्वान्‌ समझा जाता है । 
इन्होंने निम्नलिखित ग्रन्थों का सम्पादन तथा निर्माण किया - | 

मैत्रायणी संहिता सन्‌ १८४७ ई में सम्पादित की । यजुर्वेद मही- 
घर भाष्य १८४६ में, शतपथ ब्राह्मण १८५५ ई में, कात्यायनश्रौतसुत्र 
ककेभाष्य १८४६ ई० में सम्पादन किया | यजुर्वेद के सम्बन्ध में ये 
ग्रन्थ विशेष महत्त्व के समफे जाते हैं। इन से अतिरिक्त काण्वसंहिता, 
तैत्तिरीयसंहिता, agga ब्राह्मण, वंशब्राह्मण प्रादि का भी सम्पादन तथा 
इनके विषय में लिखा । 

कैलेण्ड -ने जैमिनीय शाखा ( सामवेदान्तगेत ) बो घायनश्रौतसुत्र, 
काठकगृह्यसुत्र, वेतानसुत्र, जैमिनीय गृह्यसूत्र, काण्व शाखा शतपथ 
ब्राह्मण (सन्‌ १६२६ ६० में) इत्यादि ग्रन्थों का सम्पादन किया । यह 
हालेण्ड के रहनेवाले थे । 

यजुर्वेद में 'वेष्पः? पर बिचार 

यजुर्वेद ग्रध्याय १ मन्त्र ३० में 'अदित्यै रास्नासि विष्णोवेष्पोऽसिः--' 
इस में 'वेष्प:' पाठ है या 'वेष्य:' पाठ है, इस विषय में हम सप्रमाण 
विवेचना उपस्थित कर रहे हैं। वैवर ग्रौर केसेण्ड दोनों ने 'वेष्य:' पाठ 
ही माना है। कहीं पर भी मूल में या टिप्पणी में oq.’ पाठान्तर है, 
ऐसा नहीं दिखाया, इन दोनों के कारण से इस विषय में भारी विवाद 
खड़ा हो गया है। कई विद्वानों को भी भ्रान्ति उत्पन्न हो गई। Go 
सत्यब्रत सामश्रमी जैसे योग्य समझे जानेवाले विद्वान्‌ भी वेवर atx 
केलेण्ड का अनुकरण करके ्रान्ति में पड़ गये श्रौर उन्होंने भी सवव 
'वेष्यः' अशुद्ध पाठ ही दिया । विदित रहे कि wate दयानन्द सरस्वती 
के यजुर्वेदभाष्य में मूल तथा भाष्य दोनों में 'वेष्प:' पाठ ही माना 
गया है, 'वेष्प:' की ही व्याख्या की गई है। अव हम इस विषय में पहिले 
दोनों पक्षों की स्थिति और युक्ति पाठकों के सामने रखेंगे, जिस से उन्हें 
अपनी बुद्धि से सत्य तक पहुंचने में सहायता मिले । अन्त में हम अपना 
विचार उपस्थित करेंगे । NE 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
२९४ जिज्ञासु-रचना-मञ्जरी 


मुद्रित ग्रन्थों में Ava? पाठ 
सवे प्रथम हम वेबर तथा उसके अनुगामी लोगों में किस-किस ने 
'वेष्य: पाठ माना है वा लिखा है, सो दशति हैं- : 
१ बैबर-सम्पादित महीघरभाष्य t सन्‌ १८४६ ई० Ñ लिप्जिग्‌ 
ऽनी में प्रकाशित) में 'वेष्यः' पाठ R । | 
co: द्वारा I १६४६ ई० में सम्पादित तथा प्रकाशित GREI 
ब्राह्मण’ (हरि स्वामी तथा सायण के भाष्यांशों सहित में) । 
३. वैवर द्वारा सन्‌ १८४६ ई० में सम्पादित तथा प्रकाशित 
कात्यायनश्रौतसूत्र ककं भाष्य में । : 
४. शतपथ ब्राह्मण सायणभाष्य-सन्‌ १६० ३ ई० में (रायल 
शयाटिक सोसाइटी कलकत्ता से छपा)। e 
> ५. यजुर्वेद उवटमहीघर भाष्य--निर्णय सागर बम्बई में सन्‌ 
में छपा । ; d 
= © पेद उवटमहीधर भाष्य - चौखम्बा संस्कृत सीरीज-काशी में 
६१२ में छपा । : छ 
S 3 शतपथब्राह्मण-सायणभाष्य--वे छू टेदवर प्रेस बम्बई में सन्‌ 
में छपा | ; = 
F ज्ञतपथब्राह्मण मूल --चोखम्बा काशी में सन्‌ १६३७ में a a 
ह. काण्वशतपथ ब्राह्मण (कैलेण्ड द्वारा सम्पादित) लाहौर में सन्‌ 
सें छपा | 
इ . शुक्ल यजुर्वेद माध्यन्दिनीय संहिता - बम्बई निर्णय-सागर सन्‌ 
२५ में मुद्रित | Jee 
a . Se _ नित्यानन्द विदइवेशवरानन्द संस्थात 
सन्‌ १९३५ ६० में मुद्रित \ 
is ग्रन्थों में qsa: पाठ स्वीकृत किया गया है अज्ञानवश m 
प्रन्धानुकरण करनेवाले और इस विषय में स्वयं कुछ भी यत्न न 
वालों में निम्नलिखित हैं-- ु z 
१२. शुक्लयजुः माध्यन्दिन संहिता Y- दामोदरसातवलेकर 
स्वाध्यायमण्डल WA सत्‌ १६२७ ई० में छुपा । : T. | 
१३. काण्वसंहिता-पूर्वोक्त स्वाध्यायमण्डल aia सन्‌ १६४० 7 
में प्रकाशित १।४७ पर | 
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१४. उवटमहीधरभाष्य--दुर्गादास लाहिरी कलकत्ता सन्‌ १६३५ 
ई० में मुद्रित । र 

१५. यजुर्वेद भाष्य--जयदेवजी विद्यालङ्कार सन्‌ १६३० में are 
सा हित्यमण्डल अजमेर द्वारा मुद्रित । 

१६. यजुवदभाषानुवाद --वेदिक संस्थान गुरुकुल वृन्दावन सन्‌ 
१६३८ ई० में मुद्रित । 

इनमें वेवर ने तो कुछ थोड़ा बहुत परिश्रम किया भी प्रतीत होता 
है। कंलेण्ड और सत्यव्रत सामश्रमी ने भी कुछ किया होगा क्योंकि इन 
लोगों ने कुछ हस्तलेखों की सहायता भी ली, यद्यपि वह अपूर्ण और 
दोषपूर्ण थी । 

इन तीनों को छोड़कर शेष १३ तो गिनती करने योग्य भी नहीं, 
क्योंकि इन्होंने तो कुछ भी परिश्रम नहीं किया । केवल वैवर को देखकर 
ही उसका अन्धानुकरण किया, कईयों ने तो अनुकरण का ही अनुकरण 
किया । 

मुद्रितों में विष्प पाठ 

यद्यपि art हम १४५ हस्तलेखों में 'वेष्पः' पाठ है, यह दर्शावेंगे । 
परन्तु पहिले हम मुद्रितों में कहां-कहां किस-किस ने 'वेष्प:' पाठ स्वीकृत 
किया है, सो दर्शाते हैं-- 

१. Yo To मा० संहिता-वेङ्कूटेवर वम्वई संस्करण सन्‌ १६२२ 
में मुद्रित । छ 

२. Yo य० मा० संहिता-तत्त्व विवेचक प्रेस वम्बई सन्‌ १८६६ 
ई०। 

३- शु० य° मा० संहिता-तिमिरनाशक यन्त्रालय काशी सन्‌ 
१८६० Fo | 

४. Yo Fo मा० संहिता-बिरजानन्द यन्त्रालय लाहोर. सन्‌ 
१८९० $o l 

५. Yo य० संहिता पदपाठ:-तत्त्व विवेचक प्रेस वम्बई- सन्‌ 
१८८४ fol 

६. Yo य° संहितापदपाठ: -गौरीश प्रेस काशी । 

७. agana (महि दयानन्दसरस्वतीक्रत)--निणँय सागर 
बम्बई संवत्‌ १६३५ वि० | 


~ 
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८. यजुर्वेदभाष्य--(उदय प्रकाश मथुरा ) सन्‌ . १८८६ मुद्रित Jo 
३५। 

९. यजुर्वेद ब्रह्मभाष्य - (ज्वाला प्रसादकृत) लखनऊ सन्‌ १८८८ 
ई ol ३ 
१०. शु० य० काण्व संहिता मूल- श्री शेषाचल मुद्रणालय मद्रास 
सन्‌ १९१५ ई०। : 

११. Yo य° काण्व संहिता-सायणभाष्य काशी मूल में तथा 
भाष्य में । सन्‌ १६०८ चौखम्बा काशी मुद्रित Jo ५५ पर 'छान्दसः 
पकारादेज्ञः' यह स्पष्ट पाठ है । 

१२. शतपथब्राह्मण (वैदिक यन्त्रालय अजमेर) सन्‌/ १९०३ Hot 

१३. शतपथब्राह्मण (श्रच्युत ग्रन्थ माला काशी) सन्‌ १६३७ $o 
ge 

१४. शतपथब्राह्मण (तैलगु भाषा में) मद्रास लक्ष्मीपति शास्त्रि- 
सम्पादित To १२३ पर । 


१५. कात्यायन श्रौतसूत्र ककंभाष्य ( चौखम्बा काशी) सन्‌ १९२७ ` 


ई० मुद्रित -ge १८० पर मुल तथा भाष्य दोनों में 'वेष्प:' पाठ है। 

१६. कात्यायन श्रौतसूत्रभाष्य-म० Ao विद्याधर गौड़ काशी कुत 
सन्‌ १६३० ई० मुद्रित Fo ९४ । नीचे टिप्पणी बहुत ही उपयोगी है। 

१७. कात्यायन श्रौतसूत्र देवयाज्ञिक भाष्य चौखम्बा काशी -- 
सन्‌ १६३३ ई० मु० पृ० ३८ पर मूल तथा भाष्य दोनों में । 

१८. कात्यायन सर्वानुक्रमणीभाष्य श्रतन्त देवयाज्ञिक चौखम्बा 
काशी-सन्‌ १८8.३ ई० मुद्रित भाष्य में 'वेष्प: पाठ है। 

१६. कात्यायन श्रौतसुत्र दशंपूणंमास पद्धति (म० म० नित्यानन्द 
पार्वेतीय -चौखम्बा काशी) सन्‌ १६२४ fo मुद्रित-प्रृू० ३३ पर 
टिप्पणी हैं, जो सबसे पहली टिप्पणी इस विषय की समभनी चाहिए | 
उसी को देखकर वही टिप्पणी प्रागे श्री पं० विद्याधर जी गौड़ द्वारा 
कात्यायनश्रौतसूत्रभाष्य में दी गई, जिसका विवरण हमने ऊपर दिया है। 
पीछे से शतपथब्राह्मण अच्युत ग्रन्थ माला संस्करण में भी Jo ३५ पर्‌ 
झाई do नित्यानन्द पावेतीय की वह अत्यन्त उपयोगी और मामिक 
टिप्पणी इस पद्धति में इस प्रकार है - 

“बिष्णोबेंष्प' इत्यत्र 'विष्लु व्याप्तो’ इति घातोः 'पानीविषिभ्यः q:' 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


: Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and री भर 
रिसच (खोज) विषय में पाइचात्त्यों को गहरी भूलें २६७ 


इत्यौणादिकसुत्रेण तुतीयपादस्थेन पप्रत्यये 'वेष्प' इति रूपं निष्पद्यते । 
अत्र वेष्य इति पाठकल्पनं एतदोणादिकसुत्राज्ञानमूलकस्‌ | qaita- 
घटितपाठस्य आसेतुहिसाचल संप्रदायसिद्धत्वात्‌। अन्तस्थघटितलेखस्य ` 
लेखकप्रमादेन भाष्यादिपुस्तकेु संजातत्वात्‌ | एतद्व्युत्पदर्त च 
लखनऊनगरमुद्रितभाष्ये स्पष्टसुपलभ्यते इति ततो निरसनीयः संशयः 
संदिहानेरित्यलस्‌ ।' 

अर्थात्‌ -'विष्णोबष्पो' इस मन्त्र में 'वेष्प:' पाठ ही युक्त है, क्योंकि 
'पानीविषिम्यः q: इस उणादिसूत्र से ‘fase व्याप्तो’ धातु से प प्रत्यय 
करने पर Aq: शब्द सिद्ध होता है। Fea: पाठ की कल्पना इस उणादि 
सूत्र के अज्ञान की परिचायक है । भारत भर के सव वेदिकों के संप्रदाय 
में भी पवगंयुक्त पाठ ही मिलता है। wa: वेष्यः में लेखकप्रमाद से 
पकार लिखा गया है । इसके विषय में भ्रोर afan विवरण लखनऊ से 
मुद्रित भाष्य में किया गया, वहां से देख ले । 

इस विषय में कहना पड़ेगा कि वेवरादि के कारण 'वेष्प: इस पाठ 
के छपनेवाले ग्रन्थों में भ्रष्ट हो जाने पर इन महामहोपाध्याय Fo नित्या- 
नन्द पार्वतीय जी ने ही सर्वप्रथम 'वेष्यः' इस aga पाठ के विरुद्ध 
घोषणा की और काशीस्थ प्रमुख वैदिक विद्वान्‌ म० म० पं० विद्याधर 
गोड़-जी ने इसका अति प्रबलता से समर्थन कर काशीस्थ परम्परा की 
रक्षा का महान्‌ कायं किया, इसमें कुछ भी सन्देह नहीं | 

२०. दशंपूणंमासेष्टि (भीमसेन शर्मा-सरस्वती प्रेस इटावा) सन्‌ 
१८६९ ई० में मुद्रित Jo ४७ पर । 

२१. यजुर्वेद पदसूची (स्वा० नित्यानन्द विइवेइवरानन्द निर्णय 
सागर बम्बई सन्‌ १६०८) में 'वेष्पः' पाठ है। पं० विश्ववन्धुजी ने इस 
के विरुद्ध 'वेष्यः' पाठ माना, जैसा कि हम पहले दर्शा चुके हैं । 

२२. यजुर्वेद मन्त्रपदानामनुक्रमसूची (श्री पं दामोदर सातवलेकर' 
स्वाध्याय मंडल भौंध-सन्‌ १९२९ ई० में मुद्रित में- 

,विष्णोर्वष्पोईसि' ऐसा पाठ छपा है । ऊपर हम दर्शा चुके हैं कि Yo 
मा० agda संहिता में इन्होंने ‘Asa: पाठ माना है। इस विषय में 
कुछ किया होता या इस विषय की समर होती तब तो कुछ परिश्रम भी. 
करते । अपना ज्ञान न रहने पर दूसरों की समझ से काये करनेवालो की _ 
यही गति होना स्वाभाविक है| ; 
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यहां इतना ध्यान रहे कि २३. उज्ज्वलदत्त उणादिवृत्ति २४. 
₹वेतंवनवासी.  उणादिवृत्ति २५. उणादिवृत्ति (स्वामी दयानन्द 
सरस्वतीकृत) २६. नारायण उणादिवृत्ति २७. दशपादी उणादिवृत्ति 
(युधिष्ठिर मीमांसक सम्पादित) २८. शब्दकल्पद्रुम कोश। इन ६ 
ग्रंथों में भी 'वेष्पः' पद ही माना गया है, 'वेष्प:' नहीं । यद्यपि इनमें 
आया पद यजुर्वेद १।३० की इष्टि से नहीं है। इसका विशेष विवेचन 
हम आगे FA | 

यद्यपि मुद्रित में 'वेष्पः' पाठ अत्यधिक है। पर पाठक को कैसे पता 
लगे कि 'वेष्प:' ही ठीक पाठ है, Aa: नहीं । मुद्रित में २८ प्रमाणों से 
पूर्वपक्ष में १६ प्रमाणों का उत्तर तो नहीं हो जाता, wa: हम युक्तियों 
द्वारा भी दोनों पक्षों की विवेचना उपस्थित करते हैं: -- 

विष्यः पाठ में पूवपक्ष की युक्ति 

पुवंपक्षी का कहना है कि यह ठीक है। २२-२३ प्रमाण यजुर्वद- 
सम्बन्धी 'वेष्पः' पाठ के लिये दिये गये, पर वेबर, केलेण्ड तथा सत्यव्रत 
सामश्रमी ग्रादि ने भी तो अनेक हस्तलेखों के ग्राघार पर ही 'वेष्यः” 
पाठ निश्चित किया है । उसमें भी १६ ग्रन्थों में यही eq: पाठ मिलता 
है । विना किसी आधार के इसे शुद्ध केसे माना जा सकता है? यदि 
हम Asq: पाठ २२ ग्रन्थों में मान भी लें तो १६ ग्रन्थों का 'वेष्यः' 
पाठ इतने से ही अशुद्ध कैसे हो सकता है, उनमें वेबरादि का तो हस्त- 
लेखों के आधार पर भी है । 


उत्तर 

इसमें हमारा उत्तर निम्न प्रकार है - 

(१) भारतवर्ष में सभी प्रान्तो के प्राचीन परम्परा के वैदिक विद्वानों 
में हमने कोई नहीं देखा, जिसका 'वेष्य:' पाठ हो । काशी में सभी प्रान्तों 
के वेदिक विद्रान्‌ रहते हैं-महाराष्ट्र, बङ्गाल, पञ्जाब, राजस्थान, 
गुजरात, बिहार, मध्यभारत, हैदराबाद, AFH, मद्रास, उत्तरप्रदेश, 
faasa, काश्‍मीर, आसाम, नेपाल इत्यादि सभी प्रान्तों के सभी 
बिद्वातों का परम्परागत उच्चारण 'वेष्प:' ही है। काशी के वैदिक 
विद्वान्‌ भारत के सभी प्रान्तों में यज्ञ यागादि के निमित्त प्रायः सर्वत्र 
बुलाये जाते हँ । भ्रपने-भ्रपने प्रान्तों के वैदिक विद्वानों से इनका समागम 
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वा सम्बन्ध प्राय: होता ही रहता है। किसी ने भी ‘Acq: पाठ नहीं 
बतलाया, अपितु 'बेष्पः' सवँसम्मत पाठ ही हमें सुनने को मिला | 
उच्चारण ही सबसे पुष्ट और मुख्य प्रमाण है। इसके सामने मुद्रित और 
हस्तलेखों का पाठ भी गौण है । यह वात वैदिक परम्परा के जाननेवाले 
समझ सकते हैं। इन वैदिक विद्वानों के घरों में परम्परागत प्राप्त 
संहिता, पदपाठ, क्रम, जटा, घन, विकृति आदि के सब हस्तलेखों में 
oq: ही पाठ मिला। काशी भारत की प्रौंचीनतम नगरी मानी जाती 
है। इसमें सब प्रान्तों के लोग विद्याध्ययनार्थं आते हैं। इसी लिये काशी में 
लाहोरी टोला, बङ्काली टोला, मद्रासी मुहल्ला (हनुमान्‌ घाट), महा- 
राष्ट्री पञ्चगङ्गा घाट पर, राजस्थानी मीरघाट पर, विहारी अस्सी 
पर, गुजराती शीतला घाट पर प्रायः निवास करते Zi काशी में सब 
प्रान्तों के विद्वानों, राजाश्रो, धनिको के छोटे से छोटे और बड़े से बड़े 
तक प्रायः सब के स्थान वा बगीचे आदि हैं । कोई भारी यज्ञ याग भारत 
के किसी कोने में हो, काशी के वैदिक विद्वान्‌ उसमें naa बुलाये जाते 
हैं। तात्पर्यं यह है कि काशीस्थ वैदिक विद्वानों की परम्परा सर्वश्रेष्ठ है 
और सर्वमाननीय है । सो उसमें सबका एक स्वर से 'वेष्पः' ही पाठ है। 


हस्तलेखा के प्रमाण 


(२) अब हम हस्तलेखों के प्रमाण उपस्थित करते हैं - 

१. १९+४१=६० माध्यन्दिनीय शुक्ल यजुर्वेदसंहिता के हस्त- 
लेखों में Asa: ही पाठ है । 

२. y+% =% मा० Yo यजुर्वेदसंहिता पदपाठ के हस्तलेखों में 
बेष्प: पाठ है । 

३. ७ क्रम, जटा, घन पाठ के हस्तलेखों में वेष्प: पाठ है । 

४. १२ यजुर्वेद के हस्तलेखों में वेष्प: पाठ है । 

५. ११ मा० Yo शतपथब्राह्मण के हस्तलेखों में वेष्पः पाठ है । 

६. १३ Yo य० काण्वसंहिता के लेखों में वेष्पः पाठ है। 

७. ७ काण्वसं हिता पदपाठ के हस्तलेखों में वेष्पः पाठ है। 

८. २ काण्वसंहिता सायणभाष्यं के हस्तलेखों में वेष्पः पाठ है । 

६. ४ काण्व शतपथब्राह्मण के हस्तलेखों में वेष्प: पाठ है । 

१०. ८ कात्यायन श्रौतसूत्र के हस्तलेखों में वेष्प; पाठ है। 
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११. ८ कात्यायन श्रौतसूत्र कक भाष्य तथा देवयाज्ञिक भाष्य के 

हस्तलेखों में वेष्प: पाठ है । 

१२. ६ कात्यायन श्रौत दशंपूणंमासपद्धति के हस्तलेखों में वेष्प: 
पाठ है। 

१३. ३ कात्यायन सर्वानुक्रमणी भाष्य के हस्तलेख में वेष्प: पाठ 
है। इस प्रकार-- 

१९६ हस्तलेखों में 'वेष्प:' ही पाठ है। 

इनमें १४ हस्तलेखों में यकार श्रौर पकार के भ्रभेद के कारण 'वेष्यः' 
पाठ भी माना जा सकता है। यद्यपि इस विषय का विवेचन हम आगे 
करेंगे कि वास्तव में इनमें भी प्रायः 'वेष्पः' ही पाठ है । इसमें हेतु ant 
दर्शायेगे। दु्जेनसन्तोषन्याय से इन १४ में Acq: पाठ ही मान लिया 
जावे तो भी १८२ में तो 'वेष्प:' पाठ निस्सन्देह ही है। na यदि इनमें 
४१ विद्वानों के संहिता उच्चारण तथा ४१ पदपाठ के उच्चारण गिन 
लिये जायें तो १५२य८२=२६४ हस्तलेखों तथा उच्चारणों में. 'वेष्पः' 
पाठ मानना होगा, यह निश्चित है। 


हस्तलेखों में वेष्प पाठ का पूरा परिचय 

ग्ब हुम क्रमशः संहिता-पदपाठ-कम-जटा-संहिताभाष्य-शतपथ- 
ब्राह्मण FATA भाष्य-काण्वसं हिता-काण्वसं हिता - पदपाठ-काण्वसं हिता 
सायणभाष्य-काण्व शतपथब्राह्मण-कात्यायन श्रौतसुत्र-कात्यायन श्रौतसूत्र 
भाष्य-कात्यायन ATTA प्रयोग-कात्यायन सर्वानुक्रमणी भाष्य-इन 
सब के १६६ हस्तलेखों का परिचय और पता आदि लिखते हैं, जिससे 
इस विषय में विचारशील विद्वानों के सामने हस्तलेखो की पुरी सामग्री 
उपस्थित हो जावे ग्रोर at विचार करनेवालों को भी विचार करने में 
सुगमता वा सहायता हो। क्रमशः हस्तलेखों का विवरण लिखते हैं- 


१, माध्यन्दिनीय शुक्लयजु;संहिता के इस्तलेख 
इन सव में 'वेष्प:' पाठ है- 
I, सरस्वतीभवन (waiter संस्कृतकालेज बनारस के संग्रह में) - 
१. ms. Ho ६८४ (१-२० ग्रध्याय) 'वेष्पः' पाठ है । 
२. ms. Fo ६६७ (क) १ से २० अध्याय वेष्पः है । 
३. » WAR (१-१२ भ्रध्याय) 'वेष्पः' पाठ है | 
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४. ms. सं० ७२२ (qafi अति जीणे) 'बेष्पः इति पाठ: 
X. ms. Ho ७६५ (१-२० श्रतिजीणंः) ,, 


६० , n ७९९ (१-३ ग्र०): i i 
७. 4, n ८०७ क ग l 
Si #2 93 ८१६ n 7 [| 
९. , n ५३० QAT: सं १९१५ ,, करना 
१०.,, » ८३१ दीर्घपाठः S aia 
११... n ८३३ (संवत्‌ १६१६) n ss ॥ 
१ Ren a3 ८ XE a) ” l 
१३.,, n ७०९ (पूर्वाः) संवत्‌ १६६३ ,, हा 
१४.,, n ७११ qali: संवत्‌ १५७४ ,, क्व 
१५.७ , ७१३ ” » l 
१६. „ ७८६ (ग्रतिजीणं:) | # A 
१७.,, » वटाला हस्तलेखः (ट्रस्ट ms), Rel 
१८... » अमृतसर हस्तलेखः 

(रामलाल कपूर ट्रस्ट ms) ,, al 
१९.,, » अमृतसर रामलाल कपूर 

ट्रस्ट हस्तलेख ती को 


Il. काशीस्थ वेदिकों के संग्रह में - 
निम्नलिखित काशीस्थ विद्वानों के मा० qo यजुः संहिता के तथा 
पदपाठ के हस्तलेखों में तथा दोनों के परम्परागत उच्चारण में सर्वत्र 
'गेष्पः' पाठ ही है, जिसको हमते स्वयं देखा तथा श्रवण किया है-- 
१. श्री पं० गणेश दीक्षित: (महाराष्ट्रीय:) 
संहितापाठः गेष्पः इति | 
२. श्री पं० हरिनाथ शास्त्री घाणेकर (वंगीय:) 
संहितापाठः गेष्प: इति | 
३. श्री पं० लालतिवारी-प्राय वर्त्ती यः 
संहितापाठः गेष्पः इति । 
४. श्री पं काशीनाथजी (बागवरियार सिंह काशी) 
संहितापाठः गेष्प: इति । 
५६ श्री qo बद्रीनारायण (वाग्रबरियार सिंह) 
संहितापाठः गेष्प: इति । 
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६. श्री Fo रामनाथ दीक्षित: (पांचालीया) 
संहितापाठः गेष्प: इति । 
७. श्री पं० श्रीनाथ दीक्षितः (पांचालीयः) 
संहितापाठः Asq: इति। 
८. श्री पं० दौलतरामगौड़ः (पं ° विद्याघरगोड्पुत्र) 
राजस्थानीयः (संवत्‌ १७२६ fao गेष्पः इति) | 
&. श्री do गेणीरामगोड़ः (दार a?) 
१०. श्री to हरिनारायणः ( पञ्चनदीयः) | 
११. श्री पं० काशीनाथजी गोड़से (महाराष्ट्रीयः) Fo १८७२ 
१२. श्री पं० विष्णुजी जानी (गु्ेरप्रान्तीयः) | 
१३. श्री पं० भगवत्‌ प्रसाद fas: (राजस्थानीयः)' । 
१४. श्री पं० गोपालचन्द्र मिश्र: ( क.) 
१५. श्री पं योगेशजी पाठकः (बिहारप्रान्तीय:) । 
१६. श्री पं० विश्वनाथः विश्वविद्यालये (,,) । 
१७. श्री पं० अमरनाथ सारस्वतः (पञ्चनदीयः) | 


१८. (क) ” n n सम्वत्‌ १५०५ । 
(ख) 0) , पदपाठः सम्वत्‌ १७३४ fao | 
१६. श्री पं० राजाराम निमँले (महाराष्ट्रीय:) संवत्‌ १८८३ । 


(ख) „ ”' पदपाठ संवत्‌ १५३२ N 
२०. श्री पं० मान्देकरवैदिकः (हैद्राबादीयः) | 
२१. श्री To भवानीरामो5ग्निहोत्री (महारा० ) | 
२२. श्री Go लक्ष्मी नारायणः (सुडिया) । 
२३. श्री पं० गुरु प्रसाद: (राजस्थानीयः) संवत्‌ १८६४ | 
२४. श्री पं० ,, n भ्राता l 


२५. श्री पं० ” n 22 | 
२६. श्री पं० दुण्डिराज: (महाराष्ट्रीयः) । 
२७. श्री पं० दामोदर: nl 


२८. श्री पं० पुरुषोत्तमः (पञचनदीयः) | 
२६. श्री पं० नारायण स।रस्वतः (पञ्चनदीयः) ।` 


३०. श्री पं० नित्यानन्द गौड़ nll 
३१. श्री पं० शम्भुनाथो वैदिकः (पञ्चनदीयः)। 
३२. श्री पं० नरसिह सारस्वतः I 
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३३. श्री पं० dataz: (राजस्थानीयः) संवत्‌ १६३०। 

३४. श्री पं० To माधव: (सामवेद विद्या०) प्राचीन go Ho | 
३५. श्री पं० WIT: i » प्राचीन हस्तलेख | 
३६. श्री पं० मद्र प्रान्तीय ,, , प्राचीन हस्तलेख । 
३७. श्री पं मांगीलाल: | 

३८. श्री पं० मंगलदेवः (दाक्षिणात्यः) । 

३९. श्री पं०'गोपीनाथः (केदारघाटे) । 

४०. श्री पं० 'फलाहारी (शास्त्रार्थं विद्यालये) । 

४१. श्री पं० शशिभूषणः (आर्यावंत्तीयः) | 

Il]. शुक्लयजुः मा० संहिता पदपाठ:-- 


१. 
२. 
३. 
४. 
पर 
६. 


सरस्वतीभवनसंग्रहे १०५१ शु. संहिता पदपाठः वेष्प: इति । 
n १०५२ n n n l 
” १०६३ ” "क » । 
% ११०१ न बेष्यः ,, । 
To राजाराम निर्मले आगरा वाड़ा -संवत्‌ १५३२ वेष्प: । 
(काशीस्थ ४१ विदुषां पूर्वोक्तानां पदपाठहस्तलेखेषु सर्वत्र 'वेष्पः' 


इति पाठः -४६ । 


} ४. (Yo ao मा० संहिता) क्रमपाठः, जटापाठः - 


१. 


Gm so LN 


८. 


ms Ho ७२१ (सरस्वतीभवनसंग्रहे पद-क्रम-जटा 'वेष्प:' इति 
पाठः। 


. श्री गणेशजी दीक्षित प्राचीन क्रम पाठ: Asq: इति पाठः 
. qo रामनाथजी दीक्षित क्रमपाठे RS ED, 


| 

I 

. पं० दौलतराम गौड़ क्रमपाठे esis fa 
. Go वेणीराम गौड़ क्रमपाठे i isle 
. पं० भगवतुप्रसाद मिश्र क्रमपाठे no ipl 
. पं० गोपालचन्द्र मिश्र क्रमपाठे ane कार्यों 
Go भगवत्‌ प्रसाद मिश्रघनपाठे nur ont 


V. Yo य° मा० संहिताभाष्ये- 
(क) सरस्वती भवनसंग्रहे — 


१. 


ms Ho ७१५ (महीघर भा.) 'वेष्पः' इति पाठ: | 
(अभेदः पकारयकारयोः) 
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२. Ms. सं० ७१८ (उवट भा.) गेष्प: इति पाठ: | 
(अभेद: पकारयकारयो:) 
३.» p ७१९ (उवट भा.) गेष्प: इति पाठः । 
Bas Til (श्रभेदः पक्रारयकारयोः) 
¥ ७२० (उवट भा.) गेष्पः इति स्पष्टः पाठः | 
vig n ७२६(»५ ०») AT: इति पाठः। 
(अभेदः पकारयकारयोः) 
६., ORS (ARAL भा.) गेष्पः इति पाठः । 
(अभेदः पकारयकारयोः) 
७. „» ७३३ (महीधर भा.) गेष्पः इति स्पष्टः पाठः | 
५0 m छल्ने (tn छ) कछ Fal 
& » » ७३२ (भवदेवनाथ) रु 7? p i 
(ख) गैदिकानां हस्तलेखसंग्रहे -- 
१०. पं० रामनाथदीक्षित (अतिसुन्दरहस्तलेखे उवटमाष्ये) 
नेष्प: इति स्पष्टः पाठः | 
११. पं० दौलतराम गौड (बन्धन सं० १३७) महीघरभाष्ये (पृ. ३८) 
(गेष्पः इति स्पष्टः पाठः | 
१२. पं० गणेश जी दीक्षित (उवट भा.) हस्तलेखे गेष्पः इति स्पष्टः 
i पाठ: | 
VI. Yo मा० जझञतपथब्राह्मणे भाष्ये च - 
(क) सरस्वतीभवनसंग्रहे - 
g.ms ६९१ (संवत्‌ १७४१) १० ३६ -गेष्पः इति स्पष्टः पाठः। 
२. „ १०२६ (अतिप्राचीन: प्राचीनमात्रायुतः) ४. २८ गेष्प: 
इति स्पष्ट: पाठः | 
(ख) गैदिकानां संग्रहे-- ; 
३. पं० काशीनाथ गौडसे संवत्‌ १७७६ (अतीव सुन्दरः) हस्तलेखे 
गेष्प: इति स्पष्ट; पाठ: । 
४. पं ० विष्णु जी जानी नागरहस्तलेखे गोष्पः इति स्पष्ट: पाठः । 
५. qo अमरनाथ सारस्वतहस्तलेखे संवत्‌ १९४९ गेष्प; इति स्पष्टः 
पाठः (अच्युत ग्रन्थमाला शतपथब्नाह्मणस्य मुलपुस्तकम्‌) | 
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२० रिसचं (खोज) विषय में पाइचात्त्यों की गहरी भूलें ३०५ 


६. Ho जोशी (सिध्येश्‍वरीमन्दिरे) हस्तलेखे संवत्‌ १७३६ गेष्पः 
इति स्पष्टः पाठः । 


७. पं० विद्याधरगोडसंग्रह-हस्तलेखे गेष्पः इति पाठः(पययोः भ्रभेदः)। 

८. पं० गणेशजी दीक्षित हस्तलेखे गेष्पः इति स्पष्टः पाठः । 

(ग) मा० शतपथभाष्ये मूले-- 

२. ms ९१७ (सरस्वती भवनसंपग्रहे) शतपथसायण भाष्ये गेष्पः इत्य- 
afaq: पाठ: | 


१०. ms १०२७ (सरस्वती भवनसंग्रहे) कक की 
इति पाठ: पृ० ७० (पययो: स्वल्पभेद:) । 

११. गणेशजी दीक्षित हस्तलेखे त ता 
इति पाठ: | 

१२. सांगगेदविद्यालयहस्तलेखे or लत 
इति पाठ: | 


VIL. शुक्लयजुःकाण्वसं हिता -- 

(क) सरस्वतीभवनसंग्रहे- 

१. ms. ७७६ प्राचीनः Jo ८--“गैष्प:' इति पाठः—'गेष्य' इत्यस्य 
स्थाने परिशोधितः | 


२. ms: ८३५ (पृ x) | ‘aren’ इति स्पष्टः पाठः । 
३. ॥, ८४१ n n n ठा 
४. „ ८४६ 5 वकि तिही 
y ” ८५५ n n n n! 
६. n ८७१ n ” ; ” 3e lzi 
७. » ७६३ संवत्‌ १८५३--'गेष्यः' इति पाठ: | 


(पययोः प्रभेदः) | 

८. „ सं० GRE tsa: इति पाठः | 

३. पं० श्रीरामाचायं पुराणिक गेष्पः इति स्पष्टः का | 

१०. पं० श्रीकान्त पुरा णिक-- गेष्प: non 72 गनः 
axe सांगगेद विद्यालय (प्राचीनः) 

naren e 'ोष्प?' इति स्पष्ट: पाठः | 


१२. ब्रह्मचारी n प या 
१३. गणेश दीक्षित १ "णक किक । 
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vüi. Yo य° काण्वसंहितापदपाठः-- 
(क) सरस्वतीभवनसंग्रहे - 


` १. ms. Ho १०६९ 'वेष्पः' इत्यसन्दिरघः पाठः | 

२. , १०८० 'गेष्पः' इति स्पष्टः पाठः । 

३. ,, १०९० “गेष्पः' इति पाठः | 

Y. n १०५५ (नवीनः) 'गेष्पः? n” l * 
(पययोः भ्रभेदः 

५. n ११०१ “गेष्पः' इति. पाठः । 


(ख) गेदिकानां हस्तलेखसंग्रहे- 

६. Yo रामाचायं पुराणिक (काण्वाध्यापकः ato वेदविद्यालये) 
हस्तलेखे संवत्‌ १६६७ 'वेष्पः? इति पाठः | 

७. qio वेदविद्यालये हस्तलेखे क्रमपाठे संवत्‌ १६७२ 'वेष्पः' इति 
पाठ: | 
दा oF » TTS सं०.१७६१ 'वेष्पः' इति 
पाठः। 

ix. काण्वसंहितासायणभाष्ये- 

९. ms. Ho ६९२ (सरस्वतीभवनसंग्रहे) का० संहिता सायण- 
भाष्ये-पृ० ९५ 'वेष्प: छान्दसः पकारादेश:” | इति पाठः । 

२. पं० गणेशजी दीक्षित-काण्वसंहितासायण भाष्ये सं १८५५ To 
८५--'वेष्पः' इति पाठः' 'छान्दसः पकारादेशः, इत्यसन्दिग्धः पाठः। 

5. काण्वरातपथन्ना हाणे 

१. MS. सं ९०६ क (सरस्वतीभवनसंग्रहे) To ६५ 'वेष्पः' इति 
.पाठः (पकारयकारयोरभेदः) | l 

२. To रामाचायं पुराणिक भ्रतिप्राचीनहस्तलेखे go ३१ वेष्प: इति 
' स्पष्ट: पाठ: । 

३ "n i ” 22 नवीन 4 ” jn J aoe 

४. » Go लक्ष्मीपति शास्त्री तेलगू--तेनाली हस्तलेखें To . १२२ 
'वेष्पः' इति स्पष्ट: पाठ: । 


। हा. कात्यायनश्रौतसूत्रे - ; pír 
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(क) सरस्वतीभवनसंग्रहे - 

१. ms. Fo १५२६ वेष्प: इति स्पष्ट: पाठ: | 

२. » १५१६ v ” n , l 
(पकारयकारयोभेद:) 

३. » १६४६ (mta जीणे:) वेष्प: इति पाठ:-- 

(स्वल्पभेद: पकारयकारयो:) 
¥, १७५० 'वेष्पः' इति पाठः। (पकारयकारयोरभेदः) 
शत ” १५३८ n (84 n I 
६. » १८७६ , è n » । विष्यः इति पाठ: । 

(ख) वैदिकानां हस्तलेखसंग्रहे - 

७. Go शिवराम नागर कात्यायनश्रौतहस्तलेखे संवत्‌ १७१४ 'वेष्प:' 
इति स्पष्ट: पाठः 

८. पं० रामाचाये पुराणिक श्रौतहस्तलेखे 'वेष्पः' इति (स्वल्पभेदः 
पकारयकारयो:) 

(ग) कात्यायनश्रोतसूत्रभाष्ये — 

९. ms. सं० १५१४ (सरस्वतीभवनसंग्रहे) ककभाष्ये Jo ४९ 

*वेष्प:' इत्यस न्दिग्धः पाठः | 
१०. » १५२० (सरस्वतीभवनसंग्रहे) ककंभाष्ये 'वेष्पः' , इत्य- 

afaq: पाठः | 
११. , १५२२ (सरस्वतीभवनसंग्रहे) देवयाज्ञिकभाष्ये १-३। 
- संवत्‌ १७५२ i 'वेष्प: इति स्पष्टः पाठः | 
१२. , पं० गणेशजी दीक्षित मंगला गौरी, कात्यायनश्रोतसूत्रे तथा 
कक भाष्ये Asq: इत्यसन्दिग्धः पाठः । 
१३. „ To रामनाथ दीक्षित ब्रह्मनाल, कात्यायनश्रौतसुत्रे तथा ककं- 
भाष्ये Asq: इत्यसन्दिरघः पाठः | 
१४ ,, पं० नारायण सारस्वत वैदिक-गढवासी टोला कात्यायन 
श्रौतसुत्रे तथा ककंभाष्ये 'वेष्पः' इत्यसन्दिर्घः पाठः | 
१५. » पं० शिवराम नागर (देवयाज्ञिकभाष्य १-३ Ho) प्राचीन 
. go & 'वेष्पः' इत्यस न्दिग्वः पाठः । 
१६. » १८१८ (सरस्वतीभवनसंग्रहे) का० Alo Yo कर्कंभाष्यं 
सम्पूर्ण: go ५ Asq: इति पाठः। (पययो र॑मेदः) । 

(च) कात्यायनश्रौतदरशंपुणंमासभ्रयोगे - के Ht 


N 
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१७. श्री पं० भवानीराम दीक्षित संग्रहे--'वेष्पः' इत्यसन्दिग्धः पाठ: | 
१८. » » शशिभुषण श्रर्निहोत्रिसंग्रहे -वेष्पः इत्यसन्दिग्धः पाठः | 
१९. » » शिवरामनागरसंग्रहे-पृ ० ७ वेष्पः R seat 
` २०. „ „„ गणेशजी दीक्षित मङ्गला गौरीसंग्रहे-प्रु० १६ वेष्पः 
इत्यसन्दिग्धः पाठः | 
२१. ,, „ गणेशजी दीक्षित मङ्गला गीरीसंग्रहे- वेष्पः इत्यसन्दिग्धः 
पाठः । (पययोरभेदः) 
२२. „ „ राजाधिराज शाहपुराघीशसंग्रहे-पु० ३६ Aq: इत्य- 
सन्दिग्धः पाठः | 
ह. कात्यायनसर्वानुक्रमणीभाष्ये- 
` १.२२६४ (सरस्वतीभवनसंग्रहे) (१-२ Ho) Asq: इति स्पष्टः 
पाठः | 
२. २३४२ (सरस्वतीभवनसंग्रहे) Fo १६ 'वेष्पः' इति स्पष्टः 
पाठः । 
३. पं विद्याधर दोलतराम गोड संग्रहे Jo २० 'वेष्पः' इति स्पष्टः 
पाठः | 
पकार यकार का अभेद विवेचन 


जैसा हमने पूवे लिखा, लिखनेवाले (प्रतिलिपि करनेवाले) लेखकों 
के लिखने में 'प' झौर a’ में ग्रज्ञान वा प्रमादवश अभेद होने से प्रायः 
हस्तलेखों में बहुत nga पाठ हो जाता है। हस्तलेखों पर काम करने- 
वाले विद्वान्‌ इस बात को ग्रच्छी तरह जानते हैं। इस 'वेष्पः' और 
'वेष्यः' में गड़बड़ी का मुख्य कारण प और यका भेद न रहना ही 
समझना चाहिये | भ्रव हमने जो ऊपर १४ हस्तलेखों में 'वेष्यः' पाठ 
दर्शाया, सो उनका क्रमशः विवेचन भी यहां उपस्थित करते हैं -- 

१. ms. सं) ११०१ में विकृति में जो 'वेष्यः' पाठ है। वहीं पर 
लेखक ने 'यजुष-यजुषे' को 'ययुषे-यजुषे? लिखा है। इसी से लेखक की 
मूढ़ता स्पष्ट है। 

२. 78. सं० ७१५-७१८-७१९-७२८ महीघरभाष्य के इन चारों 
हस्तलेखों में 'यज्ञस्य' के अन्तिम संयुक्त यकार का वेष्पः के संयुक्त पकार 
से कुछ भी भेद नहीं । बिना मिले पकार और यकार में तो भेद है। सो 
इनमें लेखकप्रमाद स्पष्ट ही है। टन 


4 
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३. ms. Ho ७६३-८२६-८७१ में कोण्वसंहिता भाष्य में जो 'वेष्यः' 
पाठ है सो वहां भाष्य में स्पष्ट लेख है कि 'छान्दसः पकारादेशः 
इत्यनेन वेष्पः' इससे वेष्पः पाठ ही यहां पर है। जब सिद्धि पकार से हो 
रही है तो यकार हो ही कसे सकता है । 

७६६ में इसी पृ० पर ‘Gu Reed विसृपो विरप्‌'---इसमें 'स्य' 
‘eq पढ़ा जाता है। ८२६ में 'चक्षुषा' के 'ष” के समान 'वेष्प:' का 
पकार सवंथा मिलता है। 

४. ms. ६६२ काण्वसंहिताभाष्य में 'छान्दसः पकारादेशः' इसमें 
स्पष्ट ही 'प' है । संयुक्त में पुवंवत यहां भी है । 

५. ms. ६०६ काण्व शतपथ ब्राह्मण के हस्तलेख में “वेष्प:” का 'प' 
'अवपद्याम' के 'प' के साथ सवंथा समान है, न कि 'य' के साथ। Aa: 
यहां भी 'वेष्प:' ही पाठ समझना चाहिये । 

६. ms. १०५५- काण्व संहिता पदपाठ में दोनों ही पढ़ा जा सकता 
है। पर इसी १० में 'ग्रदब्धेन' के स्थान में 'भ्रदध्वेन' झौर 'यजुषे' के 
स्थान में 'षयुजे' लिखना लेखक की सर्वथा मूढ़ता को दर्शाता है । 

जब Ms. १०६०-१०८० तथा- १०७९ इन तीनों में सर्गथा सन्देह्‌- 
रहित 'वेष्पः' ऐसा पाठ मिल रहा है, तो 705. १०५५ में भी सन्देह का 
कोई स्थान नहीं रह जाता । 

७. ms. १५१६ कात्यायन श्रौतसूत्र के हस्तलेख में "उपविष्टां 
गाहुत्यस्य मु'जयोक्त्रेण त्रित्रताप ` ' इस पाठ में 'पत्यस्य' के स्थान में 
qaer तथा 'त्रित्रताय' के स्थान में 'त्रिव्रताप' सर्वथा gl ATs पाठ 
लेखक की परम मूढ़ता को द्योतित करता है। 

८. ms. १७४६-कात्यायन श्रौतसुत्र हस्तलेख में 'वेष्यः' यकार 
वाला पाठ है। परन्तु यह वहीं पढ़े हुये 'पत्नी' शब्द के पकार के समान 
होने से लेखक के प्रमाद के कारण ही है। 

९. ms. १८७६- कात्यायन श्रौतसूत्र में 'वेष्यः' पाठ स्पष्ट है। 

परन्तु इसी में 'करोस्पुर्जे' में यकार के स्थान में पकार स्पष्ट है। 
'आज्यमुद्वास्य' में दोनों यकारों के स्थान में पकार ही लिखा है हे 
पत्नी! में यकार-पकार समान हैं। यहां लिखने में आन्ति नहीं, ग्रपितु 
ज्ञान की भ्रात्ति है, लेखक बिना संस्कृत पढ़ा कोई YS कायस्थ रहा 
होगा, क्योंकि लिखने का काम प्रायः कायस्थ ही भ्रधिक करते थे। यहाँ 
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यह भी ध्यान देने की बात है कि जब ककंभाष्य में तथा देवयाज्ञिक 
भाष्य में गेष्प: सर्गथा स्पष्ट ग्रसन्दिग्ध पाठ है, तो मूल कात्यायन श्रौत 
सूत्र के हस्तलेख में, सो भी एक में ही गेष्यः पाठ है भी, तो वह सर्गथा 
अशुद्ध ही है । 

इस प्रकार हमने १४ हस्तलेखो में पकार और यकार के अभेद के 
कारण गेष्य: और गेष्प: दोनों तरह पढ़ाजानेवाला पाठ निश्चय से 
गेष्प: ही है, इसमें पर्याप्त युक्ति-हेतु दर्शाये। विचारशील महानुभाव इस 
पर गम्भीरता और धेय्ये से विचार करेंगे तो उन्हें यह प्रकरण ठीक 
समक में आ जायगा । 

वेबर आर FAVS के हस्तलेखों का परीक्षण 

अब हम गैबर ने महीधर भाष्य-शतपथ सायणभाष्य-तथा 

कात्यायन श्रौतसूत्र ककंभाष्य के. सम्पादन में जिन हस्तलेघों को झ्राधार 


मानकर पाठों का निश्चय किया, उनका परिचय तथा उनकी 
प्रामाणिकता का परीक्षण कर लेना भी झावश्यक समभते हैं:-- 


१. सहीधरभाष्य (सन्‌ १८४६ Fo वेबर सम्पादितः तथा मुद्रित 
हस्तलेख में प्रयुक्त) मा० शुक्लयजुः संहिता सम्बन्धी हस्तलेख- 
१. Alo Yo यजुः संहिता संवत्‌ १८३८। 
२. मा० Yo य० संहिता स्वर रहित संवत्‌ १८४० | 
(पेरिस प्रतिलिपि) । 
- मा० शु० यजुः संहिता पदपाठ संवत्‌ १६५३। 
. संहिता पदपाठ संवत्‌ १९५७ । 
काण्व संहिता । 
. महीधरभाषय में दो हस्तलेख (जिन पर संवत्‌ लिखा नहीं) | 
. तीन हस्तल्लेख संहिता पाठ के हैं, जिनमें से एक की संवत्‌ १८९७ 
में बेनफी द्वारा प्रतिलिपि कराई गई। 
२. शतपथब्राह्मण के सम्पादन (सन्‌ १८४९ Fo सें) -- 
१. ms. संवत्‌ १७०५ का लिखा । उसी पर संवत्‌ १७४४ में ET- 
राङ्कुन किया गया | 
२. ms. संवत्‌ १७०६ का लिखा, इसमें १५२ पत्रे हैं । 
३. » संवत्‌ १६५४ का लिखा । १२३ पत्रे हैं। 
` . ४. „ इसका वृत्त कुछ नहीं जाना जा सका । 


NN ०९ -० 
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३, कात्यायन श्रौतसूत्रभाष्य -- 

१. ms. देवयाज्ञिक भाष्य १-४ ग्रध्याय ।' इसमें ५२० पत्रे हैं, संवत्‌ 
नहीं लिखा । 

२. ms. याज्ञिकदेवव्यार्या --द्वितीयाध्याय -संवत्‌ १६६० (काशी 
में लिखा गया) । 

३. ms. भूल कात्यायन श्रौतसुत्र- १-११ श्रध्याय--संवत्‌ १७४५ । 

४. ms. मूल कात्यायन MATA जयपुर ६७ पत्रे । 

(42 y » ` पूर्वाघं संवत्‌ १६५५ । 

६. # n ४7 १: २-३ अध्याय -संवत्‌ नहीं लिखा । 

बस. ये हस्तलेख हैं, जिनके ग्राधार पर वा जिनका प्रयोग करके 
वेबर ने यहाँ ‘Avg: पाठ माना है । 

केलेण्ड द्वारा प्रयुक्त काण्व शतपथब्राह्मण के हस्तलेखों का 
विवरण -- 

१. मद्रास ms. (Govt ms. lidrary) gaama काण्डे--१६७ 
पत्रे हैं-संवत्‌ इस पर नहीं लिखा। (देखो केलेण्ड भूमिका go १- 

l 

; uF तंजौर ॥४.--स्वररहित (Although this ms. may be 
fairly old. It is of little use.) (देखो केलेण्ड भुमिका Jo १४)। 

3. कलकत्ता ms. (may have been written in the second 
half of I7th century) (देखो कैलेण्ड भूमिका Jo १४) | 

४. पेरिस | ms. काण्ड २- संवत्‌ १८६५॥ 

५. आक्सफोडे | 

To me it seems highly probable that 0 and perhaps 
also P are at least in part copied from C. (avs भूमिका 
Jo १७) | 

६. बनारस ms. नवीन संवत्‌ १६३७ | 

७. मयसुर ms. तेलगू हस्तलेख की प्रतिलिपि द्वारा डा० थामस 
(कैलेण्ड भुमिका To २०) यह नवीन हस्तलेख ही है । 

आर भी ५ हस्तलेखों का डा० केलेण्ड ने प्रयोग किया है, पर उनमें 
इस प्रकरण का द्वितीय अध्याय है नहीं | न 
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इन सब हस्तलेखों में मद्रास A कलकत्तावाले हस्तलेख ही मुख्य 
हैं। इन दोनों में संवत्‌ नहीं लिखा । दूसरे हस्तलेख का कालनिणंय अनु- 
मान से ही किया गया है। चौथा और पांचवां हस्तलेख तीसरे की ही 
प्रतिलिपि हैं। तंजोरवाला हस्तलेख स्वररहित है.। इससे स्पष्ट है कि 
यह गेदपाठियों के हाथ में नहीं प्राया। कुछ काम का नहीं, ऐसा केलेण्ड 
का मत है। अशुद्ध लिखा होने से afte काम का नहीं । 


पूर्वोक्त हस्तलेखों के परीक्षण में हमारा मत 

पाठक ध्यान से देखें कि जहां गोबर ने केवल संहिता झौर पदपाठ 
दोनों को मिलाकर केवल ७ हस्तलेखों का प्रयोग किया, वहां हमने ६० 
संहिता--४६ पदपाठन ७ क्रम जटादि--१२ यजुर्वेदभाष्य--२० काण्व- 
संहिता तथा पदपाठ से मिलाकर १४५ हस्तलेखों का पाठ उपस्थित 
किया | कहां ७ और कहां १४५। बीस गुना से भी अधिक ! उच्चारण 
पृथक्‌ रहा । उघर वैबर ने शतपथब्राह्मण के ४ ही हस्तलेखों का उपयोग _ 
किया और हमने शतपथब्राह्मण के १५ हस्तलेखों का प्रयोग किया, 
जो लगभग चार गुना है। वेबर ने कात्यायनश्रौतसूत्र के ४ ही इस्तलेख 
वत्ते हैं और हमने २२ हस्तलेख वत्ते हैं, ५ गुणे से भी अधिक । 

गब केलेण्ड के हस्तलेखों को भी देखा जावे - 

कैलेण्ड ने प्रकत विषय में काण्व शतपथ के ७ हस्तलेखों को वर्ता 
है। जिनमें उसके मद्रास और कलकत्ता के दो हस्तलेख ही मुख्य ग्राह्य 
कहे जा सकते हैं, शेष को तो उसने स्वयं ही प्रतिलिपि वा बहुत अल्प 
काम के लिखा । इसकी तुलना में हमने शतपथब्राह्मण के १५ हस्त- 
लेखों से मिलाया । पाठक देख सकते हैं कि इन विदेशीय स्कालरों की 
बात कहां तक ठीक मानी जा सकती है । 

हस्तलेखों की कालपरीक्षा 

झव इन हस्तलेखों के काल (संवत्‌) की परीक्षा भी हो जानी 
चाहये | हमारे शतपथब्राह्मण के १६ हस्तलेखों में, जिनमें कि दूसरा 
काण्ड है, उनमें Ms Ho ९९१ संवत्‌ १७४१ विक्रम का लिखा है। 
ब्रह्मचारी जोशी का शतपथब्राह्मण का हस्तलेख संवत्‌ १७३६ विक्रम का 
लिखा है। do काशीनाथ गोड़से का हस्तलेख wala सुन्दर संवत्‌ 
१७७६ fao का है। हमारे दर्शाये उपयु क्त १६ शतपथब्राह्मण के हस्तः 
लेखों में एक मत से वेष्पः पाठ उपलब्ध होता R | यजुव॑दसं हिता के 
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१४५ हस्तलेखों में वेष्पः ही पाठ है, सो अलग ve भिन्न-भिन्न प्रान्तों 
के विद्वानों का संहिता और पदपाठ का वेष्प: उच्चारण ही है। उधर 
Have के हस्तलेखों में संवत्‌ १८९५ से पूर्व का कोई हस्तलेख नहीं । 
हां ! वेबर के दतपथब्राह्मण के हस्तलेखों में संवत्‌ १६५४ fao संवत्‌ 
१७०५ वि० और संवत्‌ १७०९ वि० के लीन हस्तलेख हैं। कहने का 
तात्पर्यं यह है कि वेवर के संग्रह में तो शतपथब्राह्वाण के हस्तलेख ४ ही 
हैं। हमारे इष्ट संग्रह में १५ हस्तलेख हैं। साथ ही संवत्‌ १७३६, 
१७४१-१७६४ वि० के हैं।. वे भी उतने ही पुराने हैं, नये नहीं हैं । ` 
पकार यकार के भेद को वेबर दृष्टि में नहीं ला सके, तभी उनको भूल 
लगी । और उनको इस वात की विशेष आवश्यकता भी प्रतीत नहीं हुई, 
कि ag विशेष यत्न करते, ऐसा ही जान पड़ता है। नहीं तो वह कहीं 
पर तो वेष्य: पाठ मानते हुए भी नीचे या कहीं टिप्पणी में तो दर्शा देते 
कि वेष्प: भी पाठान्तर है । ऐसा न दर्शाना वेबर की नितान्त ग्रयोग्यता 
का परिचायक है। उन्होंने वैदिक विद्वानों के उच्चारण-क्रम की ओर 
कुछ भी ध्यान नहीं दिया प्रतीत होता, नहीं तो वह इतनी भयङ्कर भूल 
नहीं करते । 
यजुरवेदसं हिता के हस्तलेखों में भी संवत्‌ १८४० से पहिले का कोई 
हस्तलेख वेबर के पास नहीं AT | उधर हमारे द्वारा प्रदशित ६० हस्त- 
लेखों में से हमने संवतु १५८५ वि०, संवत्‌ १८६४ वि०, संवत्‌ १८८३ 
fro के हस्तलेखों का पाठ दर्शाया है । पदपाठ के हस्तलेखो में वेबर के 
पास संवत्‌ १६५३ वि० श्रौर संवत्‌ १६५७ वि० के दो ही हस्तलेख थे । 
इधर हमारे द्वारा Talat पदपाठ के हस्तलेखो में संवत्‌ १५३२ वि०, 
संवत्‌ १५२७ fae, संवत्‌ १६६७ वि० संवत्‌ १७६१ वि० तक के पुराने 
हस्तलेख हैं, वेबर के दो हस्तलेखों की समकक्षता में हमने ४६--७--७ 
--६० पदपाठों के हस्तलेखों का पाठ दर्शाया है। अतः वेबर की बात 
किसी प्रकार भी नहीं मानी जा सकती । 


वेबर और FATS के परीक्षण का सार 


हमने शतपथब्राह्मण के १६ हस्तलेख देखे, जिनमें द्वितीयाध्याय है 
` जिसमें कि यह वेष्पः पाठ है, उनमें संख्या ९६१ का. हस्तलेख संवत्‌ 
१७४१ वि० का लिखा है। ब्रह्मचारी जोशी का संवत्‌ १७३६ fao का 
लिखा है। पं० काशीनाथ गोडसे का संवत्‌ १७७६ fro का है। इन १६ 
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हस्तलेखों में सब में ही वेष्पः पाठ है। माध्यन्दिन Yo यजुःसंहिता के 
लगभग ६० हस्तलेखों में वेष्प: ही पाठ है । सब प्रान्तों के वैदिक विद्वानों 
के हस्तलेखों-पदपाठ के हस्तलेखों तथा परम्परागत उच्चारण में वेष्पः ही 
पाठ है । ऐसी अवस्था में परम्परा से ग्रनभिज्ञ वैदिक विद्वानों से सर्वेथा 
अपरिचित -इन ठौबर वा कॅलेण्ड जैसे विदेशीय विद्वानों का. दो-चार 
हस्तलेखों के आधार पर कहना कहां तक ठीक माना जा सकता है। 
जैसाकि हमने ऊपर लिखा पकार-यकार के श्रभेद के कारण इन्हें अपने 
हस्तलेखों में. इस पाठ के निर्णय करने में भूल लगी हो, यह भी सम्भव 
है। 

वैबर और कैलेण्ड ने इतना भी न देखा कि व्याकरण में 'वेष्यः' पाठ 
ही कहीं नहीं । व्याकरण उणादिकोश श्रादि सब में 'वेष्प: को तो सिद्ध 
किया, ‘Asa: को कहीं नहीं । इस पर विशेष प्रकाश हम आगे डालेंगे । 
कैलेण्डने इतना भीन देखा कि जब काण्व संहिता सायणभाष्य में 
‘Req! ही पाठ सिद्ध किया गया है । यही पाठ सर्वसम्मत है। सब 
बैदिकों का तथा हस्तलेखों में वेष्पः ही पाठ है तो ब्राह्मण में वेष्यः पाठ 
HA हो सकता है, कैलेण्ड को इतना तो सोचना चाहिये ari उनके 
पुवं वर्ती वेबर ते 'वेष्य: पाठ लिख दिया तो केलेण्ड ने भी-- 


“ातानुगतिको लोकः, न लोकः पारमाथिकः' 

केवल उसका अनुकरण मात्र किया। अपनी बुद्धि इस पाठ के 
निश्चय करने में नहीं लगाई । स्मरण रहे कि काण्वों में तो यत्किञ्चित्‌ 
भी भेद नहीं माना जाता | Aer: ही पाठ सवंसम्मत माना जाता है। 

वेबर के अन्य अनुगामियों का विवेचन 

(i) पं० amaa सामश्नमी की भ्रान्ति-- 

कैलेण्ड से अतिरिक्त वेवर (सन्‌ १८४६ के पीछे) के ग्रनुगामी को 
हम निम्नप्रकार समभते हैं-- र 

(१) इनमें संतो मुख्य To amaa सामश्रमी हैं । जिन्होंने म० Yo 
शतपथ ब्राह्मण सायणभाष्य सन्‌ १६०३ ई० में सम्पादित कर एशिया- 
टिक सोसाइटी कलकत्ता से प्रकाशित किया, जिसमें ८ हस्तलेख ad 
गये । जिनका विवरण निम्न प्रकार है -- 

इनमें दो हस्तलेख संवत्‌ १५११ वि० तथा संवत्‌ १६९१ वि० के हैं। 
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अन्य चार हस्तलेख संवत्‌ १८७५, १८८३, १८७५, १६३७ विऽ के हैं। 
दो में संवत्‌ का निर्देश नहीं है । 
सामश्रमी के हस्तलेखों का परीक्षण-- 


यदि कोई कहे कि सामश्रमी जी ने तो बहुत से हस्तलेखों का प्रयोग 
आपने शतपथ ब्राह्मण सायणभाष्यवाले संस्करण में किया है। उन्होंने संवत्‌ 
१५११ fao का हस्तलेख देखकर Acq: पाठ निश्चित किया, उनके 
अन्य हस्तलेख भी प्राचीन हैं ही, श्राप उनके पाठ को भ्रप्रामाणिक केसे 
कह सकते हैं ? 

उत्तर-पहिले तो सामश्रमी जी ने वेवरादि का भ्रनुकरण किया 
और विदेशियों के विरोध में लिखने का साहस नहीं किया, यह हमने 
दर्शाया । हमने भी संवत्‌ १५३२ वि०-संवत्‌ १५८५ वि के संहिता- 
पदपाठों में Asq: पाठ स्पष्ट है, ऐसा दर्शाया। fao Fo १६१६, 
१६६३, १७२९ के यजुः संहिता पाठ, fao सम्वत्‌ १६२७-१६६८ के 
काण्व संहिता पाठ-१७३६, १७४१-१७७६ fao संवत्‌ के शतपथ 
ब्राह्मण में तथा सम्वत्‌ १७१४ वि० के कात्यायन श्रौतसुत्र तथा सम्वत्‌ 
१७५२ विः के देवयाज्ञिक भाष्य में वेष्प: ही पाठ है, ऐसा दर्शाया । 


यहां तक कि काशी में जिस कुल में शतपथ ब्राह्मण कण्ठस्थ चला 
आ रहा है, उसके कुल परम्परागत उच्चारण में भी वेष्पः ही पाठ है । 

ऐसी अवस्था में बेचारे सामश्रमी के एक हस्तलेख की क्या गिनती 
हो सकती है, यह विज्ञ पाठक स्वयं विचारें। अतः सामश्रमी की भी 
इसमें भारी भ्रान्ति ही है। 

सामधमी की अद्दुरदशिता-- 

कलकत्ता में तो बैदिक १-२, वह भी साधारण भले ही हों, सामश्रमी 
जी ने काशीस्थ वैदिक विद्वानों से मिलकर इसका निर्णय क्यों न किया, 
जब कि काशी उस समय भी कलकत्ता से रेल द्वारा कुछ घण्टों का ही 
रास्ता at) मैं उनकी जगह होता तो झट काशी पहुंचता । यही कत्तव्य 
था। ऐसा प्रतीत होता है कि जहां अंगरेजों की छाप हम भारतीयों पर 
अन्य विषयों में अ्निवंचनीय थी, एक वी० To ऋषि और एम० To 
महषि समझा जाता था (चाहे वह गीता के एक शलोक का अर्थं भी ना 
जानता हो) वहां एक ग्रंगरेज मैजिस्ट्रेट-कप्तान वा गोरे रङ्गवाला 
कोई भी हैटधारी इन बी० To एमों का अन्नदाता प्राणदाता समझा 
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जाता था | इसका दृश्य, गवनंमेंट संस्कृत कालेज के ग्रंगरेज प्रिसिपल के 
सामने एक बड़ से वड़े काशी के विद्वान्‌ को भीगी बिल्ली की तरह 
रहना पड़ता था, उस समय का कोई व्यक्ति ही बता सकता है। इसी 
प्रभाव से प्रभावित पं० सत्यव्रत सामश्रमी ने अपने गौराङ्ग प्रभु वेबर के 
विरुद्ध लिखने का साहस नहीं किया । वेतनभोगी होने के कारण उनके 
विरुद्ध कैसे लिखता। वेतन ही कम कर दिया जाता या पैन्शिन ही में 
गड़बड़ी होती, इत्यादि ग्रानुमानिक भयों से भयभीत होकर एक सुगम 
सा 'बैबर का अनुकरण' यही मागे पकड़ा। समस्त भारत A इन्हीं 
aE राज्य से चले भानेवाले वेतनभोगियों, जिनको बड़ी-बड़ी 
वृत्तिया और बड़े-बड़े वेतन देकर (जो इन्हें कहीं मिलना कठिन था) 
क्रीत दास बनाकर जहां-तहां विश्वविद्यालयों वा कालेजो में प्रिसिपल या 
प्रोफेसर नियुक्त किया गया था। सब के सब वही के वही इस समय भी 
संस्कृतविभाग पर ada ग्रधिकार TATA हैं। प्रायः उनकी विचारधारा 
श्रभारतीय वेदशास्त्र से सर्गथा अनभिज्ञ होने के कारण केवल पल्लव- 
ग्राही पाण्डित्य (अन्धो में काना राजा) वाली है। ये लोग जब तक 
भारतीय परम्परा-संस्क्ृति-साहित्य का यथार्थं Rees करेंगे, तब 
तक संस्कृत का उद्धार स्वतन्त्र भारत में भी न होगा। क्योंकि. ग्रधिकार 
तो सब जगह प्रायः इन्हीं पाश्‍चात्य दासों का है। [इनमें ऐसे/भी विद्वान्‌ 
हैं, जिनको भारतीय संस्कृति सभ्यता और साहित्य में विश्वास है और 
जो ईश्वरभक्त तथा विकासवाद और भाषाविज्ञान के पाश्‍चात्य मत को 
हृदय से नहीं मानते] स्वतन्त्र विचारधारा भारत में चलेगी केसे । 


इसी कमी के कारण सत्यव्रत सामश्रमी ने अपने अङ्गरेज प्रभुश्रों को 
प्रसन्न करने के लिये ही वेबर का भ्रनुकरण कर यहां “वेष्य: ही पाठ 
माना । खोज करने पर हमें विश्वास है कि हमारी बात सत्य निकलेगी। 


१०० में १-२ अंश यह वात भी हो सकती है कि सा मश्रमी कौ 
भी पकार श्रौर यकार के लेखकों के ate पर इष्टि न गयी हो यदि 
ऐसा हो तो वह क्षन्तव्य कहे जा सकते हैं। मानव और भूल सदा साथ- 
साथ रहनेवाली वस्तु हैं। यदि उन्होंने काशी में आकर कुछ थोड़ा सा 
भी कष्ट उठाया होता तो इतनी भारी भूल के भागी वह न बनते । 
काशी न आने का आलस्य किया, उसी का यह परिणाम है। 


(ii) महीधरभाष्य के सम्पादकों की भ्रान्ति-- 
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डळ शुक्ल यजुःसंहिता के उवट ate महीधरभाष्य का प्रकाशन 
सागर वम्बई और चौखम्बा काशी द्वारा हुआ | इनमें निणेयसागर 
बम्बई वालों ने केवल दो हस्तलेख वत्त । एक विद्वान्‌ साधारण संशोधक 
रहा। उसने वैवर को ऋषियों का भी गुरु मानकर उसका ही अनुकरण 
किया होगा, ऐसा प्रतीत होता है । कुछ कष्ट उठाता तो समय लगाना 
पड़ता | अब काशी चोखम्वा संस्कृत सीरीज का हाल सुनिये। काशी की 
स्थिति को देखते हुए संस्कृत के ग्रन्थो के प्रकाशन का जहां तक सम्बन्ध 
है, इन्होंने बहुत काम किया है। प्रकाशक घन्यवाद के पात्र हैं। पर इन 
का एक भी ग्रन्थ सुसम्पादित नहीं कहा जा सकता। जहां तक परीक्षा- 
सम्बन्धी पुस्तकं हैं, वे तो किसी न किसी पण्डित से ये संशोधन करा लेते 
हैं। बस इतना ही यहां का सम्पादन है । इससे ग्रधिक कुछ नहीं | योग्य 
व्यक्तियों द्वारा श्राजतक किसी भी ग्रन्थ का सम्पादन वा प्रकाशन इन्होंने 
नहीं किया । दुःख से कहना पड़ता है कि इनके द्वारा प्रकाशित उवट 
महीधर भाष्य किसी बहुत ही अयोग्य व्यक्ति के द्वारा छापा गया है भौर 
व्यर्थं में पोथा बना दिया गया है। पाठभेद देकर mae छप सकता 
था। Wear शोर दुःख की वात है कि काशी में रहनेवाले इस व्यक्ति 
ने काशी के वेदिक विद्वानों की परम्परा का कुछ भी तो पता न लिया। 
इसी कारण इस विषय में चौखम्बा की कोई पुस्तक प्रामाणिक नहीं 
मानी जा सकती। जव मुझे अकेले को काशी में २६४ हस्तलेख तथा 
८२ उच्चारण इस विषय में विचारार्थं प्राप्त हो सकते हैं और लगभग 
१०० विद्वानों से मेरी इस विषय में वात हुई तो उक्त सम्पादक (या 
प्रफरीडर) ५ से ही मिल लिया होता। 

निर्णयसागर-मुद्रित Yo मा० यजुःसंहिता तथा वेङ्कटेश्वर मुद्रित 
शतपथब्राह्मण -इन दोनों में ही वेबर का ही अनुकरण किया गया। 
सम्पादन विषय में कुछ भी प्रयास नहीं किया गया। अतः इन का भी 
कुछ मूल्य नहीं है । 

(iii) पं० सातवलेकरजी का अज्ञान-- 


अव हम स्वाध्याय मण्डल ATT में Fo दामोदर सातवलेकरजी द्वारा. 
प्रकाशित संस्करणों को लेते हें | यजुवद [मा० Yo] सन्‌ १६२७ मुद्रित 


के विषय में सातवलेकर जी ने लिखा-- ; 


'प्रथमं तावत्‌ घ्राचीनहस्तलिखितविविधपुस्तक्कान्यवलोक्य मस्त्रपाठ- 
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faa: कृतः । एतदर्थं काशी-जनस्थान-प्यस्वकेशवर-ग्वालियराहमद- 
नगरादिनानानगरेभ्यो वेदिकब्नाह्मणेम्यो हस्तलिखितानि बहुनि पुस्तक्ा- 
न्यानीय तेषां पाठतुलनया"*'*“संशोधन क्रियते ।' 

अर्थात्‌ काशी-त्र्यम्बकेशवर ग्रादि अनेक नगरौं से वैदिक ब्राह्मणों से 
हस्तलेख पुस्तकं मंगाकर संशोधन किया गया है इत्यादि । 

इसमें हम इतना ही कहना चाहते हैं कि इसमें 'काशी' शब्द सवथा 
मिथ्या है क्योंकि हम काशीस्थ प्रायः सब गैदिक विद्वानों से मिले हैं, 
लगभग १९६ हस्तलेख भी देखे हैँ। उच्चारण भी प्रत्यक्ष में सुना है 
सबका वेष्पः ही पाठ है। न जाने To सातवलेकर जी ने काशी में किससे 
पूछा वा देखा जो लिख दिया कि वेष्यः पाठ है। या तो इनको स्वयं 
कुछ' ज्ञान नहीं, दूसरों के भरोसे पर ही इनका सब काम चल रहा है या 
काशी शब्द भूल से लिया गया है। इनको यह भी पता नहीं कि काण्वो 
का पाठ तो वेष्प: सर्नसम्मत है, उन्हें भी सातवलेकर जी ने बदल कर 
Yor: कर दिया है। सम्भवतः इन्होंने भी गैबर से भय खाकर ही उस 
का अनुकरण न किया हो क्योंकि जो परप्रत्ययबुद्धि होते हैं, उनका 
ऐसा ही हाल होता है । काशी के उस पण्डित का नाम ही लिख दिया 
होता (जैसा कि हमने सबका नाम-पता लिख दिया है), तो पूछा तो 
जा सकता था | 

झ्राइचय तो यह है कि यदि मा० Yo यजुर्वेद १।३० में वेष्यः ही 
पाठ सातवलेकरजी ने माना था तो फिर मन्त्रपदों की वर्णानुक्रमसूची में 
“विष्णोवेष्पो$सि' १।३० में वेष्पः पाठ कंसे माना । यदि सन्दिग्घ था तो 
नीचे टिप्पणी देनी चाहिये थी । 

इस विवेचन से यही सिद्ध होता है कि स्वाध्याय मंडल के ग्रन्थों के 
संस्करण विश्वसनीय नहीं हैं। इनमें काशी भ्रादि का नाम यों ही दे 
दिया जाता है, हस्तलेखो के मिलानादि के विषय में कुछ भी यत्न नहीं 
किया जाता। हस्तलेखों से मिलाकर छापा जाता है, ऐसा लिखना 
झसत्य ही सिद्ध होता है । 

१. यह हम इसलिये कहते हैं कि इतना तो विचार लिया होता कि यदि 
वेष्य: पद है तो 'यतोऽनावः' (To ६।१।२०७) से आदुदात्त स्वर की प्राप्ति है । 
पर है यहां पर भ्रन्तस्वरित । व्याकरण तथा स्वर का ज्ञान होता तो समझ में 
झा जाता | इसीलिये कहा गया है--“बिभेत्यल्पश्रुतादू वेदो मामयं प्रहरिष्यति’ । 
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रिसचं (खोज) विषय में पाइचात्त्यों की गहरो भूलें ३१९ 


आधुनिकों की गति 


अब आगे आधुनिक विद्वान्‌ समझे! जानेवालों की क्या गति है, सो 
विचारते हैं 


(iv) इनमें कलकत्ता यजुः संहिता (उवट महीघर भाष्य दुर्गादास 
लाहिरि संस्करण --श्रायं साहित्य मंडल पं० जयदेवजी विद्यालङ्कारकृत 
यजुर्वेदभाष्य तथा गुरुकुल बृन्दावन गैदिक संस्थान द्वारा प्रकाशित 
agoa भाषानुवाद-- 

इनका Asq: पाठ भी इनके सम्पादकों की इस विषय की अज्ञानता 
का ही वोधक है। इन्होंने तो गैबर का ही नहीं, गेवर का अनुकरण 
करने वालों का भ्रनुकरण किया है। ये तो इस दृष्टि से किसी गिनती में 
भी नहीं । 

(४) अन्त में हम गेदिकानुक्मब्राह्मणकोश के निर्माता To विश्ववन्धु 
शास्त्री att उनके मण्डल के विषय में लिखते हैं। उन पर हमें बहुत 
शोक हो रहा है कि व्याकरण और स्वर की प्रक्रिया समझनेवाले विद्वान्‌ 
उनके पास होने पर भी यहां वेष्यः पाठ कंसे दिया गया । इसमें मेरे 
विचार में 'गेबर' orf विदेशीय स्कालरों को acta मानकर ही इनके 
सब प्रकाशन हो रहे हैं, ऐसा प्रतीत होता है। यदि ऐसा है तव तो इनके 
द्वारा बहुत भ्रयुक्त कार्यं हो रहा हे । भारत के गैदुष्य पर एक घब्वा है, 
जिसे स्वतन्त्र भारत को अब घोना होगा । विदेशियों की मस्तिषकदासता 
को भ्रव छोड़ना होगा | 

व्याकरण-कोश आदि में विष्प” शब्द ही है 'वेष्य/ नहीं 

व्याकरण-उणादिकोश वा ग्न्य कोशों में वेष्प: यही शब्द मिलता 
है, वेष्यः नहीं । यह थोड़ी वात नहीं है। इस से भी यही सिद्ध होता है 
कि यहाँ Asq: ही पाठ है, वेष्यः नहीं । कोशों में वाचस्पत्य-कोश, शब्द: 
कल्पद्रुम, गैजयन्ती, मेदिनी, भ्रमरकोश भ्रांदि में वेष्यः शब्द कहीं भी 
उपलब्ध नहीं होता। यद्यपि व्याकरण से सिद्ध किया जा सकता है। 
जब संस्कृत साहित्य में गेष्यः शब्द की सत्ता ही नहीं (हां गेश्य: शब्द तो 
ग्रष्टा० ४।४।१३१ में है) तो गेष्प: को छोड़कर गेष्यः शब्द के विचार 
का भ्रवसर तक नहीं उठता | रडे स्ट 

व्याकरणादि में वेष्पः कहां-कहां पाठ है, सो दर्शाते हैं-- 
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३२० जिज्ञासु-रचना-मञ्जरो . 


(१) उणादिसूत्र-“पानीविषिम्यः T: (Fo ३।२३ ) में सब गेया- 
करणों काप: यही पाठ है। ; 

(3) नारायणोणादि वृत्ति ='वेष्पः जलम्‌' २।२३। 

(३) उज्ज्वलदत्त-उणादिवृत्ति='वेष्पः पानीयम्‌' ३।२३। 

(¥) इवेतवनवासी उणादिवृत्ति ='वेवेष्टीति वेष्पम्‌ । जलकूपं च।' 
३।२३। 

(x) दशपादी-उणादिवुत्ति ७२ ='गेगेष्टीति गेष्पं परमात्मा ।' 

(६) दीक्षित उणादि = गेष्पः पानीयम्‌ | उणादि ३।२३। 

(७) शब्दकल्पद्रुम --कोश Jo ५०६ “विष व्याप्तौ । 'पानीविषिम्यः 
q: (उणा० ३।२३ इति पः ) पानीयमित्युणादिकोषः । 

इसमें गेष्यः शब्द ही नहीं & | 

इस प्रकार व्याकरण (उणादिवृत्ति) तथा कोश आदि में सर्वत्र नेष्पः 
यही पाठ उपलब्ध होता है । इसी को सब ने सिद्ध किया और माना है। 
asa: पद किसी तरह बनता होता तो व्याकरण आर कोशकार 
दिखाते । 

यदि कोई कहे 'विष्लु व्याप्तो' इस धातु से 'अच्‌' (पचाद्यच्‌) करके 
पहिले 'गेषः' शब्द बन जायगा | गेषमहँतीति इस अर्थ में 'तदहँति' (५ 
१६२) से यत्‌ प्रत्यय होकर ‘sq: पद तो बन ही सकता है | 

उत्तर-हमारा कहना है “होष्यः? शब्द तो बन गया, पर इस का . 
प्रयोग तो कहीं नहीं । यदि कहो कि गेद में है, तो उसमें 'गेष्पः' भ्रन्त- ` 
स्वरित संहिता में है, जो 'प' प्रत्ययान्त से ही बन सकता है, जो “स्वरिते 
वानुदात्त पदांदौ' (Fo ८।३। ५) से स्वरित हो जाता है। यदि यत्‌ 
प्रत्यय मानकर गेष्यः पाठ मानें तो व्यतो$नाव:' (अ० ६।१।२०७) से 
आद्युदात्त स्वर की प्राप्ति होगी, है अन्तस्वरित। सो इस प्रकार भी यजु- 
गेंद के इस मन्त्र में गेष्प: ही पाठ ठीक है । ॥ 

अब मोनियर विलियम ने श्रपने संस्कृत अंग्रेजी कोश Jo १०६० 
में गेष्पः Vespha m. Water. una iii ]23 Sels. asaq Veshya 
Sec under Vesha col 2. 3 

इससे भी यही सिद्ध होता है कि मोनियर विलियम के मत में 
उणादिकार ने ater; और 'प' प्रत्यय ही माना है। जब गेष्यः गेबर ने 


सन्‌ १८४६ fo में छापा, मोनियर विलियम ने उस शब्द को सन्‌ 
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२१ रिसच (खोज) विषय में पाश्‍चात्त्यो की गहरी भूले ३२१ 


१८९० ई० अपने कोश में ले लिया। उससे पहिले भ्राज तक किसी कोश 
में गेष्यः शब्द नहीं, यह हम दर्शा चुके । 


उपसंहार 

इस प्रकार उपयु क्त विगेचन से यह स्पष्ट हो जाता है कि मा० Yo 
यजुर्गेद mo १ मन्त्र ३० में शुद्ध तथा गैदिक परम्परागत पाठ गेष्प: ही 
है। पाइचात्यो गेवरादि ने वा उनके श्रनुगामी भारतीयों ने जो गेष्यः 
पाठ लिखा है, वह सर्गया अशुद्ध है। यह भी विदित रहे कि यहां केवल 
एक शब्द के पाठभेद का ही प्रश्‍न नहीं, अपितु गैदिक परम्परा का प्रश्न 
है। इस उदाहरण में हमें भ्रव पाइचात्यों द्वारा सम्पादित सब ग्रन्थों का 
पुनः पर्यालोचन नये सिरे से करना होगा। इसके लिये स्वतन्त्र भारत में 
ऐसे विद्वान्‌ तय्यार करने होंगे। पाइचात्य स्कालरों के गुणों-परिश्रम- 
त्याग तपस्यादि का भी ध्यान रखना हमारा कत्तव्य है। स्वतन्त्र भारत 

में भ्रव पाइचात्यों की मस्तिष्क दासता को सर्गथा छोड़ना ही होगा। 

धन्यवाद 

इस विवेचन में मेरा तथा प्रिय श्रोम्‌ प्रकाश हम दो ग्रादमियों का दों 
मास का समय एक साथ लगा है। फुटकर समय पृथक्‌ रहा । काशीस्थ 
जिन गैदिक विद्वानों ने हमें पहुंचने पर प्रेमपूर्वक व्यवहार MT 
उच्चारण और हस्तलेखों के पाठ दिखाने श्रोर सुनाने में जो उदारता 
और कष्ट उठाया, इसके लिए हम उन सवका हृदय से धन्यवाद करते हैं | 
विशेषकर श्री पं० गणेशजी दीक्षित- to विद्याधर गोड़ जी के पुत्र पं० 
दौलतराम गौड़ - पं० रामनाथ जी तथा श्री पं० कुबेरनाथ जी प्रिसिपल 
गवनंमेण्ट संस्कृत कालेज बनारस के अत्यन्त आभारी हैं तथा श्री To 
सुभद्र झा जी लाइइब्रेरियन सरस्वती भवन तथा श्री To विभूति भूषण 
जी, भ्रध्यक्ष हस्तलेख विभाग, दोनों ने तो हस्तलेख देखने में बहुत ही 
सुविधा श्रौर सहयोग प्रदान किया। इसके लिये हम हृदय से इन सब 
महानुभावों के प्रति कृतज्ञ हैं। 
[वेदवाणी, वर्ष ८, धङ्क १, २] | 


HE 
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निरुक्त विषय में पाश्चाक्त्यमत 
की मौलिक भूल वा 


अनाधिकार चेष्टा 
पाश्चात्त्यों के मानस पुत 
[भारतीय स्कालर] 


निरुक्त वेद के छः अङ्गों में एक प्रधान अङ्ग है | 'षडङ्को वेदोऽध्येयो 
ज्ञेयशच' (महाभाष्य) इस भ्राप्तवचनानुसार वेद का यथाथ ज्ञान उसके 
ale अध्ययन द्वारा ही सम्पन्न हो सकता है। सृष्टि के आदि में 
किसी व्याकरण या निरुक्तादि की आवश्यकता नहीं थी, जैसा कि ad- 
मान में भी माता-पिता द्वारा बोली जानेवाली भाषा के लिये व्याकरण 
की कुछ श्रावश्यकता नहीं पड़ती । माता-पिता के व्यवहार से ही साधुः 
ग्रसाधु शब्दों का ज्ञान बच्चों को प्राय: हो जाता है। जब amaaa 
की बुद्धि में ह्लास होने लगा, 'ग्लायन्तो5वरे faranga ee (निरु० 
१२०) सब ऋषियों ने निरक्तादि ग्रन्थों की रचना की। ह 

निरुक्त का झर्थपूर्वेक पठन-पाठन न जाने कितनी शताब्दियों से 
लुप्तप्राय हो चुका था कि युगनिर्माता अ।चार्य दयानन्द ने ATA भाष्य 
में पदे पदे व्याकरण तथा इसमें निरुक्त के प्रमाण देकर AIK कम से कम 
सायणाचार्य के पश्चात्‌ कई झताब्दियों के अनन्तर निरुक्त का पुनरुद्धार 
किया | वास्तव में तब से इसका भ्रर्थंतः पठन-पाठन पुनः झारम्भ हुआ | 
विद्यक्षेत्र काशी में भी कुछ वषं पहले तक RAAT AAT: पठन-पाठन 
सवेथा नहीं था । हां, प्राचीन ऋग्वेदी ब्राह्मणों में निरुक्त को कण्ठस्थ 
करने की प्रथा तो रही, जो भ्रब तक भी जीवित चली आ रही ह प्र 
्र्थंस हित वे भी नहीं पढ़ते । परीक्षा में क्रम से निरुक्त पाठ्यक्रम में हो 
जाने पर भी mda: इसका पठन-पाठन बहुत ही कम है। पौराणिक 
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समुदाय में यह मिथ्या भय प्रायः होने लगता है कि निरुक्त पढ्नेवाला 
श्रायेसमाजी हो जाता है। काशी के विद्वानों में ( एक-दो'को छोड़कर) 
निरुक्त का पढ़ानेवाला भी नहीं होगा, ऐसा कहना अत्युक्ति नहीं होगी | 


यह बात माननी पड़ेगी कि आचायँ दयानन्द के पश्चात्‌ युनिव- 
सिटियों में संस्कृत के विभिन्न अङ्गो पर खोज (fers) का उपक्रम 
श्रद्धरेजी राज्य में हुआ । जिसका वास्तविक उद्देश्य योरुप में भाषामत 
(हम इसे भाषाविज्ञान न करकर भाषामत कहना ही समुचित समभते 
हैं) के प्रति अत्यन्त तीव्र जिज्ञासा उत्पन्न हुईं, तो इन विदेशियों ने 
अङ्गरेजी राज्य की सहायता से सब यूनिबसिटियों में तथा श्रोरियण्टल 
कान्फ्रेस द्वारा ऐसी योजना भारत में सवंत्र चलाई कि शिक्षा विभाग के 
उच्च से उच्च अधिकारी को योरुप जाकर डिग्री लेनी पड़े, क्योंकि योरुप 
से लौटने पर ही इन्हें बड़ी-बड़ी पदवियां दी जाती थीं। स्वभावत: डिग्री 
लेने का प्रलोभन योरुपीय विचारधारा की पुरी दासता का कारण बना 
झौर यह एक बहुत सोची-समभी हुई सफल योजना सिद्ध हुई । शिक्षा- 
विभाग में योर्पीय विचारधारा की क्षमता का समस्त भारत में व्यापक 
राज्य हो गया । इसी योजनानुसार डी० faz या पी० एच० डी० की 
डिगरियों का जाल सारे भारत में फेल गया | भारतीयों में भारतीय 
विचारधारा का ज्ञान लुप्त हो ही चुका था। रहा सहा भी लुप्त हो 
गया । प्राचीन परम्परा के विश्वासी पण्डितों में व्याकरण की प्रमुखता 


- हो चुकी थी, जो भ्रव तक भी है, भ्रन्य विषयों का ज्ञान बहुत ही कम 


रह गया था। काशी में १५००० में से १४००० छात्र केवल व्याकरण 
की ही परीक्षा बीसों वर्ष से देते ग्रा रहे हैं। ये योरोपीय विचारघारा 
का प्रतिरोध (मुकाबला) क्या करते | उघर यूनिवर्सिटियों में एम० Te 
में तथा उसके पश्चात्‌ किसी विषय पर निवन्ध (थीसिस) लिखना अनि- 
वार्यं कर दिया गया । निस्सन्देह योरुपीय विद्वानों वा उनके भनुग्रायी 
भारतीय स्कालरौं की इष्टि से तो यह बहुत लाभकर हुआ। पर यदि 
यही उपक्रम संस्कृत साहित्य भ्रध्ययन करने करानेवालों में चलता या 
अव भी चले तो देश का महान्‌ लाम हो सकता है। निस्सन्देह मार्ग यही 
पकड़ना होगा, चांहे जब भी पकड़ा जाये । 


यूनिवर्सिटियों की योजना से जहां भारतीय बिचारघारा का प्रायः 
लोप हो गया या हो रहा है, वहां इतना लाम, भी हुआ कि हमारे शास्त्रों 
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की ऊहापोह तो होने लगी, जो बीच के काल में बन्द हो चुकी थी। इस 
दृष्टि से हमें विदेशीय विद्वानों वा उनके अनुगामियों का कृतज्ञ भी 
होना चाहिये, क्योंकि उनके द्वारा. अपने वेदशास्त्रों के प्रति ग्रत्यन्त 
विरोधी विचार -ऋषि-मुनियों को एकदम Agar (absurd) आदि 


शब्दों से निस्सङ्कोच सम्बोधित करनेवाले' कतिपय विदेशियों के . 


मानसपुत्र-भारतीय रिसचे-स्कालर उत्पन्न हो गये हैं, जिनके मिथ्या 
wax सिद्धान्तों की आलोचना करने का ग्रवसर या साहस हमारे जैसे 
थोड़ी सी श्रङ्गरेजी (जो बहुत कुछ भूल भी चुकी है) जाननेवाले को भी 
हो रहा है। भारत स्वतन्त्र होने पर भी भ्रङ्गरेजी पढ़े लिखे (चाहे वह 
संस्कृत भी पढ़े हों) मस्तिष्क की दासता में विदेशीय विचारधारा से 
पादाक्रान्त वा पराभूत हो जाते हैं तथा हो रहे हैं। हमारा विचार है कि 
यह मानसिक दासता भी भारत से दूर होगी, इसमें समय लगेगा और 
इसके लिये भारतीयों को घोर तपस्या करनी geal तभी ऐसा 
होगा | 


fren पर किये गये अब त्क के प्रयत्न 


जहां तक हमें ज्ञात है, निरुक्त पर निम्नाङ्कित प्रयत्न समय-समय पर 
हुये हैं - 

१. राथ ने १८४६ ई० में निरुक्त का सम्पादन और जर्मनानुवाद 
किया । 

२. १८८२ ई० में Fo सत्यव्रत सामश्रमो कलकत्ता-ने निरुक्त दुगं- 
वृत्तिहित का सम्पादन किया । १८९१ ई० में निरुक्तालोचन भी 
लिखा । 

३. १८९१ ई० में जोवानन्द विद्यासागर कलकत्ता ने निरुक्त gi- 
टीकासहित छापा । 


१. सब स्कालर ऐसे नहीं । इनमें भी भारत स्वतन्त्र हो जाने पर भारतीय 
संस्कृति सम्यता-साहित्य वा भारतीय परम्परा में हादिक प्रेम वा श्रद्धा रखनेवाले 
कुछ एक विद्वान्‌ हैं, जो भारतीय om से विचारने लगे हैं । उन्हें प्राचीन भारतीय 
दृष्टिकोण गहराई से स्वयं समफना चाहिये ale अपने छात्रों को पूर्णतया बताना 
चाहिये | योरुपीय विचारों की दासता का नाश करना चाहिये | 
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४. १८६२ ई० के पश्चात्‌ वैदिक यन्त्रालय ग्रजमेर में मुल निरुक्त 
oT | 


५. १६१२ ई० में वेद्धुटेशवर बम्बई में पं० शिवदत्त दाधिमथ द्वारा 
निरुक्त दुगंटीका छपी | 


६. १६१६ ई० में पं० रामप्रपन्नशास्त्री लाहोर द्वारा (५ प्रध्याय) 
छ्पा। 

७. १६१८ ई० में पं० भडकमकर रामकृष्ण सम्पादित दुर्गं टी० 
सहित वम्बई में छपा । 

८. १९२१ ई० में डा० लक्ष्मणस्वरूप लाहौर-इङ्गलिशानुवाद 
भूमिका सहित इङ्गलैण्ड में छपा । 

९. १६२१ से १६२६ ई०-डा० Fo का० राजवाडे - (अत्युत्तम gri- 
वृत्ति सं०) ्रानन्दाश्रम पुना में छपा । 

१०. १६२४ ई० में निरुक्त का हिन्दी अनुवाद-पं० राजाराम 
शास्त्री द्वारा लाहोर में छपा । 

११. १६२५ ई० में निरुक्तभाषाटीका--पं० चन्द्रमणिजी-गुरुकुल 
काङ्कड़ी में छपा । 


१२. () १९२७-२८ में मूलनिरुक्त डा० लक्ष्मण स्वरूप लाहौर 
द्वारा बम्बई में छपा । 


- (ii) निरुक्त स्कन्द टीका डा० लक्ष्मण स्वरूप द्वारा लाहौर में 
छपा । 


१३. १९२८ ई० निरुक्त (? ) Sto स्कोल्ड संस्करण | 
१४. १९३० में Go मुकुन्द झा वरुशीकृत टीका--निर्णयसागर 
बम्बई | 


१५. Fo सीतारामश्षास्त्री-भिवानी-क्ृत हिन्दीटीका । 


१६. १९४० ई० में निरुक्त मूलसंस्करण--डा० Fo का० राजवाड़े 
न भण्डारकर ई० पुना में प्रकाशित । 


१७. (i) १९३७ ई० में निर्क्तसमुच्चय पं० युधिष्ठिर मीमांसक 
द्वारा-लाहौर में छपा । 


(ii) १९३८ ई० में निरुक्तसमुच्चय sto कुहनन राज द्वारा मद्रास | | 
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“१५. १९५२ ई० में- निरुक्त (दुगंवृत्ति सहित) वी० डी० त्रिवेदी 
द्वारा मौयं संस्करण --कलकत्ता में छपा । 

ge. १९५२ में Vedic Etymology डा० फतेहसिह द्वारा कोटा 
में छपा । 

२०. १६५३ में Etymology of Yask sto सिद्धेशवरवर्मा द्वारा 
होशियारपुर में छपा | 

निरुक्त आदि ऋषि-मुनियों के बनाये ग्रन्थो के प्रति इन योरुपीय 
मतवाले भारतीय रिसचँस्कालर कहे जानेवाले विद्वानों के विचार कितने 
भ्रामक, भारतीयता विरोधी, ्रज्ञानपुणं हैं, यह हमारे द्वारा प्रदर्शित आगे 
के पूर्व॑पक्ष से विदित होगा । 


gto वै० का० TANS (पूना) का घोर पूर्व पक्ष 


(i) ‘The Nirukta method is a strange one, it hardly 
deserves the name of शास्त्र 07 science.’ 
(भूमिका १० ४०, ४१) 
अर्थात्‌ निरुक्त का ढंग इतना विचित्र है कि इसे शास्त्र=विज्ञान वा 
विद्यास्थान का नाम नहीं दिया जा सकता | 
(ii) ‘It is not a science but travesty of Science.’ 
(भूमिका पृ० ४१ ) 
अर्थात्‌ यह (निरुक्त) विज्ञान नहीं है, अपितु विज्ञान की हंसी है। 
(iii) ‘The Nirukta method ‘of derivation is simply 
an aberration or a waste of the human intellect. - 
(qo १०४१) 
अर्थात्‌ निरुक्त का निवेचन का प्रकार एक अममात्र है, या मानक” 
मस्तिष्क का व्यर्थ प्रयोग है । 
(iv) ‘I venture to say that the Nirukta method of 
derivation is absurd and yet it has held its ground to 


this day.’ 
| र | - - (भू० पृ०४१)। 
प्र्थात्‌ मैं साहस से कहता हूँ कि निरुक्त की निवेचनविधि बेहूदी 
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(मूखंतापूरण) है, औौर फिर भी आज तक यह अपना स्थान बनाये हुये है 
अर्थात्‌ प्रतिष्ठित g | 
(v) ‘The reasons, given for derivations, are wrong 
because the theory of derivation is wrong.’ 
2 (भु० १०४१) 
अर्थात्‌ निर्वेचन के लिए दिये गये हेतु गलत (अशुद्ध) हैं, क्योंकि 
निर्वंचन का सिद्धान्त ही गलत है। 
(vi) ‘The base derivations on the indirect senses of 
words can never be called scientific.’ 
(qo go ४२) 
अर्थात्‌ शब्दों के आन्तरिक भर्थ के आधार पर निवंचन करना कभी 
भी वैज्ञानिक नहीं कहा जा सकता । 


(vii) ‘But the derivations given by Yaska have 
nothing to do with sound laws.’ 
(qo ३०४२) 
अर्थात्‌ यास्कप्रदर्शित निर्वचन ठोस नियमों पर आश्रित नहीं हैं । 
(viii) ‘Numbers of etymologies in the Nirukta seem 
senseless because they are based on a wrong theory of 
derivations """" On account of this theory numbers of 
derivations are really inventions.’ 
(Yo Jo ४३) 
अर्थात्‌ निरुक्त में वहुत संख्या में निवेंचन gaang हैं, क्योंकि ag 
निर्वचन के गलत सिद्धान्त पर भ्राश्वित Freee ge सिद्धान्त के 
झ्ाश्रय से aga से निवंचन घड़े गये हैं । 
(ix) ‘Words whose derivations are sensible are 
limited in number.’ 
(qo Ze ४३) 
अर्थात्‌ जिन शब्दों का निवेचन युक्त है, ऐसे संख्या में अत्यल्प हूँ । 
(x) ‘Popular etymologies are not based on any 
theory or principle, they are mere fun, But the 
etymologies in the Nirukta obey a theory, they observe 
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certain principles, it is these principles that are 
responsible for unnatural derivations, in brief these 
principles are wrong.’ 
(Yo Jo ४४) 
अर्थात्‌ प्रसिद्ध निवेचन किन्हीं सिद्धान्तों वा नियमों पर आश्चित नहीं 
होते, पर निरुक्त में दर्शाये गये निवेचन किन्हीं सिद्धान्तों पर आश्रित हैं। 
यही सिद्धान्त हैं जो ग्रस्वाभाविक निवंचनों के लिये उत्तरदायी हैं, are 
भूत यह है कि ये सिद्धान्त ही गलत (श्रसत्य) हैं । 


सामान्य विवेचन 


हम समभते हैं इससे ग्रधिक निरुक्त व यास्क के विरुद्ध क्या कहा जा 
सकता है | 

Sto राजवाड़े ने निरुक्त पर बहुत परिश्रम किया, यह बात 
तो माननी ही चाहिये | उनका आनन्दाश्रमवाला संस्करण निस्सन्देह 
प्रत्यन्त उपयोगी है । इसके लिए हमारे मन में उनके प्रति बहुत प्रशंसा 
के भाव रहे हैं। यह सब होते हुये हमें तो ऐसा प्रतीत होता है कि जैसे 
नया मोमन (मुसलमान) बहुत बार और बहुत जोर-जोर से बांग देता 
है, इसी प्रकार डा० राजवाड़े योरुपीय भाषामत (विज्ञान) वालों के नये 
शिष्य होने के नाते उनसे भी आगे बढ़ गये हैं, जेसा कि sto स्कोल्ड के 
विचारों से पता लगता है। सम्भव है जब डा० राजवाड़े ने देखा कि 
एक भारतीय रिसर्च स्कालर (डा० लक्ष्मणस्वरूप) ने भारतीय संस्कृति 
सभ्यता तथा परम्परा के प्रति बहुत कुछ उत्तम विचार अपने निरुक्त- 
सम्बन्धी लेखों में व्यक्त किये हैं, उन्होंने यास्क के प्रायः सव निर्गचनों 
को ठीक ही नहीं बताया, अपितु सोदाहरण उन्हें तथाकथित भाषाविज्ञान 
के नियमों वा कसोटी द्वारा परीक्षण करके भी ठीक और सुदृढ़ वतलाया 
(जैसा कि हम श्रागे दर्शायेंगे), तव तो sto राजवाड़े को यह सव WAT 
हुआ और उन्होंने डा० स्वरूप प्रदशित प्रायः सभी विचारों का घोर 
खण्डन करने के विचार से ही सन्‌ १६४० वाले संस्करण में सव विषय 


उगला | जिसका बहुत कुछ निराकरण sto सिध्येश्वर वर्मा द्वारा | 


Etymology of Yaska (यास्क के निर्गचनों का परीक्षण) नामक 


पुस्तक द्वारा हो जाता है । यह सव पाठक हमारे अगले उद्धरणों से भली 


भांति समझ जायेंगे | 
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रिसचस्कालरों द्वारा राजवाड़ो के आक्षेपों के उत्तर 

पूर्वोक्त ग्रनियन्त्रित और भ्रविवेकपूणं श्रक्षेपों के उत्तर में प्रथम हम 
विदेशीय पद्धति से पढ़े और डाक्टरेट की उपाधि प्राप्त तथा लब्धप्रतिष्ठ 
कतिपय विदेशीय तथा भारतीय रिसचंस्कालरो के विचार उपस्थित 
करते हैं। झपना सिद्धान्तोत्तर हम ग्रागे चल कर ara में उपस्थित 
करेंगे। विदित रहे कि इनके कतिपय अयुक्त विचारों की आलोचना भी 
हमें करनी है, पर एक रिसचंस्कालर के उत्तर में उसी की श्रेणी के 
रिसचेस्कालर का उत्तर बड़े महत्त्व का हो जाता है, जब कि इन्होंने 
भाषामत (विज्ञान) के सिद्धान्तों (जो श्रभी तक अधुरे युक्त ak 
अविवेकपूर्ण हैं) की कसौटी पर ही राजवाड़े के विचारों की श्रयुक्तता 
सिद्ध की है, वा सिद्ध होती है । वे विचार निम्न प्रकार हें- 


१-०डा० भण्डारकर 
(१) डाक्टर आर” जी० भण्डार-'said that Yaska has 
laid down correct rules for derivation.’ 
अर्थात्‌ यास्क द्वारा प्रदर्शित निर्वेचन ठीक नियमों पर आश्रित हैं 
(४२६-२० Wilson Philological lectures १६१४ सं०) । 
(देखो राजवाडे भू० पृ० ४१) 
२--डा० स्फील्ड 
(२) Ste स्कोल्ड - am convinced that not only a 
great part of the etymologies of Nirukta but even a 
much greater part of the modern etymologies than is 
commonly believed, are popular etymologie s.” 
(देखो रा० Yo Jo ४४) 
्रर्थात्‌-मैं निश्‍चय. से कह सकता हूं कि निरुक्त के निवेचनो की एक 
बहुत बड़ी संख्या, जितनी कि समभी नहीं जाती, लोकसम्मत है, अ्रपितु 
वतमान समय के निवेचनों को एक बड़ी संख्या भी लोकसम्मत है । 
(भूमि० १० १३, १४) 
(ii) ‘In the first period of etymological studies in | 
Western Europe the European scholars profited, toa 
great extent, by the work of Niruktakara, and it is 
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quite certain, that it has not yet yielded all it might be 
able to yield.’ 
(पू? पृः ४४) 
अर्थात्‌--नि्वेचनसम्बन्धी खोज के प्रारम्भ में पश्चिमी योरुप के 
स्कालरों ने बहुत सीमा तक निरुक्तकार के कार्यं से लाभ उठाया है और 
यह संथा निश्‍चय है कि इस (निवं चनश्ास्त्र) से अ्रभी तक सब कुछ 
(ज्ञान) नहीं निकाला जा सका है, सम्भव है आगे निकाला जा सके । 

(iii) ‘We ought rather to be astonished because the 
Nirukta contains so many and true etymologies as it 
does.’ 

(भु० Ze ४३) 

अर्थात्‌--हमें और भी आइचर्य होता है कि निरुक्त में इतनी अधिक 

संख्या में और ठीक (युक्तियुक्त) निवेचन मिलते हैं। 

i (निरु० १८१-२६-३२) 
३--डा० लक्ष्मण स्वरूप 

(३) डा० लक्ष्मण स्वरूप -- 

(!) “Yaska is the first to claim a scientific founda- 
tion and also the first to formulate general principles 
for etymology.’ 

(निरु० Yo Jo ६४ To १९) 
अर्थात्‌ -यास्क ने सबेप्रथम निर्वचन के सामान्य नियमों का निर्माण 
किया और वैज्ञानिक आधार फर किया। 

(2) ‘Taking both the East and the West together, 
Yaska is the first writer on etymology. He is also the 
first to treat it as science by itself.’ 

(निरु० Yo Jo ५६ qo २७) 
अर्थात्‌-पूर्व तथा पश्चिम दोनों की इष्टि से यास्क निर्वचनशास्त्र 


पर सबसे प्रथम लिखनेवाला है, इसे वैज्ञानिक घोषित करनेवाला भी 


यही सर्वप्रथम है । 
(3) ‘It cannot be denied that his method is scientific 
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and notwithstanding his remote antiquity, surprisingly 
modern. This scientific spirit so evident in the Nirukta, 
could be developed by a scientific training only.” 
(नि० भू० पृ १६ qe २) 
अर्थात्‌-इससे इनकार नहीं किया जा सकता कि उस (यास्क) का 
ढंग वैज्ञानिक है और इस पर भी इस की छिपी हुई प्राचीनता आएचयं 
रूप में सामयिक है। निरुक्त में ऐसी स्पष्ट गैज्ञानिकता गैज्ञानिक शिक्षण 
के द्वारा ही समुचित हो सकती है। 

(4) ‘He is altogether free from fanaticism bigory 
and intolerance; when he meets Kauatsa’s adverse cri- 
ticism of what he believes to be the revealed hymns but 
gives rational answers to the various points of objec- 
tion. He is actuated by a scientific spirit, even when he 
is dealing with gods.........Further his treatment of 
synonyms and homonyms is also scientific.’ 

(qo Jo पद्‌ To ७ ) 

भर्थात्‌-उस (यास्क) में घर्मान्धता, स्वमतानुग्रह तथा असहत- 

शीलता सवंथा नहीं है,क्योंकि हम उसे अपने वेद अपौरुषेय जैसे सिद्धान्त 

के विरोधी कुत्स के विविध श्राक्षेपों का विवेकपूर्ण उत्तर देते पाते हैं। 

देवताश्रों के विषय में भी उसका समाघान वैज्ञानिक है le TART 
पर्यायवाची तथा भिन्नार्थक शब्दों का निरूपण भी वैज्ञानिक है। ७ 

(5) (i) ‘If their meanings are the same their etymo- 
logies should be the same. If the meanings are diffe- 
rent, the etymologies should also be different. 

This principle is on the whole sound, for in every 
language three occurs the phenomenon that words of 
different origin often assume the same form.’ 

(भु० Jo ५८ पं० ३१) 

र्थात्‌-यदि अर्थं वही है तो निवेचन भी वही, वेसा ही होना | 
चाहिये। यदि nå भिन्न है तो निर्वेचन भी भिन्न होना चाहिये। 
सिद्धान्त पूर्णरूप से ठीक (सुदृढ़) है, क्योंकि हर एक भाषा में सिद्धार 
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है कि भिन्न स्रोतवाले शब्द वही रूप ग्रहण करते हैं। (उदाहरणार्थ डा० 
स्वरूप ने संस्क्ृत-अंगरेजी-फ्रेंच-जमंन. भाषाओं के उदाहरण विपुल मात्रा 
में दिये हैँ) । 


(ii) ‘Comparative philology furnishes the best exa- 
mples to illustrate Yaska’s remark that often there is 
hardly any resemblance between a Word and its deriva- 
tion forms.’ 

(Yo To ५० Fo ३७) 

अर्थात्‌--तुलनात्मक भाषाविज्ञान हमें यास्क के इस सिद्धान्त को 

समभाने के लिये अनेक उदाहरण उपस्थित करता है कि एक शब्द और 
उनके निवंचन में कठिनाई से ही एकरूपता मिलेगी । 

(6) ‘Yaska’s rule therefore is sound.’ 

(Yo Jo ६३ Fo ३) 
अर्थात्‌--श्रतः यास्क का नियम ठीक (सुदृढ़) है। 

(7) ‘From the twentieth section of the same chapter, 
it is evident that Yaska believes the vedic hymns to be 
revealed ° 

(qo Jo ७१ To ३१) 
अर्थात्‌ - प्रथमाध्याय के वीसवे खण्ड से यह स्पष्ट है कि यास्क का 
वेद के अपौरुषेयवाद में पूर्ण विश्वास था । 


पाठकवृन्द ! आप देख रहे हैं कि डा० भण्डारकर निरुक्तकार यास्क 
द्वारा प्रदर्शित निवेचनों और उसके सिद्धान्तों को ठीक मानते हैं। डा० 
स्कोल्ड, जो एक योरुपीय विद्वान्‌ हैं, वह भी न केवल यास्क के निवेचनों 
को बहुत संख्या में ठीक तथा युक्तियुक्त मान रहे हैं, अपितु उसके पीछे 


के अन्य निर्वेचनों को भी ठीक समभते हैं। और भ्रागे भी उससे बहुत 


कुछ लाभ उठाया जाना चाहिये, ऐसा समभते हैं। 
डा० स्वरूप के उद्धरण 
डा० स्वरूप के उपयु क्त प्रायः उद्धरण सभी बहुत उपयुक्त और 


भारतीय विचारधारा के प्राय: भ्रनुकूल हैं। हमें उनसे ऐसी आशा नहीं 
थी । हम समभते हैं डा० स्वरूप के ये विचार उस विचारधारा का परि- 
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णाम हैं, जो लाहोर में उस समय की (रिसच प्रणाली में) नई क्रान्ति के 
रूप में विचारों का जो सूत्रपात डी० ए० वी० कालेज पुस्तकालय में हो 
रहा था, जिसका श्रेय मुख्यतः वेदिक वाङ्मय के उद्धट विद्वान्‌ To 


भगवद्दत्त जी को दिया जा सकता है। हमें sro स्वरूप की भुमिका में. 


प्रायः सभी विचार ठीक प्रतीत हुए। हम समकते हैं डा० राजवाड़ के 
उत्तर में डा० स्वरूप के उद्धरण ही पर्याप्त हैं। उनसे ही उत्तर हो जाता 
है। पर हमने इस विचार से लिखा कि sto स्वरूप को Sto राजवाडे 
के उत्तर में कुछ लिखना चाहिये था, पता नहीं क्यों नहीं लिखा । सम्भव 
है वे लिखते इतने में हमारे सामने sto सिध्येश्वर वर्मा के विचार 
आये, जिनसे हमें बड़ी प्रसन्नता हुई । पर अन्त में कुछ दुःख भी हुआ। 
क्योंकि अन्तिम विचारधारा में ये राजवाड़ के ही साथी हैं । 

हम इसे अद्धंजरतीय समभते हैं । ठीक भी भ्रौर नहीं भी ठीक । ग्रतः 
यहां हमने पहिले अन्य स्कालरों के विचार दिये हैं, ma में डा० 
सिध्येश्वर वर्मा के वे विचार उपस्थित करते हैं, जिसे हम एकदेशी 
उत्तर समभते हैं। जिन्हें हम डा० राजवाडे के उत्तर में उपयुक्त समभते 
हैं। सो निम्न प्रकार हैं - 


डा० सिद्ध श्वर वर्मा का उत्तरपक्ष 


(I) ‘Now the following reasons will show that 
Yaska’s etymologies are based on the whole, on sound 
phonetic laws and that inspite of their primitive cru- 
dities they fully deserve the name of etymologies.’ 

अर्थात्‌ अब हम ऐसे हेतु उपस्थित करेंगे, जिनसे यह स्पष्ट हो जायगा 
कि यास्क के निर्गचन, सामूहिक रूप में विचार करने पर, दृढ़ (ठीक) 
नियमों पर श्राश्चित हैं, और उनके प्राचीन (पुराने) तथा अप्रौढ होने 
पर भी, वे पूर्णतया निर्वचन कहे जाने के योग्य हैं । 


(Etymology of Yaska qo i0) । 


(2) ‘Yaska’s etymologies had a sound phonetic 
basis. ग 

From the adove date one could bein: position to 
judge how for ‘the derivations given by Yaska have 


nothing to do with sound laws’. On the other hand it 
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will now be sufficiently evident that the phonetic basis 
of Yaska’s etymologies was sufficiently sound and that 
we, conseguently, can speak of the etymologies (or ety- 
mology) of Yaska.’ 
(यास्क एटीमालोजी Jo १५-१६) | 
अर्थात्‌ यास्क के निवंचन ठीक (सुदृढ़) भाधार पर आश्रित हैं। 
ऊपर प्रदर्शित सिद्धान्तो से मनुष्य निर्णय कर सकता है कि यह बात 
कहां तक सत्य है कि ‘aren प्रदर्शित निवंचक दृढ fafa पर आश्रित 
नहीं हैं' । इसके विपरीत यह पर्याप्त स्पष्ट हो जाता है कि यास्क के 
निर्गचनों का धार पर्याप्त दृढ़ नियमों पर भ्रवलम्वित है, और तदनु- 
सार हम उन्हें यास्क के निर्गचन हैं, ऐसा कह सकते हैं | 

(3) ‘Such etymologies of Yaska cannot be called 
unscientific for that age, but primitive.’ 

अर्थात्‌ यास्क द्वारा प्रदर्शित ऐसे निर्णचन उस समय के लिये 
अवैज्ञानिक' नहीं कहे जा सकते, हां उन्हें केवल प्राचीन (पुराने) भले 
ही कहा जा सकता है (एटीमा० पृ० १९) । 

(4) ‘The theory that all nouns were derived from 
verbs dominated the etymologies of Yaska. This theory 
was logically correct, for when we name a thing, ७९ 
logically speaking, predicate something about it, and 
. that predicate is often expented to some form of a 
verb.’ 

(एटीमा० Jo २१ ) 

अर्थात्‌ यह सिद्धान्त कि सब सब्द घातुज हैं, यास्क के निर्गचनों पर 

इसी का अधिकार है, यह सिद्धान्त तर्कानुसार तो ठीक है, क्योंकि जब 

हम किसी वस्तु का नाम.रखते हैं, तो तर्कानुसार हम उसके विषय में 

कुछ निर्देश करते हैं, उस निर्देश की प्रायः घातु के रूप में आशा की 
जाती है। 

(5) ‘But inspite of its crudities it cannot be called 
unscientific, it was rather a primitive science.’ 

पञ्च, (एटीमा० १० २१) 
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परन्तु इसका अधुरापन होते हुए भी, इसे भ्रगैज्ञानिक नहीं कहा जा 
सकता । इसे प्राचीन (पुराना) विज्ञान भले ही कहा जावे । 
(6) ‘But neverthsness they can be called ‘primitive’ 
but, neither ‘absurd’ nor unscientific.’ 
. (एटीमा० १० २६) 
अर्थात्‌ -पर तथापि ये प्राचीन (पुराने) तो कहला सकते हैं, पर 
agar (मूखंतापूर्ण) नहीं, न ही अगैज्ञानिक कहे जा सकते हैं । 


(7) ‘There is a large number—!99 according to my 


calculation of Yaska’s etymologies, the exact evolution 
of which belongs to future research.’ 
(एटीमा० Jo २६) 
अर्थात्‌--मेरी गणनानुसार एक भारी संख्या में (१६९) यास्क के 
निर्गचन ऐसे हैं, जो भावी खोज का विषय हैं । 
(=) (i) यास्क के २२३ निर्गचन ऐसे हैँ, जो तुलनात्मक भाषा- 
विज्ञान को सर्गथा स्वीकृत हैं। (एटीमा० To ३६-५४) | 
(ii) =" phonologically sound, but semantically 
unacceptable. 
भ्रर्थात्‌ -३७ निवं चन ऐसे हैं--जो उच्चारण विज्ञान की रीति से तो 
ठीक हैं, पर श्रर्थानुसार स्वीकृत नहीं हो सकते । 
(एटी० पृऽ ५४ से ५८) | 
(iii) ‘Partly acceptable to comparative philology.’ 
अर्थात्‌- २८ निर्गचन ta हैं जो भांशिकरूप में तुलनात्मक भाषा- 
विज्ञान के अनुसार मानने योग्य हैं । (एटी० Fo ५८-६०) । 
(iv) ‘probably acceptable to comparative 
philology.’ 
waiq—-se निर्गचन ऐसे हैं, जो प्रायः तुलनात्मक भाषाविज्ञान को 


स्वीकृत हैं । (एटी० Jo ६१-६७) ।' 


(२) ‘Possibly acceptable to comparative philology.’ 


अर्थात्‌-५२ निर्गचन ऐसे हैं, जो सम्भवतः तुलनात्मक भाषाविज्ञान 


को स्वीकृत हैं | 


(vi) ‘Words the derivation of which indicate 


popular etymologies.’ 
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अर्थात्‌--४२ ऐसे निर्गचन हैं, जिन्हें लोकसम्मत निर्गचन कहना 
.चाहिये। (एटीमा० Fo १००-१०५) t 

` स्वयं डा० सिध्येश्वर वर्मा के शब्दों में- | ७ 

‘According to our calculations, Yaska has offered 
I289 etymologies, of which 849 are more or less primi- 
tive. 224 would be acceptable to comparative philology 
and 225 are obscure —38 are phonologically sound 
but semantically unacceptable, 28 would be partly 
(acceptable) 88 probably and 55 possibly acceptable to 
comparative philology, I47 are possitively primitive 
owing to the unadvanced stage of linguistic science or 
inadequate investigation of vedic texts, 3 are particular- 
ly dominated by the theory of the verbal origin of 
nouns, 7 read verb seven in suffixes, 55 read single 
letters as condensed words, 42 indicate popular etymo- 
logies.. ` 
| (एटी० Jo १६) | 

अर्थात्‌-'हमारी गणनानुसार यास्क ने १२८६ निवंचन दिखाये है | 
जिनमें ८४९ तो न्यून वा अधिक प्राचीन कहे जा सकते हैं। २२४ 
निवेचन वत्तेमान तुलनात्मक भाषाविज्ञान को स्वीकृत हैं और २२५ 
दुर्बोध है । इनमें ३८ ऐसे हें जो उच्चारण के सिद्धान्तों की इष्टि से 
ठीक (सुदृढ़) हैं, पर नये उच्चारण के सिद्धान्तों के अनुसार माननीय 
नहीं, २८ भ्रांशिक रूप से स्वीकरणीय हैं, ८८ प्राम: स्वीकरणीय हैं, ५५ 
सम्भवतः स्वीकार करने योग्य हैं, (तुलनात्मक भाषाविज्ञान को इन्हें 
मानना पड़ेगा) ॥ १४७ ऐसे हैं जो यास्क के समय में भाषाविज्ञान के 
न रहने से या वेद की गहरी खोज की अपेक्षा रखने से निश्चय ही 
प्राचीन कहे जा सकते हैं। १११ ऐसे हैं जो 'नाम घाठुज हैं' इस सिद्धान्त 
पर ग्राश्रित हैं। ७ ऐसे हैं जिनके प्रत्ययों में घातु (क्रियावाची पद) 
दर्शाये गये हैं। ५५ ऐसे हैं जिनके एक अक्षर को भी समान रूप में 
दिखाया गया है । ४२ ऐसे हैं जिन्हें लोकसम्मत fadma कहा 
जायगा ` ।' 
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उपयु क्त विवेचन से स्पष्ट है कि डा० राजवाड़े के सभी आक्षेपों का 
उत्तर Sto सिध्येदवर वर्मा जी के उपयुक्त उद्धरणों से ही सिद्धान्ततः हो 
जाता है। इस उत्तर में विशेषता यह है कि डा० वर्मा ने भाषाविज्ञान 
के सिद्धान्तों वा “नियमों के प्राय से ही यास्क के सब निवंचनों का 
विवेचन किया है। एक प्रकार से डा० वर्मा ने तो यास्क के सब निर्वंचनों 
को ही मान लिया है। जो २२५ दुर्बोध बताये हैं, उनमें भी १६६ तो 
भावी खोज का विषय माने हैं । (देखो एटीमालो० पृ० २६ )। 


यह डा० सिध्येश्वर वर्मा का उत्तरपक्ष हमने दिखाया। यास्क के 
निवंचन agar हैं, यह एक विद्यास्थान वा विज्ञान कुछ नहीं, निवेचन के 
सिद्धान्तो वा नियमों पर भ्राश्रित नहीं, ये निवंचन समय श्रौर बुद्धि का 
नाश मात्र हे, यास्कप्रदशित नियम वा सिद्धान्त ही गलत. (अशुद्ध) हैं, 
यास्क के निवंचन मूखंतापूर्ण हैं, इत्यादि भद्दे और ग्रसम्यता तथा 


भ्रदूरदशितापूर्णं मिथ्या आक्षेपों के उत्तर में राजवाड़े के अपनी बिरादरी : 


के (भाषाविज्ञानवादी) विद्वान्‌ द्वारा बहुत प्रोढ़तापूर्ण उत्तर डा० सिध्ये- 
इवर के उपयुक्त उद्धरणों से ही हो जाता है। मुझे तो सन्देह है कि 
राजवाडे भाषाविज्ञान के भी विद्वान्‌ थे या नहीं यदि वह इस विषय 
को पढ़े थे तो उन्होंने इसके ममं को कुछ भी न समझ कर ही अनाप- 
शनाप निरुक्त के निवंचनों के विषय में लिख डाला | इसके उत्तर में डा० 
सिध्येश्वर वर्मा का कायं बहुत उपयुक्त कहा जा सकता है, क्योंकि 
इन्होंने प्रपने भाषाविज्ञान का श्राश्रय लेकर उपयुक्त सब लिखा। इस 
विषय में हम उनके प्रति कृतज्ञता का प्रकाश करते हैं। पाठकों ने ऊपर 
देखा कि डा० भण्डारकर, डा० स्कोल्ड तथा डा० लक्ष्मण स्वरूप निरुक्त 


के निवेचनों को ठीक ही समभते हैं, प्रपितु उनकी दृष्टि में यास्क के 


निवंचनों का भाषाविज्ञान की दृष्टि से भी ऊँचा स्थान है। यह बात 
हमारे द्वारा दर्शाये उनके उपयु क्त उद्धरणों से सवेथा स्पष्ट है | 


डा० सिध्येखर वर्मा का पूर्वपक्ष 
जहां हमने डा० सिध्येश्वर वर्मा के अनेक उद्धरण इस विषय में दिये, 


जिनसे डा० राजवाड़ के आक्षेपों का मौलिक उत्तर हो जाता है, वहां - 


हम यह भी दर्शाना चाहते हैं कि sto सिध्येदवर वर्मा को भी राजवाडे 
के प्रायः सभी प्राक्षेपों में सवंथा भ्रनास्था नहीं; अपितु मुलतः उन सब 
MA को वह ठीक समते हैं । यह भ्रलग बात है कि डा० राजवाडे 
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यास्क के प्रायः सभी निर्वचनों को agar श्रादि समभते हैं तो डा० 
सिध्येश्वर उनमें से ५५ को ही बेहूदा gangi (absurd) समभते हैं। 
राजवाड़े यदि उन्हें ९९ प्रतिशत गलत--मूखंतापू्ण समभते हैं तो डा० 
सिध्येशवर १५ प्रतिशत। दोनों में इतना ही भेद हम समभते हैं । अतः 
श्रपना अन्तिम सिद्धान्तपक्ष दिखाने से पहिले हमें डा० [सिध्येश्वर के 
पुवंपक्षी विचारों को भी अपने पाठकों के समक्ष उपस्थित कर देना उप- 
युक्त होगा | सो वे विचार निम्न प्रकार हैं-- 

(OTs Shows that the (Yaska) had a passion a 
craze for etymology.’ 

(एटीमा १० ३) । 
अर्थात्‌ इनसे प्रगट है कि यास्क का निवंचन करने वा दिखाने का 
जोश, पागलपन (झक या सनक) की सीमा तक पहुंच चुका था। 

(2) “Yaska was so much of an etymologist that ‘his 
craze for etymology overpowered enslaved and crushed 
his imagination, for poverty of his imagination is re- 
markable. Owing to this serious defect, he is driven, 
not only to offer superfluous and unnecessary, but also 
loose, unsound and even wild etymologies. It does not 
seem to have occurred to him that the meaning of a 
word could be metaforically extended. Even with a 
metaforically meaning, he felt the need of a separate 
etymology. The following illustrate Yaska’s lack of 
imagination.’ 


(एटीमा० go =) । 


अर्थात्‌ यास्क इस प्रकार का भारी निवेचनकर्त्ता था कि निवंचन 
करने में उसके पागलपन ने उसकी विचारशक्ति को, कल्पनाशक्ति की 
कमी के कारण परे फेंक दिया, दास बना दिया और कुचल दिया था, 
यह बात ध्यान देने योग्य है। उसकी इसी भारी कमी के कारण उसके 
निवेचन न केवल व्यर्थ और अनावश्यक हैं, अपितु शिथिल और दोष- 
got हैं और भद्दे भी हैं। ऐसा प्रतीत होता है कि उसके सामने यह बात 
झाई ही नहीं कि एक शब्द के भ्रथं लक्षणा से भी बढ़ सकते हैं। 
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लाक्षणिक ay के होते हुये, उसे पृथक्‌ निवेचन करने की -ग्रावश्यकता 
हुई । निम्नाङ्कित उदाहरण यास्क की विचारशक्ति की कमी के 
द्योतक हैं-- 

(ग्रागे ४ उदाहरण दर्शाये हैं) | 

डा० सिध्येशवर वर्मा का एक यही उद्धरण पर्याप्त है, यह दिखाने के 
लिये कि यह भी राजवाडे के मौसेरे भाई हैं। आक्षेपो में मात्रा की ही 
कमी है, वेसे दोनों को बरावर ही समभना चाहिये । 


(3) ‘The theory that all nouns were derived from 
verbs’......... 

This theory was logically correct,........ .. But this 
theory was psychologically wrong, for it ignored that 
imaginative element in the formation of language, 
which attributes names to things by mere resemblance 
or extention of sound or sense. It must be admitted 
that the great blunder committed by Yaska and other 
etymologists of his school was the adherence to this 
theory...------ 

(एटीमा० Jo २२)। 
अर्थात्‌-नाम धातुज हैं, यह सिद्धान्त तर्कानुसार तो ठीक go 
परन्तु यह सिद्धान्त मनोवैज्ञानिक दृष्टि से गलत (शुद्ध) है, क्योंकि 
इसने भाषा के निर्माण में उस विचार वा पूर्णत्त्व की अवहेलना कर 
दी, जो नामों को पदार्थो के साथ उच्चारण या ग्रथं की समता वा 
प्रवृद्धि को बताता है। यह मानना पड़ेगा कि यास्क तथा उसकी श्रेणी के 
aa निवंचनकर्त्ताओं की भारी भूल का अवलम्वन यह सिद्धान्त 
(theory) था `: | 
(4) ‘This theory has made Yaska’s derivations very 
hazy, lifeless and indefinite......... 0 
(एटीमा० Fo २२)। 
अर्थात्‌ इस सिद्धान्त ने यास्क के निवेचनों को aga धुन्धले, निर्जीव 
wit अनिश्चित बना दिया है। 
- (एटीमा० पृ०२२)। 
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इन उद्धरणों से हम कह सकते हैं कि राजवाड़े यास्क के निरुक्तशास्त्र 
_ की गहराई तक नहीं पहुंचे | ऊपर-ऊपर का उनका ज्ञान चाहे कितना ही 
: h 2 रहा हो । उंनका परिश्रम प्रकथनीय झोर प्रशंसनीय रहा, क्योंकि राज- 
बाड़े ने दुंग.का बहुत परिश्रमसाध्य संस्करण दिया । परिशिष्टों की झड़ी 
` लगा दी। ३ अध्याय. में--एकःएक.निर्नचन पर बहुत परिश्रम किया । 
'पर यह सब होते हुए भी इसे हम बाह्य परीक्षण या ऊपर-ऊपर का ज्ञान 
ही कहेंगे । निरुक्त का ममे डा० राजवाड़े नहीं समभे, यही कहना पड़ता 
है। sto सिध्येशवर वर्मा ने. भाषाविज्ञान की.. दृष्टि से. जो विवेचन 
किया, उसकी उत्कृष्टता तथा प्रशंसा वा गहरे परिश्रम को भुलाया 
नहीं जा सकता, पर यह सब होते हुए भी हम कह सकते हैं कि डा० 
सिध्येश्‍वर वर्मा भी निर्क्तशास्त्र वा यास्क के ममे को नहीं समझ सके, 
वा यास्क के हृदय तक नहीं पहुंच सके इसके . लिये अब हम अपना 
अन्तिम सिद्धान्त पक्ष उपस्थित करते हैं, पहिला उत्तर एकदेशी उत्तर ही 
समका जायेगा | 


अन्तिम हमारा सिद्धान्तपक्ष _ 

विदित रहे कि यदि sto राजवाडे वा sto सिंव्येश्‍वर वर्मा यह 
बात स्पष्ट लिख दिये होते कि यास्क के निर्गचन वा निर्गचन के 
सिद्धान्त वा नियम वर्तमान तुलनात्मक भाषा (मत) विज्ञान के सिद्धान्तो 
वा नियमों की दृष्टि से ठीक नहीं बैठते या गलत हैं, (Sto वर्मा ने तो 
कुछ-कुछ निर्देश किया है पर वह अति साधारण भ्रौर स्वल्प है) तब तो 
हमें कुछ भी कहना नहीं था। यास्क के सिद्धान्त वा नियम भाषामत 
(विज्ञान) के सामने ठीक बेठें या न बेठें, वेदाङ्ग होने से निरुक्त का महत्त्व 
कम नहीं हो सकता । पर इन्हें बेहुदा-मुखे तापू्ण श्रादि कहना तो अपनी 
अज्ञता ही प्रकट करना Fi इसीलिये wa हमं अपना सिद्धान्तपक्ष 
उपस्थित करते Gt l 

इस विषय में पूर्वोक्त दर्शाये पूर्गपक्ष के उत्तर में यास्क के ही शब्दों 
तथा हृदयगत विचारों द्वारा ही हम सिद्धान्तपक्ष उपस्थित करेंगे। पर 
इससे पहिले भारतीय परम्परा वा वेदार्थप्रक्रिया के कतिपय मूलभूत 
सिद्धान्तों के विषय में भी कुछ विचार पाठकों के समक्ष रखना NIAT 
आर लाभकर समभते हैं। 


हमारी इष्टि में कोई भी चाहे वह भारतीय हो या म्रभारतीय, 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
निरुक्त में पाइचात्यमत की भ्रनधिकार चेष्टा ३४१ 


संस्कृत का विद्वान्‌ हो या रिसचस्कालर, वेदार्थं तक नहीं पहुंच सकता, 
चाहे वह यास्क का दर्शाया हो वा किसी का। तव तक उसकी झास्था 
वेद या वेदार्थ में नहीं हो सकती जब तक वह ईश्वरवाद, सृष्टि- 
कतृ त्वादि गुण, वेद का पौरुषेयत्व, भांषा की उत्पत्ति में ईश्वर की 
कारणता वा विकासवाद के स्थान में ह्वासवाद सिद्धान्त न माने तथा 
श्राप्तप्रमाण-इन सिद्धान्तों में आस्था न रखता हो। ये सिद्धान्त भार- 
तीय परम्परा वा वेदाथंप्रक्रिया के मूलभूत सिद्धान्त हैं। ये परस्पर इतने 
अनिवार्यतया सम्वद्ध हैँ कि एक के मानने पर दूसरे को अनिवार्यतया 
मानना ही पड़ेगा ।' 


यह भी समक लेना होगा कि ऋषि मुनियों ने जो वेदार्थं समभा, 
ag निश्‍चय ही हमारे लिये मार्गप्रदशंक है । यास्क ने लिखा-- 

'साक्षात्कृतधर्माण ऋषयो बभुवुः | तेऽवरेभ्योऽसाक्षात्कृतधमंभ्य उप- 
देशेन मन्त्रान्‌ सम्प्रादुः । उपदेशाय ग्लायन्तोऽवरे बिल्मग्रहणायेमं ग्रन्थं 
समास्नासिषुर्वदं च वेदाङ्कानि च ।' ` 

अर्थात-ऋषि साक्षात्कृतघर्मा हुए। उन्होंने ग्न्य ्रसाक्षात्‌ घर्म. | 
वालों को उपदेश द्वारा मन्त्र पढ़ाये। उपदेश के लिये (भ्रसमर्थंता के 
कारण) ग्लानि करते हुए seal ने इस (निरुक्त) शास्त्र का (प्रणमन होने 
पर) अभ्यास Fars He वेद और वेदाङ्गों का झम्यास किया । 

(निरु० १।२०) 

ऋषियों ने निरुक्तादि वेदाङ्गों की रचना शक्तियों का ह्लास होने पर 
की, और ऋषि कहते ही उनको हैं, जिन्हें अपने विषय का साक्षात्‌ ज्ञान 
होता है | 

जब एक व्यक्ति ईश्वर को ही .नहीं मानता, तो वह वेद को क्या 
मानेगा ? ऋषियों को क्या मानेगा ? यास्क, पाणिनि आदि उसके 
सामने हेय हैं। 

भाषा की उत्पत्ति 


ऐसी अवस्था में भाषा की उत्पत्ति पर ऐसे लोग किसी निइचय पर 


... १. पाठक हमारे इन विचारों को विस्तार से 'वेदाथं प्रक्रिया के मुलभूत 
* सिद्धान्त” नामक लघु निबन्ध में देख सकत हैं । 
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कदे,पि नहीं पहुंच सकते । इस विषय में तुलनात्मक भाषामत (विज्ञान) 
के कतिपय विद्वानों के विचार भी हम उपस्थित करते हैं -- 

(१) कोलम्बिया विश्वविद्यालय का महोपाध्याय एडगर स्टूटिवेण्ट 
लिखता है-- 

‘After much futile discussion linguist have reached 
the conclusion that the data with which they are con- 
cerned yield little or no evidence about the origin of 
humun speach.’ 

अर्थात्‌- बहुत व्यर्थं वादविवाद के पश्चात्‌ भाषाविद्‌ इस परिणाम 
पर पहुंचे हैं कि एतद्विषयक प्रस्तुत सामग्री का आधार मानववोली की 
उत्पत्ति के विषय में कोई साक्ष्य नहीं देता । 

(An introduction to Linguistic science p. 40 new- 
haven 948) 

(२) इटली का मेरियोपाई लिखता है-- 

‘If there is one thing on which all linguists are fully 
agreed, it is that the problem of the origin of humun 
speach is still unsolved.’ 

अर्थात्‌ - यदि कोई एक वात है जिस पर सव भाषाविद्‌ पूरे सहमत 
हैं, तो वह है, कि मानवबोली की उत्पत्ति की समस्या आभी तक पूर्ति को 
प्राप्त नहीं हुई। 

(The story of language p. 4, London \952) 

(३) अमेरिका का जे० गैण्ड्रिएस लिखता है -- 

7 the problem of the origia of language does 
not admit of any satisfactory solution.’ 

अर्थात्‌ मानवभाषा की उत्पत्ति की समस्या का कोई सन्तोषजनक 
निष्कर्ष नहीं है (J. vendres, language P. 35 London 
]952) © 

(४) Sto बाबुराम सक्सेना-- 

१. उपयु क्त तीनों उद्धरणों के लिये देखें “माषा का इतिहास” To. भगवद्दत्त 
जी कृत Fo ३, १६५६ I - 
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“फिर इस जटिल समस्या (भाषा की उत्पत्ति) का क्या हल है ? 
अल्पज्ञानी मनुष्य के ज्ञान की वत्तंमान स्थिति में इस समस्या का हल 
नहीं सुझता | इसी कारण पिछली पीढ़ी के भाषागैज्ञानिकों ने इस प्रश्‍न 
को उठाया तो, पर टाल दिया था और यह कहा था कि इससे हमें सरो- 
कार नहीं, हम तो जैसी भाषा पाते हैं, उसका अध्ययन करते हैँ और 
उसके मूल तत्त्वो तक पहुंचने की कोशिश करते हैं, भाषा की उत्पत्ति का 
विषय तो दशान के क्षेत्र में ग्राता है | 

(सामान्य भाषाविज्ञान पृ० १५) । 

(५) डा० श्याम सुन्दरदास काशी लिखते हैं- 

(i) ag कल्पना करना कि मनुष्यों ने विना भाषाविज्ञान के ही 
इकट्टे होकर अ्रपनी व्यवस्था पर विचार किया, आर कुछ संकेत स्थिर 
किये, सर्नथा हास्यास्पद प्रतीत होता है' 

(भाषा विज्ञान Jo ३१) १९५०॥ 

(ii) 'विद्वानों ने भाषा उत्पत्ति के विषय में इतने भिन्न-भिन्न मतों 
का प्रतिपादन किया है कि अनेक भाषावैज्ञानिक इस प्रश्न को छेड़ना 
मूखंता अथवा मनोरञ्जन समभते हैँ (भाषाविज्ञान Jo ३१) | 

(६) स्वयं राजवाड़े लिखता है- 

‘The origin of language is enveloped in mystery.” 

अर्थात्‌ भाषा की उत्पत्ति का विषय अभी तक अन्धकार में छिपा है। 

(भूमिका Jo ३६) 
जब भाषाविज्ञानवाले भ्रभी तक “भाषा की उत्पत्ति” की समस्या ही 
हल नहीं कर पाये, तव उत्तरोत्तर ह्रासवाद, सृष्ट्युत्पत्ति, वेद की 
अपौरुषेयता, ईश्वरवाद जैसे मौलिक ate आधारभूत सिद्धान्तो के विषय 
में ये लोग बात छेड़ना कब चाहेंगे । छेइनेवाले को भी पागल कह देंगे । 
पर उनके ऐसा कह देने मात्र से तो इन विषयों का महत्त्व कम नहीं हो 
जाता । बिल्ली के ग्रांख वन्द कर लेने मात्र से तो वह भेड़िये से बच न 
जायगी । इन विषयों पर इन्हें विचार करना ही होगा। चाहे जब भी 
क्रें। 

अतः जव भाषाविज्ञानियों के सिद्धान्त वा नियम ही wal तक 
निश्चित नहीं हो पाये, तो राजवाडे जैसों के भ्रविवेकपूर्ण प्रलाप का क्या 
मूल्य हो सकता है ? इन्हें अब भारतीयता के ज्ञान के लिये भारतीय 
geni के चरणों में बैठता होगा | र 
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यास्क के निवंचनों का मूल आधार 

उपयुक्त बाह्य विवेचना के पश्चात्‌ AA हम डा० राजवाड़े तथा डा० 
सिध्येशवर वर्मा के मूलभूत श्राक्षेपों के सम्बन्ध में यास्क अथवा उसके 
निर्चनों का आन्तरिक इष्टि से विवेचन करते हैं-- 

गहरी इष्टि से देखने पर पता लगता है कि यास्क की भूमिका 
(mo २ पाद १) के भ्रनन्तर ae निर्गचनम्‌' से आरम्भ करके नेगम- 
काण्ड (ao ६) की समाप्ति तक ही निरुक्त, निर्मचनशास्त्र का मुख्य 
प्रतिपाद्य विषय है। इसमें नेघण्टुक काण्ड के पश्चात्‌ नेगमकाण्ड की और 
भी विशेषता है। 

यास्क नेगमकाण्ड के प्रारम्भ में लिखते हें- 


'एकार्थंमनेकशब्दमित्युक्तस्‌ | अथ याष्यनेकार्थान्येकशब्दानि तान्य- 
तोऽनुक्रमिष्यामः। अनवगतसस्कारांइच निगमान्‌।' (fro wie) 


अर्थात्‌ एकार्थंवाले अनेक शब्द कह चुके । अब यहां से अनेकार्थवाले 
एक शब्दों के विषय में कहेंगे Ale ऐसे निगम (वेद शब्द) कहेंगे, जिनका 
संस्कार (प्रकृति प्रत्यय विभाग) भ्रज्ञात है । 

(१) इसमें सर्वप्रथम 'जहा' को यास्क ने लिखा है और 'जहा जघान 
gad: ऐसा लिखा | इस विषय में दुर्ग लिखता है -- 


'अनवगतसंस्कारान्‌ भ्रविज्ञातसंस्कारान्‌ इत्यर्थः । येषां प्रकृतिप्रत्य- 
यादिसंस्कारो न साकल्येन ज्ञायते, तांश्च निगमान्‌ त्रैव व्याख्यास्यामः 
COTO जहा इति । प्राह-किमेतदनवगतसंस्का रखुतानेकार्थम्‌ ? 
उच्यते-श्रनवगतसंस्कारम्‌ | कथस्‌ ? जघान इत्येवमवस्थितेन श्रवगत- 
संस्कारेण योऽर्थं उच्यते स च जहा इत्यनेनानुपयत्नसंस्कारेणोकतो भवति | 
न्न हुन्तेशच जहातेशच सन्देह इति भाष्यकारेणावधुतस्‌ -जघानेत्यथे: 
इति। आह--कुतः पुनविशेषावधारणम्‌-हन्तेरेवात्र रूपस्‌, न पुनजंहा- 
तेरिति। उच्यते - निगमात्‌ ।' (दुगं Jo २६६ वेङ्कटेश्वर संस्करण) | 

अर्थात्‌ “अनवगतसंस्कार का अर्थ है जिसका संस्कार न जाना 
जाये, 'ऐसे मन्त्रगत पदों का यहां (नैगम काण्ड में) व्याख्यान करेंगे । “ 
“जहा aT यह ग्रनवगत संस्कार है या अनेकार्थ है? कहते हैं-- 
झनवगत संस्कार है यह कंसे ? ग्रवगत संस्कार वह है जिसका प्रकृति 
प्रत्यय स्पष्ट दीख रहा है, क्योंकि जघान (लिट्‌ का रूप है, हन्‌ से प्रथम 
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पुरुष एकवचन में बनता है) इस सुनिश्चित अवगत संस्कार से जो 
अर्थ कहा जाता है, इस अर्थं को ही अनुपपन्न संस्कार जिसका प्रकृति 
प्रत्यय ८ विदित नहीं हो रहा-इस “जहा” शब्द के द्वारा यहां अर्थात्‌ 
न्त्र में कहा गया है। इस मन्त्र में सन्देह यह उत्पन्न हो रहा है कि यह 
'जहा' शब्द हन्‌ धातु (मारना) से बना है या हा (भ्रोहाक्‌ त्यागे) छोड्ने 
प्रथेवाले घातु से बना है ? इसलिये 'जघान' इसका we बताया गया 
है। फिर पूछते हैं कि यह निश्चय कैसे हो कि यहां हन्‌ धातु का ही रूप 
है, भोहाक्‌ का नहीं ? कहते हैं कि मन्त्र से यह निश्‍चय हुआ ।” दुर्गा- 
चाये ने सारी बात को स्पष्ट कर दिया है। इसमें अधिक व्याख्या की 
कुछ भी “भ्रावरयकता नहीं | í 
हमारा कहना यहां यह है कि मन्त्र के सब पदों के ग्रथे पर जब 
गहरा विचार किया जाता है, तब “जहा' का प्रथं 'जघान' यही ठीक 
बैठता है। मन्त्र निम्न प्रकार है-- 


को नु मर्या अमिथितः सखा सखयमत्रवीत्‌ | 


जहा को अस्मदीषते ॥ 
— Ro ८।४५।३७॥। 


यहां इस मन्त्र की व्याख्या में निरुक्तकार ने 'जहा' का ग्रथं 'जघान' 
किया है और 'भ्रपापक॑ जघान कमहं जातु, कोऽस्मदीषते पलायते' ऐसा 
लिखा है। 'भ्रपापकं' यह भ्रध्याहार किया है । यही भ्रथं दुगं स्कन्द तथा 
सायणाचायं ने किया है। दुगं और स्कन्द ने प्रकरणप्राप्त 'मा न एक० 
“**वघीर्मा शुर भुरिषु' ऋ० ८।४५।३४ का प्रकरण प्राप्त अर्थं करके 
उपयु क्त मन्त्र का भ्रथं किया है (ऐसा ही स्कन्द ने भी किया है)। आगे 
दुगं लिखता है-- 

'एवमेतस्मिन्‌ मन्त्रे प्रकरण-पुर्वोत्तरपदाविरोध-शब्दसारूप्य- अर्थोप- 
पत्तिभिहन्तेरेव विशेषेणार्थोऽवतिष्ठते न जहातेः। जहातौ ह्येतस्मिन्‌ 
कल्प्यमाने प्रकरणे पुर्वोत्तराणि च पदानि विरुध्यन्ते शब्दसारूप्येऽपि 
सति। तस्मान्नात्रं णहातेरवकाशोऽस्ति, पारिशेष्यात्‌, हन्तेरेवतद्रूप- 
मित्युपपन्नं भवति ।' 


अर्थात्‌-इस प्रकार इस मन्त्र में प्रकरण-पूर्गपद रौर उत्तरपद 
विरोध न होने से-शब्दसमानता ale अथं की उपपत्ति-इन कारणों से 
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हन्ति--हन्‌ घातु का श्रथं ही विशेष रूप से स्थित होता है, जहाति= 
झोहाक्‌ घातु का नहीं । “ओहाक्‌” के भ्र्थ की कल्पना करने पर प्रकरण 
तथा पूर्वपद AIX उत्तरपदों का विरोध पड़ता है । इसलिये यहां 'जहाति' 
घातु के अर्थ का अवकाश नहीं । शेष बचे 'हन्‌' घातु का रूप ही ठीक 
बैठता है। (दुगे To २६६) । 
(ii) स्कन्द लिखता है-- : 
qaaa सा नो वधीरित्यत्र वधप्रतिषेघलक्षणोपालस्भत्वादस्था ऋचो 
जहेत्यस्याथेस्योपपत्तेः शब्दसाहूप्याच्च जघानेत्यर्थ इत्युपपत्नस्‌ ।' 
- (स्कन्दटीका नि० ४१२ Jo १६० ) 
इसका अर्थ भी पूर्ववत्‌ ही है । . 
पाठक विचारें। यहां ऋ० ८।४५ सूक्त का यह २७ वां मन्त्र है। 
git और स्कन्द ने दर्शाया कि इसी सूक्त के ३४ वें मन्त्र में 'वधीर्मा शूर 
भूरिषु' 'मा वघीः' मत मारो, का प्रकरण चल ही रहा है। उघर ४० वें 
मन्त्र में भी 'परिबाबो जहिं मृधः' 'भिन्धि विश्वा अप द्विषः’ में 'जहि' 
भी हन्‌ का ही रूप है। ‘fafa भी उसी भ्रर्थं को कहता है। किञ्च 
मंत्र में राये पदों के पूर्व पर के विचार करने पर 'जहा' “का अर्थ यहां 
मारना ही ठीक बैठता है तथा भ्रन्य पदों के भ्रर्थो पर विचार करने में भी 
“जहा? का मारना अर्थ ही यहां ठीक बैठता है। 'जहा' ae 'हत्‌' में 
शब्दसारूप्य भी है | 
हमारा इसमें कहना यह है कि आध्यात्मिक आधिदैविक श्रौर अधि- 
यज्ञ किसी भी प्रकार का we किया जावे, 'जहा' का “जघान' WA ही 
ठीक बैठता है। रिसचंस्कालरों को चाहिये कि वे इस मंत्र वा इस 
नेगमकाण्ड प्रकरण में आये इन शब्दों के शर्थ पूर्वापरादि में कुछ दूसरे 
करके दिखायें। हमारा कहना यह है कि पूर्वापरादि के विचार से यहां 
और wea हो ही नहीं सकता | यह यास्कादि के कहने का तात्पर्यं है | 
राजवाडे ने निरक्त टिप्पणी (झानन्दाश्रम सं० Jo ११३) में 


दूसरा नहीं, पूर्वापराविरोध प्रकरण की उपपत्ति होने से । 
(२) श्रुष्टि निर० ६१२--श्रुष्टीति क्षिप्रनाम आशु भ्रष्टीति ॥॥ 
निरु० ६।१२। : 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


निरुक्त में पाइचात्त्यमत की ग्रनधिकार चेष्टा ३४७ 


अत्र दुर्ग:--“श्रुष्टी--इत्यनवगतम्‌ ॥ " श्रुष्टीत्यस्य श्राश्वशनम्‌ 
इत्यवगम: । **"*एवमत्र . यागस्य विघ्नभयात्‌ क्षिप्रस्येष्टत्वात्‌ श्रुष्टि 
इति क्षिप्रनाम इत्युपपद्यते । अन्यत्र (निरु० ६२२) हिं वक्ष्यति 
'श्रुष्टीवरी:= सुखवती:' इतिं तस्मादेतदनेकाथंमपि भवति ।” श्रर्थात्‌ 
'श्रुष्टी' ग्रनेकाथं है, अनवगत संस्कार भी है । निरुक्तकार ने यहां इसका 
निवेचन “आशु ग्रशनम्‌ किया है। | 

अव सिद्धेश्‍वर वर्मा इस शब्द पर क्या कहते हैं सो देखिये-- 

‘Words the etymologies of which are absurd .. श्रुष्टि 
se.. is traced to आ्राशु--अभ्रश्‌ lit, that which reaches 
soon. Actually as P. W. suggeste, itis an extension of 
the meaning of hearing viz complaisant, quick from 
श्रुष्‌ to here, which is a secondary form of थु' 

-एटी० Jo १२२ 

भाव यह है कि 'श्रुष्टि शब्द की व्युत्पत्ति यास्क ने आाशु- ग्रश 
घातु से की है। absurd (Agar वा मूखंतापुर्ण) है। क्योंकि इसकी 
व्युत्पत्ति g घातु से तो कुछ हो भी सकती थी ।' wa हम यास्क 
प्रदशित मन्त्र देते हैं, जो इस शब्द के निवंचन के उदाहरण के रूप में 
दिया गया है--वह इस प्रकार है -- 

ते हि ay यज्ञियांस॒ ऊर्मा: सधस्यं fet अभि सन्ति देवा! । 
ताँ अंध्वर उंशतो यक्ष्यग्ने शरुष्टी मशे नासंत्था पुरन्धिम्‌ ॥ 
--ऋ० ७।३९।४॥ 

यहां 'हेअग्ने तान्‌ उञ्चतो ग्रध्वरे श्रुऽ्टी यक्षि (लेटि रूपम्‌ लिङर्थे 
लेट) यज इत्यर्थंः' ऐसा अर्थ दुगे-स्कस्द और सायणाचार्य ने किया है। 
प्रकरणःपूर्वापराविरोघ तथा अर्थोपपत्ति से 'श्रुष्टी' का ग्रथं यहां पर 
क्षिप्र शीघ्र ही ठीक बैठता है। यद्यपि इसके wa, सुख ale भ्रन्य 
अथं भी हैं, पर यहां पर क्षित्र र्थ ही उपयुक्त बेठता है । ऐसी भ्रवस्था में 
यास्क ने इसके अन्दर से ary’ अर्थं निकाला है, तब 'भ्रशु' व्याप्त्यथेक 
धातु का ग्रथे ही आगे ठीक बेठता है। 'अश भोजने' आदि का नहीं। 
क्योंकि उसमें प्रकरण ठीक नहीं बेठता। यह बात उणादि, बहुलम्‌ तथा 
पृषोदरादीनि कें बतानेवाले पाणिनि का यथार्थज्ञान रखनेवालों की ही 
समझ में ग्रा सकती है। व्यापक वैदिक वाङ्मय जाननेवाले ऋषियों के 
सामने व्यापक प्रयोग थे, इसी से उन्होंने ऐसे-ऐसे निवंचन किये | 
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(३) अन्नम्‌- “भन्न कस्मादानतं भृतेम्योऽत्तर्वा'"``"' निरु० ३।९॥ 
अत्र दुर्ग :-- अन्न कस्मात्‌--उच्यते -ग्रा भ्राभिमुख्येन ह्य तत नतं प्रह्नी- 
भूतं भवति भोजनाय भूतानाम्‌ । अत्तेर्वा अद्यतेऽत्ति च भूतानि तस्मादन्नं 
तदुच्यते (ĝo Fo २।२) इत्युक्तम्‌ ।' (दुगं To १९५) । . - 

यहां दुग ने यास्कानुसार MHI तथा अद्‌ दोनों धातुओं से प्रचन . 
शब्द की व्युत्पत्ति की है। डा० सिद्धेदवर वर्मा ने ग्रच शब्द को absurd 
(बेहूदा-मुखंतापुर्ण) शब्दों की सूची में गिनाया है। : 

(देखो एटीमा० पृ०११६) 

‘He tries to explain the phonological structure of . 
the word by adding that the prefix भा has been shortened 
to a here, but even then the modification of नम्‌ to न्न 
remains unexplained.’ 

--एटीमा० Jo ११८ तथा इ. 
डा० राजवाड़े ने भी भूमिका Jo ३० LXXH ऐसा ही mAT 
किया है। 

हमारा कहना यह है कि अद घातु से तो ग्रन्न बन ही जाता है, 
बनाया भी है। पर जहां 'अद्‌' का ग्रथं नहीं घटता, वेदिक वाडमय में 
उन स्थलों के लिये यास्क ने ऐसे निवंचन दिखाये हैं। ब्राह्मणग्रन्थो में 
ga के विषय में कहा है-- 

«अन्त सावित्री । गो० Fo १।३३॥ अन्नं विराट | कौ ० gl श्रन्तं 
बै सुरूपम्‌ | कौ ० १३॥३॥ यत्तदन्नमेष स विष्णुदेवता To ७।५।१।२९॥। 
अन्न वा अयं प्रजापतिः ।' 

इन सब अर्थो में He’ घातु का Ws नहीं घटता । झानतं भवति= 
ग्रा+नम्‌ का भ्रथं ठीक घटता है। इसीलिये यास्क पतञ्जलि श्रादि ने 
ऐसे अनेक निवंचन करके अर्थ दर्शाये । यहां दो मागे है--या तो धातुश्रों 
का अनेकार्थत्व माना जावे या फिर भिन्न-भिन्न घातुओं से निवंचन किया 
जावे । पाणिनि-पतञ्जलि श्र यास्क ने दोनों प्रकार माने हैं.) 

(४) mar- निरु० ६।१॥ 

यहां यास्क लिखते हैं--'भ्राशा दिशो भवन्त्यासदनात्‌ । ग्राशा उप- 
दिशो भवन्त्यभ्यशनात्‌ ।' यहां दुगं लिखता है--आशास्यः इत्यनवगत- 
मनेकार्थं च। आसदनात्‌ इत्यवगमः ।' यहाँ ग्राशा शब्द का निर्वेचन 
थास्क ने प्रा+सद्‌ तथा आ--अश दो घातुओं वा दो क्रियावाची शब्दों से 
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दिखाया है। ste सिद्धेश्‍वर वर्मा ने 'झ्राशा” शब्द को ‘Words the 
etymologies of which are absurd.’ 

अर्थात्‌-जिन शब्दों के (यास्क द्वारा दिखाये) निर्गचन बेहुदा 
(मूखंतापूर्ण) हैं, . उनमें इस शब्द को भी दिखाया है। (देखो एटीमा० 
Jo ११९)। निरुक्तकार ने जो मन्त्र इस निर्णचन का WT प्रकरण र 
पूर्वापराविरोध और भ्रर्थोपपत्ति वा भ्नेकार्थंता को ध्यान में रखते हुए 
दिया है, सो वह मन्त्र हम दशति हैं- 

qa श्राशाभ्यस्परि सर्वास्योऽभयं करत्‌। जेता ay विचर्षणिः ॥' 

शी SEO २४१॥१२॥ 

पाठक ga इस मन्त्र के पदों को परस्पर विचारें तो यहाँ 'आशा' 
का ae ‘fear’ ही ठीक बेठता है । यद्यपि 'अश्‌' घातु से भी अथं ठीक 
बेठ सकता है । परन्तु उपदिशा और दिशा में तो प्रवृत्तिनिमित्त का कुछ 
अन्तर है। Wa: यह भेद दिखाने के लिये यास्क ने दोनों में दो प्रकार 
की व्युत्पत्ति दिखाई । यदि दोनों दिशा ग्रोर उपदिशा एक होतीं तो एक 
ही दिखा सकते थे। शेष रहा यह कि भ्रा--सद का आश कैसे बना, सो 
पृषोदरादीनि से यह सब बनते हैं, सभी गैयाकरण जानते हैं। जिनके 
मत में कांए-कांए आदि के अनुकरण से शब्द बने, वे भले ही इस पर 
झाक्षेप कर सकते हैं। शब्दों का HAHA Ae नाम को घातुज मानने 
वाले भिन्न-भिन्न अर्थों में भिन्न-भिन्न घातुओं से निवंचन दिखायेंगे ही, इस 
में भ्राक्षेप की बात ही कुछ नहीं। यह तो उनका भूषण है दूषण नहीं, 
दूषण देखनेवालों के नेत्र में दोष है, जो दूर होना चाहिये । 

(५) निरु० ४।१६--'व्यन्तः-इत्येषोऽनेककर्मा | यस्माद्‌ घातोरयं 
शब्दो निष्पद्यते, स धातुरनेककर्मा = अनेकार्थ: | वी गतिव्याप्तिप्रजन- 
कान्त्यसनखादनेषु इति’ | तद्यथा - | 


पदे देवस्य नमसा card श्रव॒स्यव॒ः श्रवं आपन्नमंक्तम्‌ । 
anti चिद्‌ दधिरे यज्ञियानि भद्रायां ते रणयन्त॒ संदृष्टी ॥ 
-ऋ० ६।१।४॥ 


---°*०**एवमेत स्मिन्‌ मन्त्रे Te 'देवस्य' 'नमसा' SORT. “श्रव- 
स्यवः? “श्रवः? “ग्रापन्‌' इत्येतेषां पदानामेकवाक्ययोगात्‌ “व्यन्तः' इत्यस्य 
शब्दस्य पश्यत्यथंतोपपच्चते । 
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अर्थात्‌--इस मन्त्र में उपयु क्त ७ पदों की एकवाक्यता को लक्ष्य में 
रखकर 'व्यन्त:' का अर्थं यहां पर “पश्यन्तः जानानाः' --देखते हुए या 
जानते हुए-यह है। यदि इसका कोई दूसरा भर्थं करेगे तो शेष पदों के 
at के साथ समन्वय नहीं हो सकता | समूहावलम्बन से पदों का जो 
अर्थ ठीक बेठेगा, वही उपयुक्त हो सकता है। 'अर्थेनित्यः परीक्षेत' का 
कितना भ्रच्छा उदाहरण है। 'वी' के अनेक अर्थ हैं, यहां कोनसा अर्थ 
उपयुक्त है, यह बात भ्रथं के अधीन है, जिस पर यास्क ने सबसे अधिक 
बल दिया है। और श्रथे भी हो तो सकते हैं, पर इस मन्त्र में नहीं। 
क्योंकि यदि हम इस अर्थ को छोड़कर रोर AT करने लगेंगे तो शेष बचे 
६ पदों के अथे गइबडा जायेंगे | सो यहां 'व्यन्तः' का 'पश्यन्त: जानानाः' 
ही af करना होगा । क्या रिसचंस्कालर कोई दूसरा AÅ करके घटा 
सकते हैं? प्रकरण वा देवतादि देखकर दूसरा अर्थे क्या करेंगे ? ऊपर 
के जितने भी उदाहरण हमने उपस्थित किये हैं, सब में यही बात यास्क 
ने घटाई है। कोई भी घटा कर देख ले। वह-वह श्रथ ही उपयु क्त सब 
स्थलों में सङ्गत बैठता है। यह दूसरी बात है कि तीनों प्रक्रियाओं में 

न्त्रो के भ्र्थ होने पर वैसी-वैसी योजना की जायगी । तदनुसार riaa 

भी भिन्न हो सकते हैं । इस स्थल में दुगं लिखता है-- 

“मन्त्रपरिज्ञानादेव ह्यन्नेराध्यात्माधिदेवा घिभुताधियज्ञेष्ववस्थानं 
याथात्म्यतो हृइयते।' 

दुर्गाचायं ‘aft’ शब्द का सव प्रक्रियाओं में अर्थात्‌ आध्यात्मिक, 
आधिदैविक, आधिभौतिक तथा झाघियज्ञिक अर्थं होता है, यह स्पष्ट 
कह रहे हैं, जो निरुक्तकार का सिद्धान्त है ।. देखो स्कन्द निरुक्तटीका' 
७५ पृ० ३६-- 

'स्वद्शनेषु च सर्वे सन्त्रा योजनीयाः । कुतः ? स्वयमेव भाष्यकारेण 
सर्वमन्त्राणां त्रिप्रकारस्य विषयस्य प्रदर्शनाय we वाचः पुष्पफलमाह 
इति यज्ञादीनां पुष्पफलत्वेन प्रतिज्ञानात्‌ ।' 


अर्थात्‌-सब दर्शनों (प्रक्रियाश्रों) में सब मन्त्रों की योजना करनी 
चाहिये। क्योंकि स्वयं भाष्यकार यास्क ने सब मन्त्रों का अर्थ तीनों 
प्रक्रियाओं में होता है, यह दिखाने के लिये निरु० १२० में 'अर्थ वाचः 
पुष्पफलमाह' अर्थ को वाणी का पुष्प फल कहा है। इत्यादि वचर्नो में 
तीन प्रकार के र्थो की प्रतिज्ञा की है। - 
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(६) निरु० ५।३--इवात्रम्‌ | मन्त्र इस प्रकार है-- 
यो होतासीत्‌ प्रथमो दवर्जुष्टो गं समाज्जन्नाज्येना हणाना; । 

स पतत्रीत्वर स्था जगद्‌ यच्छवात्रमग्निरकृणोज्जातवेदा; ॥ 

— Ro १०।८८।४॥ 
दुगं कहता है - 

'इचात्रम्‌- इत्येतदनवगतस्‌ | आशु ग्रतनं भवति इति दब्दसमाधिः। 
क्षिप्रनाम इत्यभिघेयवचनस्‌ yo एवमेतस्मिन्‌ मन्त्रे इवात्रस्‌ इत्येतत्‌ 
क्षिप्रनाम | पतत्रि-स्थावर-जङ्कमानां क्षिप्रदहनादग्निः किमन्यत्‌ कुर्यात्‌ ? 
तस्मादुपपद्चते क्षिप्रनामेति ।' दुगं Jo ३६०। 

अर्थात्‌-यहां उपयु क्त मन्त्र में 'शवात्रम्‌' यह पद अनवगत संस्कार 
है। “आशु अतनम्‌' इस निर्वेचन द्वारा इसका समाधान है। क्षिप्र इसका 
अर्थं Sc (मन्त्र के सव पदों का aa दिखा देने पर) ` इस प्रकार 
पतत्रि--स्थावर जंगमों के सम्बन्ध से अग्नि क्षिप्र=्शीधर दहन कर 
देता है, इससे अतिरिक्त और क्या अथं यहां समन्वित हो सकता है? 
इसलिये ‘sara’ का अर्थ यहां ‘fers’ ही ठीक बेठता है । यहां राजवाडे 
निरु० टिप्पणी Jo १५७ पर 'इवात्रं जगच्छब्दस्य विशेषणम्‌' है । यह लेख 
इसलिये टीक नहीं है, क्योंकि प्रकरण तथा पूर्वापर के अविरोध से '्राशु' 
अर्थ ही उपयुक्त है। 

(७) निरु० ५॥१--सस्निमु-'संस्नातं मेघम्‌ इति यास्क: | 

अत्र दुर्गाचाय:-- 'सस्निस्‌ इत्येतदनवगतस्‌ | अर्थाप्रती तिरप्यनवगम 
इत्युच्यते । लक्षणासम्पन्नइच संस्कारः खल्वपि अविज्ञानमित्युच्यते । 
तत्रैवं सति क्वचित्‌ प्रकृत्यादेः संस्कारस्या नवगसः | क्वचिदर्थाप्रतीतिरेव, 
क्वचिदुभयस्याप्यनवगमः, यथास्मिन्नेव सस्तिमिति न विज्ञायते fra- 
प्युक्तं भवति ? प्रकरणादत्र मेघा भिघेयस्‌ । अन्यत्रान्योऽपि किचित्‌ स्यात्‌ 
प्रकरणविन्ञेषादेव, एवं सवंत्रेवोपेक्षितव्यस्‌ । प्रकरणसामर्थ्याच्छडदो- 
saatat भजते । 


“सस्तिम्‌ः-यह पद अनवगत है । जहां ग्रथं की प्रतीति न हो, वह 
भी 'अनवगम' कहलाता है। लक्षण (सूत्र) से सम्पन्न न होनेवाला (न 
बननेवाला) संस्कार (प्रकृति प्रत्यय सम्बन्ध) भी अविज्ञान=म्रनवगम 
कहलाता है | इसमें ऐसा होने पर कहीं तो प्रकृति आदि के सम्बन्ध का 
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प्रनवगम (न जानना) कहलाता है। कहीं अथं की भ्रप्रतीति ही atx 
कहीं पर दोनों (प्रकृत्यादि तथा अर्थ) की भ्रप्रतीति ही अनवगम कह- 
लाता है। जैसा कि इस मन्त्र में 'सस्निम्‌' पद का पता नहीं लग रहा 
है। तात्पर्यं क्या है ? सो यह है कि प्रकरण से यहां 'मेघ' अर्थं है । अन्य 
मन्त्र में इस शब्द का अन्य ad भी हो सकता है, प्रकरण विशेष के 
कारण सब जगह ऐसा होता है, यह समझ लेना चाहिये। प्रकरण के 
सामथ्यं से शब्द भिन्न अथ को भी कहने लगता है। (दुगं पृ० ३४६) | 
हुगं का यह कथन सवंथा स्पष्ट थोर सत्य है। 
`` सस्निमविन्दुच्चरंणे न॒दी नामर्पाष्ठणोद्‌ दुरो अश्म॑ब्रजानाम्‌ । 
प्रासां गन्धवो अमूर्तानि वोचदिन्द्रो दक्ष परि जानादुहीनाम्‌ !! 
— Ho १०।१३६।६॥ 
इस मन्त्र का दुर्गाचायं का अर्थ हम यहां देना चाहते थे, पर लेख 
दीघंकाय हो जाने के कारण छोड़ते हैं। दुगंटीका में यह ad देख लेवें | 
यहां विचार यह है कि afer शब्द मेघ ad में न लोक में विदित 
है, न ही निघण्टु में मेघनामों में पढ़ा है। इस सन्त्र में यास्क ने इसका 
अर्थं (संस्नातं मेधम्‌) मेघ किया है। सो यहां इसका मेघ ad कैसे हुआ 
या हो सकता है ? इस प्रश्न के उपस्थित होने पर यास्क ने नैगम काण्ड 
में पञ्चमाध्याय के आरम्भ में सर्वप्रथम इसको अनवगत संस्कार मान 
फर इसकी व्युत्पत्ति की है। उपयु क्त उद्धरण से स्पष्ट है कि यास्क - 
दुगं स्कन्द आदि नेरुक्त लोगों के मत में मन्त्र में आये भ्रन्य पदों के 
पूर्वापर प्रकरण आदि के आधार पर एक शब्द अन्य भ्रर्थो का वाचक भी 
हो जाता है, केवल अकेला पढ़ने से उक्त अर्थ को नहीं कहता । श्रर्थात्‌ 
प्रकरणादि के आधीन होने से शब्दों के अथं बदल जाते हैं, इस सिद्धान्त 
फा प्रतिपादन यास्क ने किया तथा दुगे, स्कन्दादि भी इस सिद्धान्त का 
बड़ी प्रबलता से प्रतिपादन कर रहे हैं। यहां भिन्न wet का तात्पर्यं जो 
सामान्यतया प्रसिद्ध प्रथं समझा जाता है या समझा जा सकता है, उससे 
भिन्न at हे । 
इस प्रकरण में यह स्थल दुर्गाचायं का निरुक्तकार (यास्क) के हृदय 
की बात बहुत ही स्पष्ट रूप में रखने से बड़े महत्त्व का है। हमारा 
कहना यही है कि यहां इस मन्त्र के प्रकरण-पूर्वापरार्थाविरोघ-अर्थोपपत्ति 
रादि को लक्ष्य में रखते हुये 'सस्ति' का प्रथं 'मेघ' ही होगा, 
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(आध्यात्मिकादि में 'मेघ' का अर्थ भिन्न हो सकता है यह दूसरी वात है, 
आध्यात्मिक आदि में सम्पूर्ण मन्त्र का अथ भिन्न हो ही जायगा) । अतः 
'संस्नातं' fiaa वा व्युत्पत्ति सर्वथा ठीक है । ऐसे निवंचनों को 
absurd (मू्खंतापुर्ण-वेहदा) कहना तो aim अनुचित है ही, 
obscure (दुर्वोध या भ्रस्पष्ट) कहना भी अनु चित ही कहा जायगा । 
क्योंकि जव यास्क ने स्वयं इन्हें '्नवगत संस्कारों' में मान लिया तो 
फिर obscure कहकर दोष दर्शाना बुद्धिमत्ता नहीं कहा जा सकता । 
यदि अनवगत का अर्थ भी दुर्वोध, या अस्पष्ट ही है, तो दोष दिखाना 
आर भी हास्यास्पद ही कहा जायगा | 

पाठक दुर्ग के इस मन्त्र में आये अन्य पदों का परस्पर सम्बन्ध भी 
उसके भाष्य से देखें । स्कन्द टीका से भी देख सकते g l नहीं तो सायण- 
भाष्य से देख लें, स्पष्ट विदित हो जाता है कि मन्त्र के प्रकरण, ग्रागे- 
पीछे के शब्दों और ग्रथं की उपपत्ति से यहां afer’ का ग्रथ we’ ही 
ठीक बैठता है। इसी प्रकार हमारे दर्शाये उपयुक्त सब अनवगत शाब्दों 
के विषय में भी यही बात स्पष्ट समझ में ग्रा जाती है । यही बात 
सम्पूर्ण नैगमकाण्ड में यास्क द्वारा दर्शये श्रनवगत शब्दों के विषय में है, 
यही दर्शना हमारे इस लेख का मुख्य प्रयोजन है | 

जव श्रनवगत संस्कारवाले इन शब्दों की यह वात समक में भ्रा 
जाती है, हृदय में बैठ जाती है तो इससे निम्ताङ्कित मूलभूत सिद्धान्त 
स्वतः वा श्रर्थापत्ति से निकलते हैं-- 

(१) 'अर्थनित्यः परीक्षेत' (निरु० २१) | 

अर्थात्‌ निर्वचन करने Had की प्रधानता से तिवंचन करना 
चाहिये agi यह विदित रहे कि हम यास्क के दिखाये निवेचनों पर 
निर्वचनों की समाप्ति नहीं मानते हैं, अपितु उन्हें उपलक्षण मात्र 
समझते हैं। naig ग्रथं को लक्ष्य में रखकर AT निवंचन भी किये जा 
सकते हँ, करने ही चाहिये। हां प्रकरण-पूर्वापरा विरोध-भ्रोर' भ्रथे की 
उपपत्ति ्रादि इन सव बातों का हमें पूरा ध्यान रखना होगा | 

(२) अर्थे की प्रमानता से प्रकरणादि के आधार पर शब्द 
व्याकरणादि में प्रकृति प्रत्यय द्वारा दर्शाये अर्थ से भी भिन्न ग्रथ देता है, 
क्या इससे स्पष्ट सिद्ध नहीं हो जाता कि यास्क ने ठीक लिखा है कि 

'झथापीदमन्तरेण मन्त्रेष्वर्थ्रत्ययो न विद्यते$थेमप्रतियतो नात्यन्त 
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स्वरसंस्का रोह शः । तदिदं विद्यास्थानं व्याकरणस्य कात्स्न्येस्‌ । स्वाथ- 
साधकं च।' 
(निरु० ११५) । 
अर्थात्‌ इस (निरुक्त या निवेचन शास्त्र) के विना मन्त्रों में अर्थ का 
ज्ञान नहीं हो सकता । जो अर्थ को नहीं जानता (नहीं समझ रहा) उस 
को केवल प्रकृति प्रत्यय का संस्कार (सम्बन्ध ज्ञान मात्र) अर्थ तक नहीं 
पहुंच सकता । इसलिये यह (निवंचन शास्त्र) एक विद्या स्थान 
(विज्ञान व साइंस) है तथा व्याकरण की पूर्ति करता है, जहां व्याकरण 
नहीं पहुंच सकता, मन्त्र का अर्थं करने में वहां निरुक्त उस कमी को 
पूरा करता है मन्त्र के अपने अर्थ को (यह निरुक्त) सिद्ध करता है। 

क्या अनवगत संस्कारवाली उपयु क्त बात समझ में आ जाने पर 
mater: परीक्षेत' तथा “व्याकरणस्य कात्स्न्येम्‌! 'विद्यास्थानम्‌' ये सब 
बातें स्वयं ही सिद्ध नहीं हो जाती ? रिसचँस्कालर जड़ (मूल) को न 
पकड़ कर पत्तों को देखते हैं, अतः इनकी बुद्धियां यथार्थ तत्त्व पर न 
पहुंच कर इधर-उधर भटक रही हैं। “स्वयं नष्ट: परामूःनाशयति' ये 
स्वयं इन रहस्यों को न जानते हुए (जानें भी Ha?) इन विषयों के 
(ग्रङ्गरेजी राज्य की देन से) प्रमाणभूत Aras माने जा रहे हैं। ये 
लोग कुछ न जानते हुए भी सर्वज्ञकल्प समझे जा रहे हैं। MAT 
नीयमाना यथान्धाः' की उक्ति को चरितार्थ कर रहे हैं। 

(३) इतना ही नहीं अपितु ग्रनवगत संस्कार को मानकर प्रकरणादि 
से ग्रथं के उपयु क्त सिद्धान्त को मानकर यास्क का निवंचनप्रकार भौ 
बुद्धि में ठीक बेठ जाता है। वह निम्नाङ्कित है कि-- 

‘aa निवंचनम्‌। तद्‌ येषु पदेषु स्वरसंस्कारौ समथो प्रादेशिकेन गुणे- 
नान्वितौ स्यातां तथा तानि निन्न यात्‌ । भ्रथानन्तवितेऽ्थऽप्रादेशिके 
विकारेऽर्थनित्यः परीक्षेत | केनचिद्ठ त्तिसामान्येन। अविद्यमाने सामान्ये- 
ऽप्यक्षरवणंसामान्यान्निन्न,यात्‌। न त्वेव न fa यात्‌, न संस्कारमा- 
द्रियेत । विषयवत्यो हि वृत्तयो भवन्ति , यथार्थ विभक्तीः सन्नमयेत्‌ । 

— निरु० २।१॥ 

अर्थात्‌ -अव निवंचन का प्रकार कहते हैं। जिन पदों में स्वर 
(उदात्तादि) और संस्कार (प्रक्ृतिःप्रत्ययादि विभाग) सङ्गत हाँ और 
क्रियावाची घातु के विकार से भ्रस्वित (सुसम्बद्ध) हों, जैसे पाठक-पाचक 
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आदि, उनका तो उस प्रकार से निवंचन कर दे। यदि श्रथ ठीक न 
बैठता हो और क्रियासम्बन्धी घातु का विकार (रूप) भी ठीक न बैठ 
रहा हो तो “अर्थ नित्य है” इस को परीक्षण द्वारा अच्छी तरह देखे। 
किसी वृत्ति (अर्थं इति दुगंः) सामान्य से निर्गवन करे। उक्त सामान्य 
के न होने पर अक्षर-वर्ण सामान्य से निर्भचन करे, ऐसा न करे कि 
निर्वचन ही न करे, अर्थात्‌ प्रकृति-प्रत्यय विभाग का आदर न करे 
(प्रकृति-प्रत्यय के ज्ञात होने पर ही निर्वचन हो सकता है, जैसा कि 
कोरे गैयाकरण समभते हैं, इसी पर न बेठा रहे 'व्याकरणस्य कात्स्न्यंम्‌' 
का यही अभिप्राय है) । अर्थ में संशय होते रहते हैं, अथे के श्राधीन 
विभक्तियों को बदल लेना चाहिये । 

ग्रनवगत संस्कार में नैगमकाण्ड का उपयुक्त सिद्धान्त समर में आ 
जाने पर अनायास naig यह स्वयं सिद्ध है कि निर्गचन तो हर श्रवस्था 
में करना ही चाहिये, क्योंकि अर्थ प्रधान होने से निर्भचन के पीछे अथं 
नहीं होगा, अर्थातुसारी निर्वचन होगा, जो प्रकरणादि से ठीक बेठेगा। 
इसके रहस्य वा वास्तविक स्थिति को OT गेयाकरण ही समझ सकता 
है, क्योंकि यह व्याकरण ज्ञान से झागे का ज्ञान है। जो व्याकरण नहीं 
जानता, वह यास्क के निवेचनों को भी नहीं समझ सकता | इस मूलभूत 
सिद्धान्त को न समझकर ही डा० राजवाडे निम्न प्रकार लिखते हैं-- 

(i) ‘Derivation is not at all necessary for that pur- 
pose, to insist that every noun in sanskrit shall be 
derived by any device whatsoever is irrational.’ 

- राजवाड़े भूमिका Fo ३६ । 

अर्थात्‌ - तिर्गचन उक्त प्रयोजन (aa) दिखाने के लिये सर्वथा aTa- 

इयक नहीं । इस बात पर बल देना कि संस्कृत में हर एक 'नाम' का 

निर्वचन किया ही जायेगा, चाहे कुछ भी कल्पना करनी पड़े-यह एंक 
मूखंतापूणं बात है । 

(ii) ‘However thougha word may be, it must be 
made amenable to a root. It was on account of this 
terrible injunction that 50 many underivable words 
have been derived.” 

अर्थात - कितना भी कठिन शब्द हो, उसे किसी घातु से भ्रवश्य 
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बनाना चाहिये। इस घोर शास्त्राज्ञा का ही परिणाम है कि बहुत से 
निर्गचन के nara शब्दों का भी निर्गचन किया गया है | 

(iii) भ्रनुपसन्नाय, ग्रगैयाकरणाय -पर राजवाड़े लिखता है-- 

‘Their theory was not to be questioned ->° 

‘It was a great science and one who wanted to study 
it must know that it was great, those who were igno- 
rant of this greatness were not worthy of the name of 
student, vide प्रनिदंविदे, But one is constrained to say 
that the Nirukta is not a science and that imqlicit faith 
in its truth is impossible.’ 

अर्थात्‌-यह्‌ (निरुक्त) एक बड़ा विज्ञान है और जो व्यक्ति इसका 
अध्ययन करना चाहता है, उसे इस बात को जानना चाहिये। जो नहीं 
जानते वह विद्यार्थी होने योग्य नहीं । परन्तु विवशता से कहना पड़ता है 
कि निरुक्त एक विज्ञान नहीं श्रौर इसकी सत्यता में असन्दिग्ध विश्वास 
हो ही नहीं सकता । (राज० भूमि० पृ० ४०) | 

(iv) ‘It is notrite tosay that every noun is root- 
born...... The Nairukta’s insistance on the derivation 
of every declinable from a root or roots is nothing but 
extremism, it is a kind of fanaticism and therefore 
serves no purpose,......I venture to say that the Nirukta 
method of derivation is absurd, and yet has held its 
ground to this day.’ 

—NTo Yo Jo ३९-४० | 

अर्थात्‌-यह कहना ठीक नहीं कि हर एक नाम घातुज (धातु से 
उत्पन्न होनेवाला) है। `````-- नेरुक्तो का यह श्राग्रह कि हर एक नाम 
धातु से वा घातुओं से उत्पन्न होता है, यह एक प्रकार की मतान्धता है, 
त एव इससे कोई प्रयोजन सिद्ध नहीं होता ।***-****-मैं साहस से कह 
सकता हूं कि निरुक्त का निवंचन-प्रकार मुखंतापुण (Agar) है, भौर इस 
की जड़ ग्रभी तक जमी हुई है। इसका उत्तर यही है कि भाषाविज्ञान 
के योरुपीय तथा उनके शिष्य भारतीय यूनिवसिटियों के हैड (अध्यक्षों) 
ने योरुपीय ढङ्ग पर लिखना स्वीकार करनेवालों को ही बड़े-बड़े पदों पर 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


निरुक्त में पादचात्त्यमत कौ ग्रतघिकार चेष्टा ३५७ 


नियुक्त किया या कराया । उनसे हर विषय में योग्य विद्वानों को नियुक्त 
नहीं किया । भारतीय संस्कृति और साहित्य पर कुठाराघात करनेवाले 
इन डाक्टरों की एक भारी सेना भारतवर्ष में भारतीय संस्कृति के 
विरोध में खड़ी कर दी गई है। यह तो सौभाग्य की बात समभनी 
चाहिये कि इनमें कुछ एक पूर्णतया अभारतीय नहीं वने । जव पुनः 
योरुप के विद्वान्‌ भारतीयों के पास आकर ज्ञानोपाजन करेंगे और भारत 
उन्हें कम से कम संस्कृत ग्रौर हिन्दी में 'प्रमाणपत्र' देगा, तव हम 
समभेंगे कि भारत ने वास्तविक स्वतन्त्रता प्राप्त की । 

अब हम डा० सिध्येदवर वर्मा के इस विषय के कुछ शेष पृव॑पक्ष के 
विचार भी उपस्थित करते हैं-- 


उपयु क्त. विषय में डा० सिध्येश्वर वर्मा के आक्षेप 
(i) ‘The theory that all nouns were derived from 
Verbs... . dominated the etymologies of Yaska..... but 
this theory was psychologically wrong......... it must be 
admitted that the great blunder committed by Yaska 
and other etymologies of his school was the adherence 
to this theory.’ 


(एटीमा० Jo २१) _ 


अर्थात्‌-'नाम घातुज हैं' यास्क के निर्शचनों में इसी का बोल-वाला 
है। पर यह सिद्धान्त मनोविज्ञान की इष्टि से गलत Fo यह मानना 
ही पड़ेगा कि यास्क तथा अन्य नैरुक्तों की सबसे भारी भूल यह है कि 
वह 'सब नाम घातुज हैं! इस सिद्धान्त का अवलम्वन करते हँ। 

(ii) ‘In many cases Yaska himself gives many alter- 
native etymologies for such words, so that he himself 
is not sure of these etymologies ’ 

(एटीमा० १० २९) 

अर्थात्‌-अनेक स्थलों में यास्क निर्णचन करते हुये 'वा' शब्द द्वारा 

निर्मचनों में विकल्प दिखाता है, जिससे यह्‌ सिद्ध होता है कि उसे अपने 
दिखाये निर्गचनों पर विश्वास नहीं है । 


ato सिध्येश्वर वर्मा को यह भी पता नहीं कि “वा समुच्चयार्थेक 
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भा होता है। पता नहीं शास्त्री होते हुए भी डा० वर्मा ने निरु० १।४ 
पर ध्यान क्यों नहीं दिया । वहां लिखा है-'श्रथापि समुच्चयार्थ 
भवति’ | 

एक विशेष विचार 

हम ओर उपस्थित करते हैं। डा० सिध्येश्वर वर्मा ने जो विवेचन 
किया है, उसकी एक तालिका भी उन्होने उपस्थित की है, जो बहुत 
झच्छा कार्य किया है । वह गणना इस प्रकार है- २२३ ऐसे निर्गचन हैं 
जो वर्तमान तुलनात्मक भाषा विज्ञानवालों द्वारा स्वीकृत या स्वीकरणीय 
हैं । 

३७ उच्चारणविज्ञान द्वारा ठीक हैँ+२८ आंशिक स्वीकृत+८६ 
प्रायः eiga ty सम्भवतः स्वीकुत-- १४७ प्राचीन हैं।-४८ प्रसिद्ध 
निर्गचन हैं=६७८ तो स्वीकरणीय हैं | 

(ii) अब रहें शराक्षेपाहँ । इनमें से-- 

१४ faataa Contaminations भ्रष्टतावाले हैं-- ११ machani- 
cal+20 poverty of imagination विचार शून्य+ ३२ primi- 
tive and erroneous पुराने भौर दोषपूर्ण+५६ absurd बेहूदा 
(मूखंतापू्ण) + २२५ obscure gafa हें=३६१ पूर्णतया आक्षेपाह 
हुये । 

(iii) १११ नाम घातुज मानकर हैं--७ अन्त में घातुज+५१ 
चों के कारण+८० loose vowels+ ३६ loose consonents-¥ 
insuals+ २१ both vowels and consoneniS= ३१० कुल | 

नकुल जोड़- १२८६ है। जिनमें आधे (६१८) तो स्वीकरणीय 
हैं। ३१० घातुज सिद्धान्त के कारण हैं। शेष ३६१ भाक्षेपाह रह जाते 
हैं । इनमें भी डा० सिध्येश्‍वर वर्मा ने १६९ ही माने हैं । 

एके दूसरी दृष्टि 

एक दूसरी दृष्टि से भी हम वर्मा जी वा राजवाड़े जी के राक्षेपों पर 
विचार उपस्थित करते हैं । हमारा कहना है कि इनके आक्षेप जितने भी 
हैं, वे प्रायः करके ग्रनवगत संस्कार नेगम काण्ड वा TIVE काण्ड परं 
ही हैं। जब हमारा उपयु क्त प्रदर्शित भ्रनवगत-संस्कार-प्रकरण माचा 
जाये वा समझ में आ जाता है तो ये सव ग्राक्षेप भ्रपने झाप मिट जाते 
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हैं । हमने इसका जहां तक परीक्षण किया, हमें यही विदित हुआ कि इन 
महानुभावों के प्रायः (अधिकतर) गाक्षेप इसी उपयुक्त प्रकरण के है। 
जो Heat के पूर्वापर पदों, अर्थाविरोध और ग्रर्थोपपत्ति से विशिष्ट अर्थ 
को देते हैं, तदनुसार ही उनका निर्गचन होना उपयुक्त है, जिसे समझने 
में ये असमर्थ रहे हैं। डा० वर्मा की तालिका देखने से निम्न प्रकार 
विवेचन &—lype AÑ १४ में से १० नैघण्टुक तथा नेगम काण्ड के 
आक्षेपाह पद हैं, ४ दूसरे हैं।-8. में ११ में से ८, €. में २० में से ११+ 
D में २२३ में से १६२ नंघण्टुक नैगम TLE ३७ में से Ro HE २८ में 
से २१--0. ८६ में से ६७--४ ५२ में से ALL १४७ में से ११३-- 
] १११ में से &९+6 ot ५३ में से ३५५ ४२ में FTN 
८० में से ४४--० ३६ में से २५+ RHQ RHR २१ में से १४-- 
३३२ में से २६-7 ५६ में से ५०-+-७ २२५ में से १७५= १२८६ में 
९६० नैघण्टुक तथा नेगम काण्ड के निर्गचन हैं। शेष ३२६ अन्य हैं । 
इस प्रकार एक चौथाई अन्य निर्वचन हैं, तीन चौथाई ऐसे हैं जो 
नैघण्टुक तथा नेगम काण्ड के हैँ । इनमें भी नेगम काण्ड के ही अधिक हैं, 
जिन पर आक्षेप उठाया गया है । इसका मूल कारण है कि इन अनवगत 
संस्कारवाले निर्गचनों में प्रकरणादि के ग्राघार पर ही अर्थ होगा-यह 
सब बात न समझ कर ही इतने आक्षेपाहँ निर्वचन डा० वर्मा ने दिखाये 
हैं। डा० राजवाड़े का वश चले तो वह तो निरुक्त को न जाने कहाँ सात 
समुन्दर पार फेंक दें | 


हमारा यहां पुनः यही कहना है कि यास्क के निवेचनों के विरोध में 
डा० राजवाड़े के प्रायः सभी आक्षेपों का उत्तर 'अनवगत संस्कार' 
विषयक हमारे पूर्व निरूपित प्रकरण से हो जाता है। प्रकरणादि द्वारा 
agag ग्रथं वहां-वहां करना अनिवार्य है । अतः प्रर्थं की नित्यता, 
निर्वेचन करना ही चाहिये, नहीं करना सो नहीं, नाम सब धातुज हैं, 
tay’ शब्द समुच्चयार्थक है, बरैयाकरण को ही निर्गचनशास्त्र पढ़ाना-- 
ये सभी सिद्धान्त निश्चित रूप से ठीक बैठ जाते हैं। जो घारणायें हमने 
अपने लेख के प्रारम्भ के भाग में दी हैं, उनमें आस्था होने पर ही वेद 
का यथार्थ ज्ञान हमारी इष्टि में हो सकता Z| 


इसी प्रसङ्ग में धातुओं का भनेकाथंत्व, धातुओं का ग्राकृतिगणत्व, 
पाणिनि पतञ्जलि तथा निरुक्त का परस्पर समच्तुयर उणादि तथा 
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पृषोदरादिगण की व्यवस्था आदि ग्रन्थियाँ भी श्रनवगत संस्कार विषय 
के समभ में आने से स्वयं खुल जाती हैं। शाकटायन का तो निरुक्त- 
परिवार में परिगणन हो जाता है, गाग्यं का नहीं। सो यह सव विषय 
अर्थात्‌ इनका समन्वय व्याकरणशास्त्र और निरुक्तशास्त्र के ममं से 
gatas, भाषाविज्ञान जैसे अ्रनिश्चित सिंद्धान्तोंवाले विषय के जाल या 
चक्र में फंसे हुए ये वेचारे योरुप के रिसर्चस्कालर नहीं समझ सकते तो 
इनके अनुगामी ये भारतीय स्कालर क्या.समभेंगे | 


सोचने की वात है कि यदि प्रक्ृति-प्रत्यय-विभाग द्वारा किये गये 

निर्वचन ही ठीक होते, शेष सव गलत या अमाननीय (इन लोगों के मत 
में मुखेंतापुणं mfa) होते तो भला व्याकरणशास्त्र था ही, पाणिनि ने 
प्रकृति प्रत्यय सम्वन्ध दर्शाया ही था, फिर निरक्तशास्त्र अलग वेदाङ्ग 
की क्या आवश्यकता थी और उणादिसूत्र, पृषोदरादीनि, घातुओं का 
झनेकार्थत्व, घातुश्रों का आकृतिगणत्व, बहुलं छन्दसि इत्यादि, तथा 
महाभाष्यकार द्वारा नामों को घातुज मानना तथा प्रकृति-प्रत्यय की 
ऊहा करना और उधर निरुक्त का भ्रनवगतसंस्कारों के निर्गचन दिखाना 
--इनका समन्वय अन्य किसी भी प्रकार से नहीं लग सकता | हमारी 
इष्टि में तो अ्नवगतसंस्कारों के निवंचनों को दिखाना निवंचनविद्या है, 
निवंचनशास्त्र है, इसी का नाम निरुक्त है। ma सव गोण वर्णन है। 
कहा भी है -- 

‘वर्णागमो वर्णंविपयेयरच द्वौ चापरो वर्णविकारनाशौ | 

घातोस्तदर्थातिशयेन योगः तदुच्यते पञ्चविधं निएक्तस्‌ ॥' 


(काशिका पृषोदरादि सुत्र में) 


जहां गैयाकरणों में पाणिनि, पतञ्जलि ने ऐसे शब्दों के लिये भ्वादि 
श्रादि गणों को आकृतिगण माना, उणादयो वहुलम्‌ एक शास्त्र अलग 
बना दिया-इतना लम्बा चौड़ा बना देने पर भी अन्त में 'वहुलम्‌' रख 
दिया । जो उनको (aa रिसचे स्कालरों द्वारा) ग्रज्ञता का वोधक नहीं, 
अपितु गम्भीर बहुज्ञता atx सूक्ष्मेक्षिका का परिचायक है। वत्तंमान 
रिसचॅस्कालरों को बहुलं छन्दसि-'बाऊला छन्दसि’ दीखता है, पाणिनि 
पतञ्जलि ही इसके ममं तक पहुंचे थे । 'पूषोदरादीनि यथोपदिष्टम्‌? भी 
इसी “अनवगत संस्कार' कड़ी की माला का एक दाना है, जो गाग्यं की 
श्रेणी में आ जाता है। चाहे तो कुछ शब्दों को ele मान लिया जावे वा 
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उन्हें भी पृषोदरादीनि-उणादयो बहुलम्‌ के arate मान लिया जावे। 
इसमें भेद कुछ भी नहीं पड़ता | इसी लिये महाभाष्यकार ने कहा है-- 

“बाहुलक प्रकृतेस्तनुदृष्टे: । तन्वीभ्यः प्रकृतिभ्य उणादयो दृश्यन्ते, न 
सर्वाभ्यो हृश्यस्ते। प्रायसमुच्चयतादपि तेषाम्‌ । प्रायेण खल्वपि ते 
समुच्चिता न सर्व समुच्चिताः । कार्यंसशेषविधेशच तढुक्तस्‌ । कार्याणि . 
खल्वपि सशेषाणि कृतानि न सर्वाणि लक्षणेन परिसमाप्तानि। कि पुनः 
कारणं तन्वीभ्यः प्रकृतिस्य उणादयो दृश्यन्ते न सर्वाभ्यः । कि च कारणं 
प्रायेण समुच्चिताः, कि च कारणं कार्याणि सशेषाणि कृताति न सर्वाणि 
लक्षणेन परिसमाप्तानि। नेगमरूढिभवं हि सुसाधु । नेगमाइच efe- 
भवाइचोणादिकाः सुसाधवः कथं स्युः ? नाम च घातुजमाह निरुक्ते । 
नाम च घातुजमेवाहुः नैरक्ष्ताः | व्याकरणे शकटस्य च तोकम्‌ । बैया- 
करणानां च झाकटायन Ale धातुजं नामेति । अथ यस्य विशेषपदार्थो 
न समुत्थितः, कथं तत्र भवितव्यम्‌ ? यज्ञ विशेषपदार्थसमुत्थं प्रत्ययतः 
प्रकृतेश्च ARTA | प्रकृति हष्ट्वा प्रत्यय ऊहितव्यः । प्रत्ययं हष्टूवा 
प्रकृतिरूहितच्या' | (अ० ३।३।१ महामाष्ये) | 

इस का संक्षेपार्थं इतना ही है कि 'उणा में प्रकृति तथा प्रत्यय सब 
नहीं पढे हैं। न ही कायं सब कह दिये। ये सव प्रायः कहे हैं। नाम सव 
घातुज होते हैं। जहां विशेष ग्रथे भासित न हो, वहां प्रकृति-प्रत्यय की 
कल्पना कर लेनी चाहिये, यही शास्त्र की श्राज्ञा है।' = 

कहिये भ्रनवगतसंस्कारों में निर्गचन ग्रवदय करना चाहिये भ्रौर 
महाभाष्य के उपयु क्त वचन में है कुछ भेद ? प्रकारान्तर से दोनों ने एक 
ही वात कही है। व्याकरण और निरुक्त का केसा उत्तम समन्वय है। 
निरुक्त ने इस कार्य को खुलकर दिया। इतना ही भेद कहा जा सकता 
हैं। इसी लिये यह भ्रलग शास्त्र के रूप में ऋषियों द्वारा प्रचरित gar । 

यौगिकवाद-शब्दाथं सम्वन्ध की नित्यता, घातुओं का अनेकार्थेत्व- 
fafaa प्रक्रिया (सव मन्त्रों के अर्थं आध्यात्मिक-आधिदेविक-अधियज्ञ 
आदि सव प्रक्रियाओं में होते हँ) - देवतावाद-वेद में इतिहास-व्यत्यय 
भ्रौर पदपाठ झादि की व्यवस्था के लिये पाठक हमारी बनाई थजुर्वेद- 
भाष्य विवरण की भूमिका Jo ७१ से a तक में देखें। लेख दीघेकाय 
हो जाने से उनका विवेचन हम यहां नह करते | 

निरुक्त के सब निर्गचनों पर हम' अवसर मिलने पर कभी बिचार 
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करना चाहते हैं। डा० फतहर्सिह कोटा ने वेदिक निर्वचनों पर कुछ 
विचार किया, पर हम उसे अभी ठीक समझ नहीं सके हैं, इसीलिये इस 
विषय में अधिक विचार नहीं किया जा सकता । विद्वन्महानुभाव भी इस 
बिषय पर अपने विचार उपस्थित करे। 

हम यह नहीं चाहते हैं कि इन विषयों पर कोई विचार ही न करे। 
या इस पर ग्रन्थ ही न लिखे जागें। यास्क ्रादि की आलोचना नकी 
जावे सो भी नहीं। हम यह कहते हैं कि तुलनात्मक भाषाविज्ञान के 
सिद्धान्तो या नियमों की कसौटी पर (जो अभी स्वयं ग्रनिश्चित हैं) 
आप यास्क का परीक्षण करेंगे तो भला वह ठीक उतर ही कंसे सकता 
2? जबकि उभयत्र विचारप्रणाली भिन्न है। और हजारों वर्षों के लेख 
को भ्राज के अनिश्चितता प्रधान वादों वा सिद्धान्तों की कसौटी पर 
परखना मुखंता, अज्ञता वा भ्रयुक्तता ही कहा जावेगा या कुछ और ? 
यदि उसी कसौटी पर परखना ही है तो इतना तो लिखना चाहिये कि 
यास्क वा कोई भ्रन्य वतेमान तुलनात्मक भाषाविज्ञान की कसौटी पर 
ठीक नहीं उतर रहा । और फिर उस अवस्था में जब तुम्हारी कसोटी. 
ही परखने योग्य है कि वह ठीक भी है या नहीं । इतना ही नहीं, न जाने 
जब से भाषाविज्ञान की शेली चली तव से कितनी वदल चुकी है। 
अनिश्चित से निश्चत की परीक्षा करते हो । यथार्थ ज्ञान हो केसे ! ! ! 
इसी लिये हम इसे पाशचात्यों की मौलिक भूल तथा अनधिकार चेष्टा 
कहते हैं। अब इन्हें भारतीय पूर्णजों के औरस पुत्र बनना चाहिये, न कि 
विदेशियों के !!! अन्त में भारतीय रिसचंस्कालरों की सेवा में भी हम 
नम्र निवेदन करेंगे कि वह समझें कि भारत अब स्वतन्त्र हो गया है। 
विदेशियों की मस्तिषकदासता अब भारत में अधिक समय तक सह्य न 
रह सकेगी । उन्हें अपने पदों पर रहते हुए भारतीय नवयुवकों को तथा 
स्वयं भारतीय परम्पराओं के प्रति समादर उत्पन्न करना चाहिये | अपने 
ऋषिमुनियों की बातों को सहसा गलत या मुखेतापूर्ण कहने का दुःसाहस 
तथा भ्रनधिकार चेष्टा न करना चाहिये | मार्जन रखना चाहिये कि 
झभी हमारी समझ में नहीं बैठ रहा। विश्व में सारी बुद्धि योरुप या 
झमेरिका आदि में ही पहुंच गई है, भारत निबु द्धि ही रह गया, सो बात 
नहीं । हम तो उस दिन की प्रतीक्षा में हैं (ओर हम समभते हैं कि वह 
दिन दूर नहीं), जब विदेशी यहाँ भारत में आकर डिग्रियां लेंगे। 


प्राचीत वाङ्मय, भारतीय संस्कृति, सम्यता और भारतीय साहित्य 
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निरुक्त में पाइचात्यमत की ग्रनधिकार चेष्टा ३६३ 


में निष्ठा रखनेवाले भारतीयों का भी कतंव्य है कि वे अपने प्राचीन 
ऋषि-मुनियों के ऊंचे साहित्य का गहरा भ्रध्ययन भारतीय दृष्टि से करें 
आर भारतीयता के विरोधी विचारों के उत्तर के लिये गम्भीर तथा 
विवेचनात्मक भ्रध्ययन करें। भिन्न-भिन्न विषयों में भिन्न-भिन्न विद्वान्‌ 
जुट जायें क्या आर्यसमाज इस MIT कुछ करेगा ? योजनायें बनाने 
मात्र से तो काम नहीं चलेगा । धियो यो न: प्रचोदयात्‌ ! ! ! 


[विदवाणी, वर्ष ९, अङ्क १, २] 


आई 
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_यारक और देवतावाद . 


यह सवंविदित है कि यास्क का निरुक्त निर्गचनशास्त्र है, वेद का 
अङ्ग है भौर 'व्याकरणस्य कारस्न्यंम्‌' व्याकरणशास्त्र का पूरक है। जहां 
व्याकरण का प्रकृति-प्रत्यय विभाग शब्दप्रघान व्युत्पत्ति करता है, वहां 
निरुक्तशास्त्र अर्थप्रघान व्युत्पत्तियाँ दर्शाता है। व्याकरण और निरुक्त 
मिलकर ही वेद का ग्रर्थ दर्शाते हैं। विद्वान्‌ इस वात को जानते हैं कि 
सृष्टि के आदि में कोई व्याकरण न था । शक्ति श्रौर बुद्धियों में हास होते. 
देख दयालु ऋषियों ने वेदाङ्गों की रचना की । वेद के शब्द तो नित्य हैं, 
घड़े नहीं जाते । ऋषियों ने इन शब्दों में प्रकृति-प्रत्यय की कल्पना द्वारा 
उनके भ्रर्थो को दर्शाने का प्रयास किया। धातुग्रों की कल्पना की गई। 
उनके प्रथो का निर्धारण वेद के आधार पर किया। साथ में लौकिक 
Afas areal की व्यवस्था भी ऋषियों द्वारा की गई। प्राचीन ऋषियों 
की परम्परा से अनभिज्ञ आजकल के कुछ एक स्कालर श्रधुरे व्याकरण- 
ज्ञान के आधार पर प्रक्ृति-प्रत्यय की कल्पना द्वारा यास्कप्रदशित 
निर्मचनों को agar, प्रनगल वा बुद्धि-अग्राह्म कहने लगे हैं, जो उनकी 
सर्वथा ग्रनधिकार चेष्टा, अज्ञता गौर मिथ्या अभिमान ही है। 

आज हम यास्क के देवतावाद पर कुछ विचार उपस्थित करते हैं। 

यास्क से पूव का देवतावाद 

यास्क से पूर्ण देवतावाद का स्वरूप हमें ब्राह्मणग्रन्थों, आरण्यकों में 
इष्टिगोचर होता है। इसका वास्तविक स्वरूप क्या है, इस पर विशद 
विवेचन होने की आवश्यकता है। हम चाहते हैं इस विषय में विशेष 
सामग्री संगृहीत की जावे इस समय तो हम इतना ही कह सकते हैं कि 
यास्क के समय में 'अधियज्ञ' प्रक्रिया भी थी । चाहे उसका स्वरूप कुछ 
भी रहा हो, यह वात पृथक्‌ बिचारने की है। वेदों में भी यत्र-तत्र श्रथर्ग- 
वेदादि में याज्ञिक प्रक्रिया का आधार मिलता है, उसका स्वरूप निश्चय 
ही भिन्न है भौर विवेचनीय है। 

यास्क के देवतावाद का स्वरूप 
यास्क ने भ्रपने निरुक्त को तीन काण्डों में विभक्त किया। नेघण्टुक 
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यास्क भ्रोर देवतावाद ३६५ 


काण्ड में 'समाम्नायः समाम्नात:' वेद में आये विशिष्ट भ्रप्रसिद्ध शब्दों 
को बताया कि ये किस-किस के नाम हैं। नैगम काण्ड में ge के ग्राधार 
पर अर्थात्‌ प्रकरणानुसार शब्दों के ग्रथ निरुक्तकार ने दर्शाये । तीसरे 
देवतकाण्ड में देवतावाची शब्दों का निरूपण किया । निर्गचनक्ास्त्र 
होने से तीनों ही काण्डो में यास्क मुनि ने निर्गचन द्वारा उन-उन areal 
के ae दर्शाये । निर्गचन द्वारा ग्रथ दशानि का स्पष्ट तात्पर्य यही है कि 
ये शब्द लोकवत्‌ रूढ़ि न समझ लिये जायें, अपितु प्रकृति प्रत्यय वा 
भिन्न-भिन्न घात्वथे के आधार पर यौगिक, अर्थात्‌ उन-उन गुणों के 
कारण तत्तद्‌ अर्थ के वाचक हैं, यह जाना जाये। देवतकाण्ड में जो 
. निर्गचन द्वारा श्रथ॑ दर्शाने तथा निरुक्त प्रथमाध्याय में 'नामान्यार्यात- 
जानि' farar, इससे स्पष्ट है कि यास्क सव शब्दों को आख्यातज मानते 
हें । यास्क देवता का लक्षण करते हैं-- 


. "यत्काम ऋषियंस्यां देवतायामार्थपत्यमिच्छन्‌ स्तुति प्रयुङ्क्ते T- 
दैवतः स मन्त्रो भवति ।' 

“जिस कामनावाला ऋषि जिस देवता के आधार पर श्रार्थपत्य की 
(र्थे का स्वामी होऊं ऐसी) इच्छा करता gat स्तुति करता है, उस 
देवतावाला वह मन्त्र होता है ।' 

सर्वानुक्रमणीकार ने भी 'या तेनोच्यते सा देवता” से यही अर्थ व्यक्त 
किया है। दैवतकाण्ड में प्रधान स्तुतिवाले daara का निरूपण किया 
गया है, ऐसा यास्क ने इस काण्ड के आरम्भ में ही कह दिया । बृहद्देवता 
कार शौनक का भी यही विचार है । 


कल्पित यजुःसर्वानुक्रमणी 


हमारा विचार है कि यजुर्वेद की सर्वानुक्रमणी, जो कात्यायनक्ृत 
कही जाती है, यह उवटादि के पीछे की रचना है (देखो मेरे द्वारा सम्पा- 
दित यजुर्वेदभाष्यविवरण, Jo ७ नवीन सं०)। इसमें मुख्य हेतु यह है 
कि उवट ने उसको देवतानिणंय में नहीं माना। इतना ही नहीं, उसके 
नाम तक का भी उल्लेख नहीं किया । दूसरा यह भी है कि उसने प्रथम 
मन्त्र में शाखा को भी देवता माना है, जो ठीक नहीं | क्योंकि area’ 
छेदनादि में उक्त मन्त्र का विनियोग है, न कि यह उस मन्त्र का देवता 
है । शतपथब्राह्मण में कहा है-- 
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३६६ जिज्ञासु-रचना-मञ्जरौ 


'यस्ये हविर्दीयते सा देवता' 


अर्थात्‌ जिसके लिये हवि दी जावे, वह देवता कहलाता है। श्रौत 
प्रक्रिया के जाननेवाले विद्वान्‌ जानते हैं कि शाखा को हवि नहीं दी जाती 
अपितु मन्त्र का उक्त भाग बोलकर शाखा छेदनादि क्रिया की जाती है। 

यास्क का मत है-'इतीमानि सप्तावशतिदंवतानामधेयान्यनुक्रा- 
न्तानि। सुक्तभाञ्जि हविर्भाज्जि। तेषामेतान्यहविर्भाञ्जि वेनोउसु- 
नीतिक्र त इन्ढुः V नि० १०।४२॥ 

अर्थात्‌ वेन-असुनी ति-ऋत-इन्दु इनको छोड़कर देवता हविर्भाक्‌ होते 
हैं। याज्ञिक प्रक्रिया में हविर्भाक्‌ देवतावाची है, ऐसा निरुक्तकार ने 
भासित किया है। शतपथ का उपयुक्त वचन तो सर्गथा स्पष्ट है ही । 

यास्क का मुख्य देवता आत्मा! 
दैवतकाण्ड (निरुक्त ७४) में यास्क लिखते हैं:-- 
'माहाभाग्याद्‌ देवताया एक आत्मा बहुधा स्तुयते | 
एकस्यात्मनोऽन्ये देवाः प्रत्यङ्गानि भवन्ति w 

अर्थात्‌ देवता के परम ऐश्वयंशाली होने से#एक आत्मा की बहुत 
प्रकार से स्तुति की गई है। श्रव्य सव देवता एक आत्मा के ही प्रत्यङ्ग 
(maaga वा अन्तभु त) हैं। यासक इसी को मुख्य देवता मानते हैं । 
अग्नि वायु qa मित्र वरुण रुद्र श्रादि सब के सव एक आत्मा की भिन्न- 
भिन्न विभूतियां (शक्तियां) हँ । यास्क का हृदय देवतावाद के विषय में 
क्या है, इससे स्पष्ट विदित हो जाता है। इससे भी सिद्ध है कि ये उप- 
युक्त शब्द जहां प्रधान की विवक्षा में विशेष्य हैं, वहाँ गौण की विवक्षा में 
विशेषणवाची भी हैं, क्योंकि इनका निर्वेचन बरावर मिलता है। वेद के 
अनेक मन्त्रों में ये विशेषणवाची भी हैं। 

इस विषय में वेद में ‘sat पृथिवी' Ao ६।४७।२०, १।१८५।७। 
भरेयं पूथिवी दाघार' Wo १०।६०।६; 'अध्न्याया घेनोः' Ao ४।१।६; 
“गावो घेनव: Eo ६।४५।२८ -इनमें 'उर्वी पृथिवी’ "पृथिवी मही' में 
दोनों पृथिवी के नाम हैं। गौ और घेनु दोनों गोनाम हैं। उपयूक्त वेद- 
मन्त्रों में दोनों नामों के आने का कोई प्रयोजन नहीं, सिवाय इसके कि ये 
बिशेष्य-विशेषणरूप हैं, नहीं तो वेदमन्त्रों में पुनरुक्त दोष आवेगा | 
विशेषण विना निवंचन के बन नहीं सकते । ग्रतः यहां विशेष्य-विशेषण 
भाव अनिवायं है। 
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यास्क AIX देवतावाद ३६७ 


i; देवताकाएड पर विचार 


यास्क के देवतावाद का स्वरूप हम ऊपर दर्शा चुके । यह भी बता 
चुके कि निरुक्त के तीनों काण्डों का महत्त्व भ्रपना-प्रपना पृथक है। 
देवतकाण्ड में यास्क ने यद्यपि प्रायः याज्ञिक प्रक्रियान्तगंत देवतावाची 
शब्दों का विवेचन किया है। पर आरम्भ में ही यास्क ने “एक गात्मा 
बहुधा स्तूयते' कहकर मुख्य देवता 'एक MEAT है, ma देवता इसके 
अङ्ग हैं, यही कहा । याज्ञिक देवताग्नों को लोग उलटा न समझने लग 
जागें (जो कालचक्र से समझने लग ही गये) इसलिये यास्क ने द॑वतकाण्ड 
को रचना की । इसमें अपनी मुख्य ग्रा घिदेविक प्रक्रिया 'दष्टि' के कारण 
कहा -- 

‘fret एव देवता इति नेरक्ताः, श्रग्निः पृथिवीस्थानों, agi 
वान्तरिक्षस्थानः सूर्यो द्युस्थानः । तासां माहाभाग्यादेकंकस्यां अपि बहुनि 
नामधेयानि wafa अपि वा कर्मपृथक्त्वाद्यथा होताध्वयु ब्र ह्योदगाते- 
त्यप्येकस्य सतः ।' 


नेरुक्तों के मत में तीन ही देवता होते हैं--अ्ग्नि पृथिवीस्थानी, वायु 
या इन्द्र अन्तरिक्षस्थानी और सूर्य दुस्थानी । 


त्रिविधस्थानी का विचार आधिदंविक पक्ष में है । ग्राध्यात्मिक पक्ष 
में एक ग्रात्मा ही सर्वा देवता है। अधियज्ञ पक्ष में भी ये देवता एक 
आत्मा के ही अवयवभूत समभने चाहिये। ग्राधिदेविक पक्ष में सव को 
तीन के भीतर --अन्तभू त ही यास्क मानते हैं। 


निरुक्त ओर ऋकसर्वातुक्रमणी में देवताओं का भेद 


यह बात ग्रभी द्रष्टव्य है कि सर्वानुक्रमणी बुहद्देवता में निदिष्ट सभी 
देवता निरुक्त में वणित हैं या नहीं । साथ ही ब्राह्मणग्रन्थो के सव देवता 
सर्वानुक्रमणी और बृहद्देवता में भ्रा गये हैं या नहीं, पह भी विचारणीय 
है। पर इतनी बात तो कही जा सकती है कि निरुक्त में प्रतिपादित 
देवतावाची शब्द सर्वानुक्रमणी बृहद्देवता में प्रायः प्रा चुके Zl इतना 
और भी कहा जा सकता है कि बृहद्देवता में तो निर्दिष्ट देवता निरुक्त 
में सब ग्रा गये हैं, यद्यपि कहीं-कहीं भेद है। निरुक्त ओर सर्वानुक्रमणी 
बृहद्देवता में जहां-जहां भेद है, वह संक्षेप में दशति हैं - 
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ऋग्वेद निरुक्त का देवता सर्वानु० का देवता 
१. १।५०।६७ वरुण:- निरु० १२२२ = s au 
२. ६४९८ पूषा-- » १२।१८ a at 
३. ११०८५२० सूर्यः » १२७ ग्राशी:प्राय: 
४. ५५६८ रोदसी-- ,, ११॥५० मरत: 
५. श४११९,२० इडा-- » ११४८ विश्वेदेवा: 
६. १।१६४४२ गौरी - ,, ११४० ” $ 
७. १०।८६।११ इन्द्राणी-” ११।३७ 4 इन्द्रः 
द. १०।१४।६ पितरः अथर्वाण: » १११६ वशिष्ठपुत्र इन्द्र वा 
8. ५।५७।१ रुद्राः निरु० १११५ मरुतः सवं सूक्तस्य 
१०. १०१६७३ विधाता » १११२ 


सोमः वरुणः बृहस्पति: आदि 
, ७।१७।२ घाता अग्निः 
१०।११४।३ FIN: निरु० १०४६ विश्वेदेवाः सुक्तस्य 


:— इन्द्र ऋतं वा 
१३. ४।२३।८ ऋतः n १०।४१ a 
१४. १५५१६ च्वष्टा- PRY .. विश्वेदेवाः we 
: tay ड्र ॥ 
५. IRIE वायु: - » १०१ 
a Peake भ्रग्नायी -,, ९३४ sari वरुणानी अग्नायी 
१७. १।१८७।१ ` पितुः-- र 8२४ अन्नम्‌ 
१८. १०।१०२।९ दुघण:-- , &२२ दुषण इच्ट्रो वा 


. ६।७५ आ्रभीशवः--,, ६।१६ z 
क... सारथी >-पूर्वाधस्य, रथः=उतराधस्य 
२०, १।१२६।१ नाराशंसः-, ६।१० स्वनयो भा पहः 
२१. ११६२२ अण्व » होरे | इद्रः 

न्राकसर्वानुक्रमणी तथा बृहद्देवता में देवताओं का भेद 

सर्वोनुक्रमणी तथा बृहद्देवता में भी देवता का परस्पर भेद है। 
तद्यया-ऋ० १।५० में सर्वानुक्रमणी में सूयंदेवता है, तो वृहृदूवता म 
वरुण है। ऋ० २।३०।८ का सरस्वती सर्वानुक्रमणी में है, Jeera में 
वाक्‌ है। Ao ४।४।२ में क्रमशः रुद्र आर अग्नि है। Ao ५५६८ म 
मरुतः झौर रोदसी है। ऋ० २।३३।११ में क्रमशः रुद्र और मृग él 
ऋ० २।३३।६ A इन्द्र और विश्वामित्र तथा ७ मन्त्र में इच्छ और नदः 
Zl ऋ० ५।५७।१ में क्रमश: मरुतः और रुद्राः हे | 
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देवतावाद में यह ग्रवश्य विचारणीय है कि सर्वानुक्रमणी और बृहद्‌- 
देवता ही देवतावाद में अन्तिम प्रमाण हे, सो नहीं। इसका विवेचन 
हमारी लिखी यजुर्वेदभाष्य-विवरण की भूमिका में देख सकते हें तथा 
हमारे लेखों में भी । 


देवतकाएड के कुछ विशेष शब्द 

निरुक्त ७१४ से ८२१ तक पृथिवीस्थानी देवताग्नों का निरूपण 
यास्क ने किया है। आगे & अध्याय के भ्रन्त तक 'पृथिव्यायतनानि' का । 
१०।१ से ११।१२ तक मध्यमस्थानी देवताओं का प्रतिपादन है। भागे 
११वें अध्याय के श्रन्त तक मध्यमस्थानी देवगण तथा देवस्त्रियों का 
वर्णन है। १२वें ग्रध्याय में द्युस्थानीदेवता तथा देवगण श्रादि का निरूपण 
किया गया है। 

इनमें १-पृथिवी, २ त्वष्टा-इन दो का निरूपण पृथिवीस्थानी, 
अन्तरिक्षस्थानी तथा दुस्थानी - तीनों स्थानी देवताओं में निरुक्तकार ने 
किया है। हम यह आगे लिखेंगे। इन दोनों से प्मतिरिक्त चार झौर 
देवतावाची शब्दों का प्रतिपादन दो-दो स्थानी देवताग्रों में किया गया 


है, जैसा कि- 
वरुण--नि० १०।४ में मध्यमस्थानी, १२।२२ में युस्थानी देवता | 
यमः-नि० १०२० में ,; BREA „ ४» 
सविता-नि० १०३२ में , श्शश्३में n ४५ 
उषा:--नि० ११४७ में ,, देवगण, १२६ में ,, ,, 


यहां यह बात विशेष विचारणीय है कि वरुण यदि मध्यमस्थानी 
वायु या विद्युत्‌ है तो फिर युस्थानी होने पर विद्युत्‌ या वायु ही है या 
आग्नेय या कुछ और भी है । इस भ्रवस्था में मध्यमस्थानी भ्नोर द्युस्थानी 
उपयु क्त सब वरुण, यम, सविता, उषा के स्वरूप में भेद होना भ्रावशयक 
है। 

साथ ही त्वष्टा ग्रौर पृथिवी तीनों स्थानी हें। इनका परस्पर भेट 
कया है ? भला पृथिवी द्युस्थानी कंसे है, यह भी विचारना ही होगा। 
यदि कहें कि द्युस्थानी अधिक आग्नेय हो, गौण पार्थिव हो, सो भी नहीं, 
क्योंकि यास्क ने दैवतकाण्ड के ग्रारम्भ में कहा है-'तद्यानि नामानि 
प्राधान्यस्तुतीनां देवतानां तदृदैवतमित्याचक्षते।' देवतकाण्ड में प्रधान 
देवतावाची पदों का ही निरूपण किया गया है | 
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अन्त में हमें इसी परिणाम पर पहुंचना पड़ता है कि निर्वचन के 
भ्राधार पर ये शब्द पृथिवीस्थानी हँ तो शेष दोनों विशेषणवाची होने 
चाहिये, ऐसे ही मध्यमस्थानी और द्युस्थानी में भी समझना चाहिये। 
यास्क ने इसो लिये इन शब्दों का निवंचन किया है। निवंचन करने से 
यही सिद्ध होता है कि ये विशेषणवाची भी हैं और विशेष्यवाची भी । 
ब्राह्मणग्रन्थों में इन जैसे अन्य अनेक शब्दों के भ्रथं तथा निवंचनों का 
ग्राधार भी हमारी दृष्टि में यह विशेषण-विशेष्यभाव ही है। इन 
देवतावाची weal का समन्वय इस प्रकार से बहुत ग्रच्छा बेठता है | 
हम ऊपर भी दर्शा चुके हैं कि ये 'पृथिवी” आदि शब्द विशेषणवाची भी 
हैं, क्योंकि वेदमन्त्रों में उर्वी पृथिवी दोनों ही carta पृथिवीवाची 
शब्द आने से सिद्ध हो जाता है कि ये पृथिवी-उर्वी, त्वष्टा-यम ग्रादि . 
शब्द कहीं पर विशेष्य हैं कहीं पर विशेषण । 


तष्टा? शब्द पर विचार 


हमने ऊपर दर्शाया कि त्वष्टा देवतावाची शब्द है और यह पृथिवी- 
स्थानी, मध्यमस्थानी तथा द्युस्थानी तीनों प्रकार के देवतावाची शब्दों 
में यास्क ने दर्शाया है। निश्‍चय ही तीनों स्थानों में त्वष्टा का भिन्न- 
भिन्न at तथा स्वरूप होना भ्रनिवारयं है। जहां ब्राह्मणग्रन्थों में इसके 
झनेक ae दर्शाये गये हें, जो निवेचन के भ्राधार पर ही हो सकते हैं, 
वहां वेदों में भी त्वष्टा शब्द के विविध भ्रर्थं भासित हो रहे हैं। जैसा 
कि ‘grat वे त्वष्टा'(ऐ० ६।१०) ब्राह्मण ने कहा, वहां ऋग्वेद १।३२।२ 
में त्वष्टा को इन्द्र कहा । 
त्वष्टा = भ्ररिनः (ऋ० २।१।५) में 
n = माता-पिता १०।६४।१० 
» = वाणीपतिः १०।६६।३ 
» = विश्वेदेवाः ६।५५।१६ 
„ = सुदत्रः ७।३४।२२ 
त्वष्टा रूपाणि पिंशतु (ऋ० १०।१८४।१), त्वष्टा वे पशुनां रूपाणां 
विकर्ता (aio ६।१६।३), त्वष्टारमर्गिन (ऋ० १।१३।१०), त्वष्टार- 
मग्रजां गोपा (Ae ९।५।६), त्वष्टारं होतारं (To १०।११०।६), 
तवष्टुर्जामातरं वायु (ऋ० ८।२६।२२ ), त्वष्टा जवं दघातु (Fo ais); 
इन्द्राय त्वष्ढा दघदिन्ट्रियाणि (य० २१।५५) । 
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इन सब में निर्वचन के आधार पर ही इन शब्दों के प्रकरणानुसार 
भिन्न-भिन्न अर्थ हो रहे हैं। उपर्युक्त सब शब्दों का निवेचन भी इसी 
प्रकार हो सकता है faari एक-दो ही पर्याप्त हैं । 

निर्वचेन शास्त्र का महत्व 

उपयुक्त सब निर्वचनशास्त्र का ही महत्त्व कहा जा सकता है। 
अन्यथा इन शब्दों के भ्रथों का समन्वय हो नहीं सकता | इसी लिये यास्क 
ने निरुक्त के तीनों काण्डों में निवंचन पर निर्वचन cata हैं । इसीलिये 
यौगिकवाद की स्थापना में प्रमुख स्थान यास्क के निरुक्त का ही है, 
जिनके आधार पर वेदमन्त्रों के wat मैं आध्यात्मिक ग्राधिदेविक afa- 
यज्ञादि सब प्रक्रियाओं में मन्त्रों के अर्थ हैं। यह वात वेदारथंविषय में 
एक नया प्रकाशस्तम्भ कही जा सकती है । जिसमें मन्त्रों के भ्र्थों की 
व्यापकता का विज्ञान भरा हुआ है । इससे ही वेद मानवसमाज के लिये 
कल्याणकारी भ्रौर काम की वस्तु सिद्ध हो सकते हैं। विदित रहे कि यें 
तीनों प्रकार की प्रक्रियायें नष्टप्राय: हो जाने पर भी इनका आधार 
परम्परा से भी सिद्ध हो रहा है। आज से लगभग १५०० वषं पूवं इस 
की परम्परा मिलती है, जिसे उपलब्ध होनेवाले प्रथम वेदभाष्यकार 
आचार्य स्कन्द ने अपनी निरुक्तटीका में दर्शाया । विग्रहवती देवताश्नों 
का तो मीमांसा ने ही खण्डन कर दिया । 

ग्रतः निर्वचन के भ्राधार पर यास्क ने देवतावाद का जो प्रतिपादन 
किया है, भौर 'साहाभाग्याद देवताया एक आत्मा बहुधा स्तूयते' द्वारा 
एक आत्मा को ही मुख्य देवता मानकर पृथित्रीस्थानी, मध्यमस्थानी 
और द्युस्थानी देवता का निरूपण किया है। इन सब का समन्वय 
निर्वचन के ग्राघार पर ठीक हो जाता है। इस युग में इसके पुनरुद्धारक 
महि दयानन्द सरस्वती हैं, जिनके प्रति संसार को अपनी कृतज्ञता 
स्वीकार करनी चाहिये | 

[विदवाणी, वर्ष १०, TH १, २] 


ate 
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az का स्वरूप 
एक आवश्यक ओर गम्भीर 
विचारणीय विषय 


सनातनधमी विद्वान्‌ गम्मीरता से और प्रेमपूर्वक विचार करें 


गुरुकुल कांगड़ी हरिद्वार के वेद-सम्मेलन पर १९ अक्तूबर १९५४८ 
को मैंने श्रपना जो सभापति-भाषण पढ़ा, उसमें मैंने लिख दिया था कि 
सम्मेलन का समय अत्यल्प होने से प्रेस में छपते-छपते मैंने १०-१२ To 
का लिखित मेटर (सामग्री) निकाल दिया है। कुछ विद्वानों ने मुझे 
लिखा कि वह सामग्री भी श्राप अवश्य शीघ्र प्रकाशित कर । इस प्रेरणा 
से मैं श्रपने उन विचारों को उपस्थित करने लगा हूं। 


वेद का भ्रनुशीलन-स्वाध्याय करनेवालों की दो श्रेणी हैं। एक तो 
वे हैं, जो वेद को ईश्वरीय ज्ञान वा अपौरुषेय मानते हैं, नित्य मानते हैं । 
दूसरी श्रेणी उन लोगों की है, जो वेद को ऋषियों की कृति मानते हैं । 
इनकी भी आगे दो कोटि हैं-एक तो वे जो ईश्वर को तो मानते हैं, पर 
वेदों को ऋषियों के बनाये ही मानते हैं। दूसरे वे हूँ, जो ईश्वर को भी 
नहीं मानते, वेद को ऋषियों का बनाया मानते हैं। जो ईश्वर को ही 
नहीं मानता, वह वेद को ही क्या मानेगा । 

वैदिक धर्म श्रौर प्रायंसमाज के सिद्धान्त को माननेवाले वेद को 
ईश्वरीय ज्ञान, अपौरुषेय, नित्य मानते हैं। सनातनघर्मी भाई भी प्रायः 
ऐसा ही मानते हैं, क्योंकि ब्रह्मा से ले के जैमिनि मुनि पर्यन्त सब ऋषि- 
मुनि वेद को ईश्वरीय ज्ञान, अपौरुषेय और नित्य मानते हैं। इन ऋषि- 
सुनियों के ग्रन्थों को सनातन धर्मे और भ्रायंसमाज प्रमाण मानता है। 
चाहे आगे उनमें थोड़ा सा भेद है । ऊपर “प्रायः” शब्द मैंने इसलिये कहा 
कि सनातनघर्मी उद्धट विद्वान्‌ जयपुरनिवासी श्री पं० मधुसुदन का जी 
जैसे वेद को ऋषियों की कृति मानते हैं। पने को आयेसमाजी न कहने 
वाले वयोवृद्ध श्री प० दामोदर सातवलेकर जी भी वेद को अ्रपौरुषेय 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya वेद Foundation Chennai and eGangotri 
द का स्वरूप 


३७३ 


नहीं मानते, हृदय से ऋषियों की कृति मानते हैं, चाहे वह स्पष्ट शब्दों 
में किन्हीं कारणों से नहीं कहते। जो कि उनके हारा सवंथा कपोल- 
कल्पित वा मनघड़न्त 'दैवतसं हिता' के बना डालने और छापने से स्पष्ट 
विदित हो जाता है। और भी इस विषय के द्योतक प्रमाण मिल रहे हैं। 

विदेशी स्कालर झौर उनके अनुगामी भारतीय विद्वान्‌ प्रायः वेद को 
ऋषियों की कृति ही मानते हैं । हां, उनमें ऐसा मानते हुए भी कुछ एक 
भारतीय स्कालर हैं, जो वेद के प्रति भ्रास्था रखते हैं, जो ईश्वर में भी 
निष्ठावान्‌ हैं। कहना हमें यह है कि जहां सनातनघमं और भ्रायंसमाज 
के बहुत से कायं एक जैसे भ्रभीष्ट हूं, जेसे वेद शास्त्रों का प्रमाण--उन्त 
की रक्षां तथा प्रचार--गोवघ को बन्द करना--भारतीय संस्कृति की 
रक्षा, संस्कृत का उत्थान -सन्ध्या वन्दन होम यज्ञ याग भ्रादि उभय 
सम्मत करने योग्य कार्य हैं, वहां वेद का भ्रपौरुषेयत्व विषय भी दोनों 
का अभिमत विषय है, जो अति गम्भीरता से परस्पर मिलकर प्रेमपूर्वक 
विचार विनिमय करने योग्य है। वेद का स्वरूप निर्णय हमें मिलकर 
विचारता पड़ेगा । 


सर्ववेद-शाखा-सम्मेलन कानपुर 


गत वर्ष नवम्बर १९५७ के प्रथम सप्ताह में कानपुर में एक भारी 
वेदसम्मेलन हुआ, जिसका नाम था 'सवंवेद-शाखा-महासम्मेलन ।' यह 
वेदसम्मेलन कानपुर में सनातन धर्म के प्रसिद्ध नेता श्री समादरणीय 
करपात्री जी महाराज के संचालकत्व में हुआ था। जिसमें भिन्न-भिन्न 
वेदों की भिन्न शाखाश्रों को सस्वर-घन-जटा पाठादिं सहित कण्ठस्थ 
किये हुए विद्वान्‌ भारत के सभी प्रान्तों से निमन्त्रित किये गये थे । साथ 
में चातुर्मास्य याग भी हो रहा था। निस्सन्देह यह आयोजन मूल पाठ की 
दृष्टि से ग्रपूवे तथा लाभदायक HET जा सकता है। विज्ञप्तियों में बड़ी 
भारी योजनायें प्रकाशित हुई थीं। पर उनमें से बहुत कम ग्रंश पर ही 
कुछ विचार हो सका। मुझे भी उक्त स्वामी जी महाराज ने विशेष 
रूप से आमन्त्रित किया था। विदित रहे कि इससे पूवं (काशी में 
रहते हुये भी) मैंने श्री करपात्रीजी महाराज के दर्शन कभी नहीं किये 
थे, भर न ही कभी उनसे साक्षात्‌ भेंट हुई थी । मेरे कानपुर जाने में श्री 
समादरणीय काशी के प्रमुख विद्वान्‌ महामहोपाध्याय श्री पं गिरिधर 
शर्माजी चतुर्वेदी की भी हादिक प्रेमपूर्वक प्रेरणा थी। 
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'वेद का स्वरूप' इस विषय पर मेरे जाने से पूर्वं विचार हो चुका 
था, जिसकी कि मुझे सूचना नहीं थी । मेरे पहुंचने पर प्रायः सभी विद्वान्‌ 
एकदम हर्षित हो उठे, पता नहीं क्यों, कहने लगे कि आपकी बड़ी 
प्रतीक्षा हो रही थी। निस्सन्देह करपात्रीजी महाराज का मेरे साथ 
अतीव प्रेम और सौहादंपूर्ण व्यवहार रहा । मैंने बड़े दुःख और आइचयं 

- से अनुभव किया कि आयसमाज कानपुर की ग्रोर से कुछ भी प्रयास इस 
समय नहीं किया गया, न ही मुझे किसी प्रकार का सहयोग मिला, 
यद्यपि मैंने वहां पहुँचने से पहिले उन्हें सूचना दे दी थी कि mianta 
का पक्ष उपस्थित करने के लिये मैं ग्रा रहा हूं। यही सूचना मैंने श्री 
करपात्री जी को भी दी थी । उक्त सम्मेलन का कुछ भी स्पष्ट प्रकाशित 
कार्यक्रम न था । इसी लिये मैं देरी में पहुंचा । 

मुझे इस वात का बड़ा ही खेद रहा कि मैं ३-४ दिन पहिले पहुंचता 
तो बहुत ही अच्छा होता । “वेद का स्वरूप” इस विषय पर २-३ दिन पूर्व 
विद्वानों का विचार-विनिमय हो चुका था । पुनरपि श्री करपात्री जी-ने 
मेरे पहुंचने पर पर्याप्त उदारता दर्शाई और विचार चला | मेरे द्वारा 
Feary का विशेषाङ्क भेंट में देने के पश्चात्‌ मुझे ऐसा प्रतीत gar 
कि वह मेरे प्रति कुछ सङ्कुचित अवश्य हो गये, न जाने मेरी यह 
अआन्ति ही हो। विचार करने का वचन देकर भी उन्होंने अन्त में 
विचार न किया, चाहे उसमें कोई भी कारण रहे हों । जो किया, वह 
भी बहुत ही अल्प था । इस विषय पर विचार होना सनातन धमं की 
दृष्टि से भी aga ही आवश्यक था और है । 

यहां इतना और विदित रहे कि-डक्त विचार चलते समय दो एक 
विद्वान्‌ ऐसे भी थे, जिनका यह कहना था कि “मन्त्रब्नाह्मणयोर्वेदनाम- 
घेयम' में ब्राह्मणभाग का ही मुख्य वेदत्व है, जिस पर सनातनधर्म के 
प्रमुख गम्भीर विद्वान्‌ सर्वेश्रेष्ठ नेता महामहोपाध्याय गिरिधर शर्मा जी 
ने इस मत का प्रबल खण्डन किया, जिससे उक्त अवसर पर उन्होंने 
सनातन धर्म की भारी रक्षा की । नहीं तो यह वेद-सम्मेलन सनातनधर्मे 
को कहां से कहां पहुंचा देतो । मैं सामान्यतया उक्त सम्मेलन के कायं- 
कर्त्ताओं को विशेषतया श्री करपात्री जी महाराज को उनके प्रेमपूर्वक 
शिष्ट व्यवहार के लिये आज भी धन्यवाद दिये विना नहीं रह सकता | 
इस सम्मेलन में राके ग्रनेक विद्वानों ने मेरे प्रति एकान्त में वड़ा गहरा 
प्रेम प्रकट किया, जिससे मुझे स्वभावतः प्रसन्नता हुई ale ऐसा प्रतीत 
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gar कि भ्रपने विचार प्रेमपुवंक और सप्रमाण प्रोढ़ता से रखने में waar 
गहरा लाभ होता है। विद्वानों को अनेक प्रकार की जानकारी प्राप्त 
होती है। 2 

मैंने उक्त सम्मेलन में निम्न प्रकार विचार उपस्थित किये - 

(१) सनातन धर्म वेद की शाखाग्रो को वेद मानता है। महाभाष्य- 
कार पतञ्जलि मुनि 'तेन प्रोक्तम्‌' (Ao ४।३।१०१) के भाष्य में-- 

'या त्वसौ वर्णानुपुर्वो सा5नित्या । तदभेदाच्चेतद्‌ भवति TTN, 
कालापकस्‌, सौदकस्‌, पेप्पलादकस्‌ इति ॥' 

अर्थात्‌ काठक, कालापक, पैप्पलादक आदि प्रोक्त हैं, अर्थात्‌ ऋषियों 
द्वारा प्रवचन किये हुए या ऋषिकृत हैं, इस विषय पर मैंने पर्याप्त 
प्रकाश डाला था। 

(ii) ऋग्‌-यजुः-साम और भ्रथर्ग की आनुपूर्वी को-- 

स्वरो नियत. ग्रास्नाये$स्यवामदाब्दस्य । वर्णानुपुर्वी खल्वप्यास्नाये 
faat [ao ५।२।५६] 

यहां अस्यवाम ऋग्वेद १।१।१६४ सूक्त के आरम्भ का शब्द है। सो 
इस मन्त्र की आनुपूर्वी तथा स्वर को महाभाष्यकार पतड्जलि नित्य 
मानते हैं | 

इस प्रकार सनातन धर्मे के मत से वेद माने जानेवाली शाखायें 
मैत्रायणी काठक पैप्पलादक आदि प्रोक्त अनित्य सिद्ध होती हैं, नकि 
ईश्वरोक्त। 

(२) दूसरा प्रश्‍न यह था, जो कि क्षतपथब्राह्मण में है - 


‘ag हैके$न्वाहु: । होता यो विश्ववेदस इति । नेदरमित्यात्मानं 
ब्रवाणीति ag तथा न ब्र यान्मानुषं ह ते यज्ञे कुवेन्ति OTT वे तद्यज्ञस्य 
यन्मानुषं-"-। -- शत० १।४।१।३५ 

इसका भाव यह है कि किसी शाखावाले 'होता यो विश्ववेदस इति 
ऐसा पाठ पढ़ते हैं, सो ऐसा पढ़ना ठीक नहीं । यह मनुष्यकृत पाठ है । 
यज्ञ में मानुष पाठ पढ़ना यज्ञ की हीनता है। इससे इतना पता लगता है 
कि शाखाओं का पाठ मानुष है श्रोर ग्राह्य नहीं । 'होतारं विश्‍्ववेदसम्‌' 
यह पाठ ही ठीक मानते हैं। 'होता यो बिएववेदसः' नहीं, क्योंकि वह 
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मानुष है। शतपथकार के समय में ऐसा पाठ प्रचलित हो रहा था, यह 
स्पष्ट है। उसे वह मानुषपाठ होने से त्याज्य मानते हैं | 


(i) तैत्तिरीयसं हिता के पाठ का स्पष्ट खण्डन भी शतपथकार करते 
हैं, जैसा कि-- 

शतपथब्राह्मण १॥६॥५३ में है-- 

“उपायवस्थेत्यु हैक ager हि द्वितीयोऽयतीति। ag तथा न 
न्न यात्‌ ॥।' 

यहां शतपथकार 'वायवस्थ' के स्थान में जो 'उपायवस्थ' ऐसा पाठ 
बोलते हैं, उसका खण्डन करते हैं। विदित रहे कि यह 'उपायवस्थ” पाठ 
तैत्तिरीयसंहिता का है, इसमें कुछ भी सन्देह नहीं alt ag तथा न 
कुर्यात्‌! वा ‘ag तथा न ब्रूयात्‌' ऐसा लेख शतपथब्राह्मण में अनेक स्थलों 
में है । इससे यह सिद्ध होता है कि तैत्तिरीयसंहिता शतपथकार को मान्य 
नहीं थी । 

यहां यह भी सोचना चाहिये कि मीमांसा के 'शाखान्तर अधिकरण' 
(प्रध्याय २, पाद ४) के अनुसार सब शाखाश्रों का श्रपना-अ्पना विधान 
अपनी-प्रपनी इतिकतँव्यता AIX अपना-अपना पाठ पृथक्‌ है और वह 
काठक शाखा वाले काठक क्रम से, कालापक शाखा वाले कालापक के 
क्रम से करेंगे ही. उनको ऐसा करने की शास्त्र अनुमति देता है। तब 
ag तथा न कुर्यात्‌' कहने की आवश्यकता ही क्या है। ऐसा होना अर्थात्‌ 
“उपायवस्थ' पाठ की प्रसक्ति (प्राप्ति) ही कंसे है, जो इतना घोर खण्डन 
करना पड़े । वास्तविक वात यही है कि शतपथकार ने तैत्तिरीयसंहिता 
का खण्डन किया है। 

सनातन धर्मे मनुष्य-कृत पाठ को ईश्वर-कृत कँसे सिद्ध कर सकता 
है। 

(३) तीसरा विचारणीय विषय है- 'मन्त्रन्राह्मणयोवेदनामधेयस्‌। 

यह वचन केवल तैत्तिरीयसंहिता (कृष्णयजुवंद) न्तर्गत शाखाओं 
के आपस्तम्ब, सत्याषाढ, बौघायनादि श्रौतसूलनों में ही उपलब्ध होता 
है । ऋग्वेद के शांख्यायन-ग्रारवलायन, शुक्लयजुर्वेद के कात्यायन, साम- 
वेद के द्राह्मायन तथा लाट्यायन श्रौतसूत्रो में उक्त सूत्र या उसके ग्रथ 
का वचनान्तर नहीं मिलता । जिन उपयु क्त श्रौतसुत्रौ में “मन्तरन्राह्मण- 
योर्वेदनामधेयम्‌' वचन मिलता है, उनमें भी उनके परिभाषा-प्रकरण में 
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ही मिलता है। इसका कारण कृष्णयजुर्वद में ब्राह्मणभाग का मिश्रण है, 
इसी कारण क्ृष्णयजुर्वेद के श्रौतसूत्रकारों को अपनी यज्ञप्रक्रिया के लिये 
मन्त्र और ब्राह्मण को मानना पड़ा। ऋग्वेद शुक्लयजुर्वेद सामवेद में 
ब्राह्मण भाग नहीं, Aa: उन्होंने ऐसी परिभाषा नहीं बनाई। कात्यायन 
के नाम से कही जनेवाली सर्वानुक्रमणी ने जो शुक्लयजुर्वेद में ब्राह्मण- 
भाग माना है, सो वासिष्टी' शिक्षा में उन सब को मन्त्र माना गया हू, 
ब्राह्मणभाग नहीं। साथ ही मन्त्रब्राह्मणयोर्वेदनामधेयं परिभाषा वचन 
वाले आपस्तम्बश्रौतसूत्र के टीकाकार हरदत्त ने 'केदिचन्मन्त्राणामेव 
वेदत्वमाख्यातम्‌' ऐसा कहा । यही बात इससे qaasi ge स्वामी ने भी 
लिखी । बृहृदारण्यकोपनिषद्‌ के प्राचीन भाष्यकार द्विवेदगङ्ग ने भी 
शुक्लयजुःसंहिता में ब्राह्मणभाग नहीं माना-'शुक्लानि ay षि शुक्लानि, 
यद्वा ब्राह्मणेन मिश्रितमन्त्रकाणि कृष्णानि ।' 

सारभूत इतना ही है कि कृष्णयजुबंद में मन्त्रब्राह्मण मिश्रित होने से 
उसके विनियोजक श्रौतसूत्रकारों ने ही अ्रपनी यज्ञ प्रक्रिया के लिए 
'मन्त्रन्राह्मणयोवेदनामघेयम्‌' इस परिभाषा को घडा (बनाया), पाणिनि 
के गुणवृद्धि संज्ञा के समान | ऋग्‌-यजुः-साम के किसी श्रौतसूत्र ने 'मन्त्र- 
ब्राह्मणयोवेदनामधेयम्‌' को नहीं माना | Ad: यह संत्र लागू नहीं हो 
सकता । 

जो 'कात्यायन Ata’ के प्रतिज्ञापरिशिष्ट में है, सो भी परिभाषा 
प्रकरण में न होने से तथा परिशिष्ट में होने से इसके कर्ता को मतान्तर 
दर्शाना मात्र ग्रभिप्रेत है, अपने सुत्न में अभिमत नहीं । 


इन उपयुक्त तीनों विषयों में से पहिले दो विषयों पर कुछ थोड़ा सा 
विचार gan, sit ago ही रह गया। सम्मेलन के संचालकों ने न जाने 
क्या सोचकर उस पर गम्भीरता से विचार नहीं किया, शन्त में मुझे 
कहना पड़ा किं श्राप महानुभाव इनका उत्तर जव चाहें जैसे चाहें 
प्रकाशित करें तो मैं उस पर अपने विचार पुनः उपस्थित करूंगा । 


इस विचार विनिमय के वीच में ही कानपुर श्रायंसमाज की और से 


१. इस विषय का सविस्तर विवेचन पं० युधिष्ठिर मीमांसक कृत "मन्त्रः 
ब्राह्मणयोवेदनामघेयम्‌' लघु पुस्तिका में देख सकते हैं, जो वेदवाणी में छुप चुकी 
है । यह लेख सब को पढ़ना चाहिये | 
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एक विद्वान्‌ पहुंचे तो वह मेरे पक्ष को, पता नहीं न समझ कर या कंसे 
सम्मेलनवालों के पक्ष का ही समर्थन करने लगे। अपना पक्ष न समझ 
.कर बोलना लाभकर तो होता नहीं, हानिकर ही होता है। पर मैं तो 
डटा ही था, अकेला ही था, भ्रकेला ही रहा। १०-१० वा १२-१२ 
विद्वान्‌ एक साथ मेरा उत्तर देने लगते थे तो मैं नम्रता से ही कहता था 
कि आप महानुभाव एक-एक वोलें तो मैं सबका उत्तर दु । सम्मेलन में 
आये विद्वानों में कई एक मेरे पुराने सहयोगी थे और वे कई भिन्न-भिन्न 
प्रान्तों से आये थे । विद्वानों के वीच में पहुंचकर मुझे कितनी प्रसन्नता 
हुई, यह मैं वर्णन नहीं कर सकता । ऐसा उपयोगी समारोह वेदवाणी के 
उद्धार की दृष्टि से अत्यन्त लाभप्रद है और वनाया जा सकता है । चाहे 
कानपुर का सम्मेलन ५ या १०% प्रतिशत ही सफल कहा जा सकता 
है । पुनरपि बहुत अच्छा था । मेरे नेत्रों के समक्ष ग्राज भी कानपुर का 
बह्‌ सम्मेलन घूम रहा प्रतीत होता है | 

३--तीसरा विषय 'मस्त्रत्राह्मणयोर्वदनामधेयभ्‌' तो उन्होंने उठाया 
ही न। मेरे विचार केवल सुन लिये। मेरी यह सब बात उनके साथ 
मैत्रीपूर्ण भौर शान्त वातावरण में हुई । इसमें सन्देह नहीं । काशी लोटने 
पर उन्होंने मेरे यहां से उक्त विषय की सामग्री प्राप्त की। सम्भव है इस 
विषय पर भागे चर्चा चलाये | 

कानपुर का वेदसम्मेलन केवल भिन्न-भिन्न शाखाओं के उच्चारण 
की प्रक्रिया दर्शाने तक ही सीमित रहा । wd विषय में तो कुछ भी 
विचार वहां नहीं हुआ । वाह्य प्रदशन अत्यधिक रहा । यद्यपि गम्भीरता 
का वातावरण सुगमता से वन सकता था । : 

यह सव मैं इसलिये कह रहा हूं कि इन विषयों पर आयंसमाज की 
ओर से शान्त वातावरण में मैत्रीपूर्ण ढंग से सनातनधर्मी विद्वानों के 
साथ विचार. होना चाहिये, जिससे ऋषि दयानन्द प्रदशित वेदार्थ- 
प्रक्रिया के विषय में मिथ्या भ्रान्तियां दूर हों झर वेद के विषय में 
विद्वानों का दृष्टिकोण ठीक मार्ग पर ATA । 

विदित रहे कि समस्त ऋषि-मुनियों के श्राधार पर झ्रायेजाति सदा 
से वेद को अपौरुषेय मानती चली ग्रा रही है। वेद में भी इसे-- 

“बाचा विरूपनित्यया' Aco SONI में नित्य कहा गया है । 

महाभारत शान्तिपवं २३२।३४ में कहा है-- 
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अनादिनिधना वाग्‌ नित्या उसृत्ष्टा स्वयंभुवा | 
आदो वेदमयी दिव्या यतः सर्वाः प्रवृत्तयः ॥' 


` अर्थात्‌ सृष्टि के प्रारम्भ में उस स्वयम्भू परमात्मा से वेद का प्रादु- 
भाव दुआ, जो नित्य है, श्रनादि है, जिसका कभी नाश नहीं होता, जो 
दिव्य है। उसी से संसार में सव प्रवृत्तियां चलती हैं। . 

आगे वेद का प्रवचन ऋषियों ने किया। वे ऋषियों के प्रवचन ही 
शाखायें वन गईं। ये ऋषिप्रोक्त हैं, अनित्य हैं। ये सब विचार हमने 
उक्त सर्ववेदशाखासम्मेलन कानपुर में संक्षेपतः उपस्थित कर दिये थे। 
पुनरपि हम अपने विचारों को कुछ और त्रिस्तार से तथा कुछ ग्रधिक 
स्पष्ट रूप में उपस्थित कर रहे हैं, जिससे शाखाविषय पर विचार करने 
वालों को सुगमता रहे और वे अधिक गहराई से इस विषय पर विचार 
कर सके । 

वेद और उसकी शाखायें 

शाखायें वेद के व्याख्यानग्रन्थ हैं, ऐसा महृषि दयानन्द का मन्तव्य 
है (देखो ऋग्वेदादिभाष्यभुमिका, Jo २६१), अर्थात्‌ चार वेद मूल हैं 
और ११२७ उनकी शाखाय हैं, दूसरे शब्दों में उनके व्याख्यानग्रन्थ हैं | 

शाखाओं की आनुपूर्वी अनित्य है 'या त्वसो वर्णानुपूर्वी साऽनित्या' 
(प्र०४३।१०१ महाभाष्य) यह महाभाष्यकार का मत है और इसमें 
उदाहरण 'काठकम्‌, कालापकम्‌, मौदकम्‌, पैप्पलादकम्‌' ये दिये हैं, जो 
स्पष्टतया शाखाग्रन्थ हैं। वेद की झातुपूर्वी को पतञ्जलि मुनि नित्य 
मानते gad नियत आम्नायेऽस्यवामशब्दस्य, वर्णातुपूर्वी खल्व- 
प्याम्नाये नियता' (He ५।२।५६ महाभाष्ये) । इन दोनों प्रमाणों से वेद 
भर शाखाग्रन्थों का भेद भी भगवान्‌ पतञ्जलि के मत में सूर्यं के प्रकाश 
की भांति स्पष्ट सिद्ध है। 

निरुक्त के 'पुरुषविद्यानि त्यत्वात्‌ कमंसम्पत्तिमंच्त्रो 42’ (निरु० 
१।१) तथा 'नियतवा चोयुक्तयो नियतानुपूर्व्या भवन्ति’ (निरु० ११६ ) 
इन वचनों से भी वेद की ग्रानुपूर्वी नित्य है, ऐसा यास्क का सिद्धान्त है, 
यह भ्रवदय मानना पड़ेगा । यद्यपि शाखा के विषय में यास्क ने स्पष्टतया 
नहीं लिखा, तथापि 'यदरुदत्तद्‌ रुद्रस्य रुद्रत्वमिति काठकम्‌, यदरोदीत्‌ 
तद्‌ रुद्रस्य रुद्रत्वमिति हारिद्रविकम्‌' (निरुक्त १०।५) । 


इन उदाहरणों से व्यक्त होता है कि यहाँ अर्थ की समानता होने पर | 
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३८० 
भी शाखाओं की वर्णातुपूर्वी का भेद दर्शाने के लिये ही इन्हें लिखा है। 
इनकी व्याख्या करता हुआ दुर्गाचायं लिखता है -'स एवार्थः, केवलं 
शाखान्तरमन्यत्‌' । ्र्थात्‌ -अ्र्थं समान है, केवल शाखाभेद से वर्णानुपूर्वी 
का भेद है। निरुक्त के इस स्थल की यदि महाभाष्यकार के atsara: 
स-नित्यः, या त्वसौ वर्णातुपूर्वी साऽनित्या' के साथ तुलना की जाय तो 
यास्क का ग्रभिप्राय भली प्रकार स्पष्ट हो जाता है कि यास्क भी मूल 
वेदों की श्राचुपूर्वी को नित्य और शाखाग्रों की श्रानुपूर्वी को अनित्य 
मानता है। 


शाखाएं ऋषि-प्रोक्त हैं और उनकी ानुपूर्वी श्रनित्य है। इसको . 


स्पष्ट करने के लिये एक और प्रमाण देते हैं-- 

महाभाष्यकार पतञ्जलि “अनुवादे चरणानास्‌' (Wo २४३) के 
भाष्य में लिखते हैं-'प्रनुवदते कठः कलापस्य' अर्थात्‌ कठ कलाप के 
प्रवचन का अनुवाद करता है । इससे व्यक्त है कि कठादिशाखाएं ऋषियों 
के प्रवचन हैं श्रौर उनमें किन्हीं-किन्हीं शाखाग्नों की परस्पर पर्याप्त 
समानता है | 

इन प्रमाणों से शाखाग्रन्थों की आनुपूर्वी के अनित्य होने में यतू- 
किञ्चित्‌ भी सन्देह नहीं रह जाता, यही हम कहना चाहते हैं। शाखाओं 
का स्वरूप भी हमारे इस कथन से बहुत कुछ स्पष्ट हो जाता है। 

अब रह जाती है यह वात कि शाखा व्याख्यानरूप ग्रन्थ हैं, यह 
कैसे जानें ? इसका उत्तर तो यही है कि जब सुक्ष्म इष्टि से हम इन 
शाखाग्रन्थों का तुलनात्मक अध्ययन करते हैं, तो इनके भिन्न-भिन्न पाठों 
से यह वात बहुत अच्छी तरह स्पष्ट हो जाती है । इससे ग्रनेक उदाहरण 
हैं। अब हम 'तेन प्रोक्तम्‌” (Ao ४।३।१०१) पाणिनि के इस सूत्र का 
न्यासकार का भ्रथं दर्शाते हैं। वह लिखता है - 

“तेत व्याख्यातं तदध्यापितं वा प्रोक्त मित्युच्यते’ 

—Fo ४।३।१०१ | FATA Fo १००५ ॥ 

जिसका स्पष्ट ग्रथ यही होता है कि ये कठ, कलाप, पैप्पलाद आदि 
शाखायें वेदों के व्यांख्यानरूप ग्रन्थ ही हैं। प्रोक्त ग्रन्थ वह है जो व्या- 
ख्यानरूप हो या पढ़ाया गया हो । प्रवचन और व्याख्यान समानार्थक 
शब्द हैं, ऐसा न्यासकार का कहना है। 

कहने का तात्पर्य यह है कि ऋग्‌ यजुः साम और wad ये चार वेद 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
वेद का स्वरूप ३८१ 


स्वत: प्रमाण हैं और शाखायें प्रोक्त होने से परत: प्रमाण हैं। इन शाखा 
wat की कोटि (दर्जा) वह नहीं, जो वेद की है। यह है मेद वेद और 
शाखा ग्रन्थों का, जिनको संहिता के नाम से कहा जा रहा है। 

इतना ही नहीं अपितु कठसंहिता के प्रवचनकर्त्ता के मत में ऋषि 
मन्त्रों के द्रष्टा थे और वह मन्त्र की प्रतीक देकर इस सुक्त का ऋषि 
वामदेव है, ऐसा कहते हैं-- जैसा कि -- 


“वासदेवस्यैतत्‌ पञ्चदश्चं रक्षोष्न सासिधेन्यो waft a वाम- 
देव उस्यमग्निमबिभस्तमवेक्षत स एतत्‌ सृक्तमपश्यत्‌ कृणुष्व पाज प्रसिति 
न पृथिवीमिति’ का do १०।५। 


अर्थात्‌ 'कृणुष्व पाजः' इस सुक्त का द्रष्टा वामदेव ऋषि है। जो 
स्वयं वेद की प्रतीक देकर उसका ऋषि बताता है, वह ग्रन्थ स्वयं वेद 
कैसे हो सकता है? यह बात साधारण बुद्धिवाले भी तत्काल समझ 
सकते हैं । 

अब प्रसङ्गात्‌ यहां एक और आवश्यक शङ्का पर विचार कर लेना 
भी समुचित होगा। वह यह है कि गोपथब्राह्मण (पूर्वां १२६) में 
अथववेद का आरम्भ Wal देवी०' इस मन्त्र से होता है, ऐसा माचा 
गया है। जब ऋग्‌ यजुः साम के आरम्भिक मन्त्रों का पाठ वेसा का 
वेसा हमें वत्तंमान में भी उपलब्ध हो रहा है, तो अथववेद का प्रथम 
मन्त्र 'शन्नो देवी०? क्यों न माना जावे ? इतना ही नहीं, महाभाष्यकार 
पतञ्जलि मुनि ने भी महाभाष्य के आरम्भ में लौकिक वेदिक शब्दों का 
भेद दशति हुये जहां ऋग्‌ यजुः साम के प्रारम्भ के मन्त्रों का पाठ वही 
दिया है जो वत्तंमान में मिलता है,. वहां चतुर्थं वेद का पाठ उन्होंने 
‘wat देवी०' ही दिया है, इससे पता लगता है कि प्रथवंवेद का प्रारम्भ 
‘rat देवी' से ही होना चाहिये | 

वादी की यह शङ्का पर्याप्त बलवती है, परन्तु थोड़ा विचार करने 
से यह स्वयं दूर हो जाती है । 'तेन प्रोक्तम्‌’ (Ho ४।३।१०१) सूत्र के 
भाष्य में लिखा है- 

'या त्वसौ वर्णानुपुर्वी साऽनित्या। तद्भे दाच्चेतद्‌ भवति काठकम्‌, 
कालापकस्‌, मौदकम्‌, पेप्पलादकृमिति ।' 


महाभाष्यकार के इस वचन से स्पष्ट सिद्ध है-- 
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(क) काठक, कालापक, पैप्पलादादि प्रोक्त हैं अर्थात्‌ ऋषियों द्वारा 
प्रवचन किये हुए वा ऋषिकृत हैं । 

(ख) ये काठक, पैप्पलादादि शाखा ग्रन्थ हैं, वेद नहीं, क्योंकि महा- 
भाष्यकार इनकी आनुपूर्वी (पाठ्यक्रम) को भ्ननित्य मानते हैं । 

(ग) ऋग्‌ यजुः साम और अथर्व की ग्रानुपूर्वी को “स्वरो नियत 
गाम्नायेऽस्यवामशब्दस्य । वर्णातुपूर्वी खल्वप्याम्नाये नियता' (झ० ५।२। 
YR महाभाष्य) इस प्रमाण से महाभाष्यकार नित्य ही मानते हैं, अनित्य 
कदापि नहीं, यही कहना पड़ेगा । 

(च) प्रोक्त, व्याख्यात, प्रवचन और व्याख्यान पर्यायवाची शब्द हैं, 
यह न्यासकार का मत हम पूर्वे दर्शा चुके हैं। 

इन सबसे यह सिद्ध है कि पतञ्जलि मुनि पैप्पलाद को शाखा मानते 
हैं, उसकी आनुपूर्वी at after मानते हैं, उसे वेद नहीं मानते † 

wa रही “शन्नो देवी०' के भ्रारम्भ में आने की वात, सो महाभाष्य 
के प्रारम्भ में वैदिक शब्दों का उदोहरणमात्र देना अभिप्रेत है। वहां 
वेदों की आरम्भिक प्रतीक दर्शाना मुख्य नहीं। यदि वह वेद की आर- 
म्मिक प्रतीक मानी जावे तो पतञ्जलि भगवान्‌ के स्ववचनों में ही 
परस्पर विरोध आवेगा । श्रत: लौकिक वैदिक शब्दों का भेदमात्र दर्शाना 
यहाँ अभिप्रेत है, यही मानना होगा । 

अब रही गोपथब्राह्माण में श्राये 'शन्नो देवी०' इस पाठ की बात। सो 
यह ‘war देवी०' पाठ पैप्पलादसंहिता का है, यह छान्दोग्य मन्त्रभाष्य के 
कर्ता गुणविष्णु ने माना है (Fo ६, ४८, ११७) | पेप्पलाद शाखा महा- 
भाष्यकार के मत से ऋषिप्रोक्त है, उसकी ग्रानुपूर्वी अनित्य है, यह भली 
भांति सिद्ध हो चुका । अतः गोपथब्राह्मण में शन्नो देवी०' से अथववेद 
का आरम्भ उस को प॑प्पलादशाखा का ब्राह्मण होने से, वा किसी अवा- 
न्तर शाखा का आरम्भिक पाठ होने से है, ऐसा ही मानना पड़ेगा | 

यहाँ यह बात भी ध्यान में रखनी चाहिये कि 'ये त्रिषप्ताः' आदि 

अथवेवेद के आरम्भ की प्रतीके हमें श्रौत, गृह्य तथा अन्य अनेक स्थानों 
में मिलती हैं । 

अरविन्दाश्रम पाण्डीचरी से श्री कपाली स्वामीकृत ऋग्वेदभाष्य का 

प्रथम खण्ड प्रकाशित हुआ था। उसके अवलोकन से ज्ञात होता है कि 
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उन्हें भी महाभाष्यकार पतञ्जलि के '्यद्यप्यर्थो नित्य: या त्वसौ 
वर्णातुपुर्वी साइनित्या | तद्ध दाच्चेतद्‌ भवति काठकं कालापकं मौदक 
पप्पलादकस्‌' इस वचन के समभने में भ्रान्ति हुई है। वे महाभाष्य के 
इस वचन को उद्धृत करके लिखते हैं - 


'वेदशन्दाथ नित्यत्वमस्युपगच्छन्‌ भगवान्‌ पतञ्जलिः पदवर्णवाक्य- 
बन्धव्यवस्थानित्यतां नाड्भीचकार | सा च व्यवस्था प्रकाशनरूपा ऋषिः 
कतु का । एवं वेदानां कृतकत्वाकृतकत्वयोरुपपत्तिद्र ष्टव्या ।' 

अर्थात्‌ “वेद के शब्दार्थं को नित्य मानकर भी पतञ्जलि ने वेद के 
पद वर्ण वाक्य झादि व्यवस्था की नित्यता को स्वीकार नहीं किया । वह 
पद वणे वाक्य व्यवस्था प्रवचनरूप ऋषियों की है। इस प्रकार वेद का. 
अपौरुषेयत्व और ऋषिकतृं त्व दोनों की संगति समझ लेनी चाहिये ।' 

वस्तुतः कपालीस्वामीजी का उपयु क्त लेख अयुक्त है, क्योंकि उन्होंने 
पतञ्जलि के एक वचन al Tad करके पतञ्जलि के मत में वेद की 
वर्णानुपूर्वी की अनित्यता को दर्शाया है। पतञ्जलि का दूसरा वचन 
जिसमें स्पष्ट रूप से पतञ्जलि ने वेद की वर्णानुपूर्वी को नित्य माना है 
स्वरो नियत ग्राम्नायेऽस्यवामशब्दस्य । वर्णानुपूर्वी खल्वप्याम्नाये 
नियता" et gar तक नहीं। सम्भव है उन्हें इस वचन का ज्ञान ही न 
रहा हो, अस्तु | 

पतञ्जलि के उपयुक्त दोनों वचनों में विरोध स्पष्ट भास रहा है। 
उसका परिहार करना आवश्यक है, अन्यथा पतञ्जलि का लेख उन्मत्त 
प्रलापवत्‌ मानना होगा। इस विरोध का परिहार हमारी ऊपर दर्शाई 
संगति के भ्रनुसार ही हो सकता है। श्रर्थात्‌ पतञ्जलि के मत में 
पेप्पलाद आदि दाखाएं ऋषिप्रोक्त हैं, भ्रतः वे उनकी वर्णानुपूर्वी को 
अनित्य मानते हैं, यह उपयु क्त विवेचना से स्पष्ट है । 

शाखाएं प्रोक्त हैं, वेद का व्याख्यान हैं, यह्‌ ऊपर भली प्रकार दर्शा 
चुके । अब यहां हम एक और प्रबल शङ्का का समाधान कर देना भी 
्रावइयक समभते हैं, जो बहुत-से विद्वानों के मन में भी यत्र-तत्र देखी 
जाती है। 


ऋषि दयानन्द स्वीकृत शाखा कें स्वरूप पर उठाई गई शंका का 
समाधान 


ऐतरेयालोचन Fo १२७ पर श्री Fo सत्यव्रत सामश्रमी जी ने श्री 
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स्वामीजी के 'शाखा वेदव्याख्यान हैँ. इस मत का खण्डन करते हुए 
लिखा है-- 

“हन्त का नाम संहिता ज्ञाखेति व्यपदेशशुन्या तेन महात्मनो ररीकृता 
यस्या मूलवेदत्वं मत्वा शाखेति प्रसिद्धानामन्यासां तद्व्याख्यान ग्रन्यत्वं 
सन्तव्यं भवेदिति त्वस्माकमञ्ञेयमेव ।' 

अर्थात्‌ “स्वामी दयानन्द ने किसको सुलवेद माना है, जिसमें कि 
शाखो शब्द का व्यवहार न होता हो और जिसको मूल मानकर अन्य 
शाखाओं को उनका व्याख्यान रूप ग्रन्थ माना जा सके ।' 

इस आक्षेप के दो भाग हैं। एक तो यह कि मूल वेद कोई नहीं। 
दूसरा कोई ऐसी संहिता नहीं, जिसका कि शाखा शब्द से व्यवहार न 
हो। 

अब हम इन दोनों AAT का उत्तर क्रमशः देते हैं-- 

(क) शतपथब्राह्मण का कर्ता याज्ञवल्क्य लिखता है-- 

ag हैकेन्वाहु: । होता यो विश्ववेदस इति | नेदरमित्यात्मानं ब्रवा- 
णीति ag तथा न ज्रूयान्मानुषं ह ते यज्ञं कुर्वन्ति । व्यृद्ध बै तद्यज्ञस्य 
यन्मानुषं तद्‌ व्यृद्ध यज्ञे करवाणीति तस्माद्‌ तथैवर्चाबुक्तसेवसेवानु- 
ब्र याद्धातारं विशववेदसमिति।' 

--शत० १।४।१।३५। Fo काण्व शत० २।३।३।४।२५ । 

इसका भाव यह है कि किसी शाखावाले 'होता यो विइववेदसः' 

ऐसा पाठ पढ़ते हैं । सो ऐसा पढ़ना ठीक नहीं । यह मनुष्यक्कत पाठ है। 

वे यज्ञ में मानुषपाठ करते हैं। यज्ञ में मानुषपाठ पढ़ना यज्ञ की हीनता 

है। यज्ञ में हीनता न हो, इसलिये जेसा ऋचा का पाठ है, वैसा ही बोले 
"होतारं विश्ववेदसम्‌' (ऋ० १।१२।१) । 

इस प्रमाण से दो बातें सिद्ध होती हैं, प्रथम -शाखायें जितनी हैं, वे 
सब मनुष्यप्रोक्त वा मनुष्य-सम्बन्ष से युक्त हैं | दूसरा कोई ऋक्‌ पाठ 
ऐसा है, जिसमें मनुष्य का कोई सम्बन्ध नहीं ate वही मनुष्य सम्बन्ध 
से रहित मूलवेद है। शतपथ के इस स्थल के व्याख्यान में -- 

(होता य इति पाठविपरिणामस्य सनुष्यबुद्धिप्रभवतया मानुषत्वस्‌ | 
यथैव वेदे पठितं तबैवाउुवक्तव्प्रभित्युपसंहरति तस्मादिति aerfa 
ate वेदे पठितसिति तदाह होतारसिति ४ 

— शतपथ १।४।१।३५ सा० भा० Fo १४४। 
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सायण भी. 'होता यो विश्ववेदस:' शाखान्तर के इस पाठ को मानुष 
मानता है और 'होतारं विश्ववेदसम्‌” को वेद का पाठ मानता है । 

(ख) शतपथब्राह्मण का सबसे प्राचीन भाष्यकार हरिस्वामी (सन्‌ 
६३९ $o) जो कि स्कन्द स्वामी का शिष्य था, शतपथत्राह्मण-भाष्य के 
उपोद्घात के प्रारम्भ में लिखता है-- 

वेदस्यापोरुषेयत्वेन स्वतःप्रामाण्ये सिद्ध तच्छाखानामपि तद्धेतुत्वात्‌ 
प्रामाण्यमिति बादरायणादिभिः प्रतिपादितम्‌ ।' 

शतपथ हुरिस्वामीभाष्य हस्तलेख To २। 

अर्थात्‌ 'वेदों के अपोरुषेय होने से ही उनका स्वतःप्रामाण्य सिद्ध 

है । उनकी शाखाओं का भी प्रामाण्य तदहेतुता से ग्रर्थात्‌ वेद के अनुकूल 
होने से बादरायणादि ने स्वीकार किया है ।' 


हरिस्वामी के इस वचन से दो बातें स्पष्ट सिद्ध होती Fi एक तो 
यह है कि कोई अपौरुषेय वेद अपनी पृथक सत्ता रखता है और शाख़ायें 
उनसे भिन्न हैं। दूसरे उन शाखाओं का प्रामाण्य भी वेदानुकुल होने से 
ही स्वीकार किया गया है | 


हमारे उपयुक्त दोनों प्रमाणों से सूर्यं के प्रकाश की भांति यह वात 
स्पष्ट सिद्ध हो जाती है कि शतपथकार तथा हरिस्वामी के मत में 
शाखाग्रों से भ्रतिरिक्त मूल वेद अवशय थे । 

अब सत्यव्रत सामश्रमी जी के दूसरे आक्षेप का उत्तर लिखते हैं-- 
वैदिक साहित्य में 'शाखा' शब्द का व्यवहार दो कारणों से होता है। 
एक तो पाठभेदादि करके जो अपूर्व प्रवचन किया जाता है, वह शाखा 
का रूप धारण कर लेता है, जैसे तैत्तिरीय संहिता, काठक संहिता, AAT- 
यणी संहिता तथा काण्व संहितादि। दूसरा शाखा शब्द का व्यवहार 
मूल ग्रन्थों में बिना किसी परिवतंन या परिवद्धन के उसके पदपाठ कर 
देने मात्र से भी पदकार का नाम उस संहिता के साथ में संयुक्त हो जाता 
है। इसका उदाहरण ऋग्वेद की शाकल संहिता है, शाकल्य ने संहिता 
पाठ में कोई परिवत्तंन वा परिवद्धंन किया हो, ऐसा कोई प्रमाण उप- 
लब्ध नहीं | हां निरुक्त ग्र ६।२० के 'वा इतिं च य इति च चकार 
झाकल्यः' इस पाठ से ऋग्वेद के पदपाठ का कतूंत्व शाकल्य का सिद्ध 
होता है । पुराणों में भी इस शाकल्य को 'पदवित्तम” नाम से पुकारा 


गया है | पदपाठ का कर्ता होने मात्र से ऋकसं हिता के साथ शाकल्य ae 
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३८६ जिज्ञासु-रचना-मञ्जरी 


नाम जोड़ दिया गया और उसका शाकलसंहिता या शाकलशाखा के 
नाम से व्यवहार होने लगा । (कई लोगों ने शाकल को शाकल संहिता 
का प्रवचनकर्त्ता माना है, वह प्रमाणाभाव से चिन्त्य है) । किसी संहिता 
का पदपाठ मात्र कर देने से भी उसमें शाखा शब्द का व्यवहार होता है, 
इसके सिये हम एक स्पष्ट प्रमाण उपस्थित करते हैं-- 


उखः शाखामिमां प्राह आत्रेयाय यशस्विने । 

तेन शाखा प्रणीतेयमात्रेयीति च सोच्यते ॥ 

यस्याः पदक्दात्रेयो वृत्तिकारस्तु कुण्डिन: | 

तां विद्वांसो महाभागां भद्रमश्नुते महत्‌ ॥ 
- तैत्तिरीय काण्डानुक्रम पृष्ठ ९, लोक २६, २७। 
अर्थात्‌ तित्तिरि ने तैत्तिरीय संहिता को उख को पढ़ाया । उसने इस 
शाखा को श्रात्रेय को पढ़ाया । श्रात्रेय द्वारा बनाई हुई यह शाखा ग्रात्रेयी 
कहलाती है, जिसका पदकार AAT है और वृत्तिकार कुण्डिन है। इस 
प्रमाण से यह सिद्ध होता है कि आत्रेय के द्वारा पदपाठ कर देने मात्र से 
यह तैत्तिरीय संहिता 'रात्रेयी' संहिता के नाम से भी व्यवहृत होने 

लगी । ठीक वैसी ही दशा शाकल संहिता की भी समझनी चाहिये। 


2 An 


मीमांसाकार महर्षि जेमिनि शाखा को आपिग्रोक्ग मानते हैं 

महाभाष्यकार महषि पतञ्जलि ही Maral को ऋषिप्रोक्त (ऋषि 
की कृति) मानते हैं सो नहीं, भ्रपितु मीमांसा के कर्ता महषि जेमिनि भी 
शाखाश्रों को ग्रनित्य-ऋषिप्रोक्त-कृतक मानते हैं। मीमांसा के अन्य 
भ्राचाये भो वेसा ही मानते हैं। इसके लिये हम मीमांसा के दूसरे 
अध्याय के चोथे पाद के द्वितीयाधकरण (शाखान्तराधिकरण) के कुछ 
अंश उपस्थित करते हैं -- 

प्रसङ्ग यह्‌ है--शबर स्वामी लिखते हैं-- 


'इह शाखान्तरमप्युदाहरणं काठक कालापकं पैप्पलादकसित्येवमा- 
aft तत्र संदेहः। किमेकस्यां शाखायां यतुकर्मारिनिहोत्रादि भूयते 
तच्छाखान्तरे पुनः धूयमाणं भिद्यते तस्मादुत न भिद्यते।' 

अर्थात्‌ काठक-कालाप पेप्पलाद झादि शाखाओं में यह सन्देह 
उपस्थित होता है कि एक शाखा में जो अग्निहोत्रादि कमं का विधान 
किया गया है, वही अग्निहोत्रादि कमं का विधान जव श्रन्य शाखाओं में 


ओ ` 
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भी मिलता है, उसे हम भिन्न कर्म कहें या एक ही मानें। पूर्वंपक्षी कहता 
है कि काठक-कालाप आदि नामवाली शाखाद्रों के नाम से वह-वह कमें 
“काठक अरिनहोत्र' या 'कालापक श्ररिनिहोत्र' कहलायेगा सो भिन्न ही . 
होगा | शवरस्वामी के शब्दों में पूर्वपक्षी कहता है - 


'भिद्येतेति पश्यामः | कुतः ? नामभेदाव्‌ एकं काठकं नाम, अन्यत्‌ 
कालापकं नाम । एवं नामभेदाद्‌ भेदः ।' 

इसका उत्तर सिद्धान्त पक्ष का सूत्र मीमांसा भ्रध्याय २ पाद ४। सुत्र 
& है--'एकं वा संयोगरूपचोदनार्यविशेषात्‌' अर्थात्‌ संयोग-रूप-विघ्ान- 
नामधेय, ये सव विशेष न होने से एक ही कर्म कहलायेगा | सिद्धान्त पक्ष 
का चौथा सूत्र है ‘gaa चाभिधानम्‌’ (मी० अ० रा पाद ४ go १२ ) 
इसका अर्थ यह है कि नाम (काठकादि) कृतक है (बचाया गया है, 
नित्य नहीं है) इस सूत्र पर जो-जो भाष्यादि मिलता है सो हम उपस्थित 
करते हैं, साथ में उसका भावार्थ भी दे रहे हैं। पाठक घेयं से पढ़ें | 


(२) शबर-भाष्य पृ० ६३७-- 
'इदानींतनं चेतदभिधानं भवेत्‌ । प्रस्य न पुवंमासीत्‌ । यतः प्रभृति 


'कठस्य प्रकृष्ट वचनं ततः प्रभृति प्रवृत्तम्‌ । पूर्व नासोद भेद इदानीं भेद 


इति aeza शक 


अर्थात्‌ ये नाम सदा से नहीं, कृतक हे, श्राज-कल के हैं। पहिले ये 
नाम नहीं ये। जब से कठ ऋषि ने प्रवचन किया (पढ़ाया), तब सेये 
शाखा कठादि नामों से कही जाने लगीं । इनमें पहिले भेद नहीं था, श्रव 
है, जो ठीक नहीं । 

(३) रामेश्वर सुरि विरचित सुबोधिनीवृत्ति, Jo ७६-- 


"इतोऽपि न संज्ञया कर्मभेदः । कृतेति | कृतकम्‌ अनित्यस्‌ । अभिधानं 


काठकादिसंज्ञा। यदा कठेन प्रवचनं कृतं तदारभ्य परवृत्ता संज्ञा, तत्पूवं . 


भेदकसंज्ञाभावादेक कर्मं पश्चाद्‌ भिन्नभिति स्यादिति भावः ॥१२॥' 
यह लेख ऊपरवाले लेख से भी अधिक स्पष्ट है कि जव कठादि ने 
प्रवचन किया तब से यह नाम चला, श्रतः ये ग्रनित्य हैं। 
(४) कुमारिल भट्ट-तन्ववातिक मी० २।४।१२ Jo ६३७ आनन्दा- 
श्रम सं० -. 
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३८८ 
"कृत्रिम काठकाद्युक्तमाख्याप्रवचनादिति । 
न वाऽनादीनि मिद्यन्ते कर्माण्यादिमता सहा ॥ 


यद्यपि काठकादेजतिनित्यत्वा न्नित्यं वाऽऽख्या तथापि प्रवचननिमित्तेयं 
स्मर्येते न च कर्माणि प्रोच्यन्ते | शब्दविषयत्वात्‌ प्रवचनस्य | तस्मादपि न 
संज्ञया कमं भेद: ॥' 

(५) भट्ट सोमेश्‍वर कृता तन्त्रवातिक टीका न्याय सुधा Jo ९८७ 
मी० २।४१२-- 

“यथा भाष्यं तावत्‌ सूत्रं व्याचष्टे । कुत्रिममिति। कठस्य वेशस्पाय- 
नान्तवासित्वात्‌ कलापिवंशम्पायनान्तेवासिभ्यइचेति तेन Maa- 
मित्यस्मिन्नर्थ पाणिनित्रत्ययस्मृतेस्तस्थ कठचरकाल्लुगिति लुकस्मृतेः 
कठेन प्रोक्तं याऽधीते स कठ इति स्थिते तस्येदमित्यस्मिन्नथे काठकशब्द- 
व्युत्पत्त्यवगमा दाख्येति वेदाधिकरणसूत्रे काठकाडभिधाने पुरुषवित्ञेष- 
प्रचचनकृतमित्युक्तं ततश्चादिमत्ता सताभिधाननानादीनि कर्साणि न 
भिद्यन्त gai: ag Tat ATTN’ स्वयं --प्रवचनकृतत्वात 
काठकायभिधानस्याकमंणइचाप्रवाच्यत्वात्‌ न **** । 

॥यद्यपीति। नाम्नो भेदकत्वायोगमुपसंह्रतीति ॥तस्भादपीति। कठ- 
प्रोक्ताध्येतुसस्बन्धनिमित्तत्वात्‌ प्रवचननिमित्तत्बेऽपि पूर्वोक्तन्यायात्‌ 
कऋ्रसविषयत्वासम्भवसुचनार्थोऽपि शब्दः ॥१२॥ 

(६) भ्रध्वरमीमांसा कुतुहलवुत्तौ मी० २।४।१२ 

Jo २३६-- 

"कृतक चाभिधानम्‌ ॥१२॥ 

च शब्द उकतसमुच्चये । 'तेन प्रोकतस्‌' इति तद्धितप्रत्ययान्तकाठका- 


_दिनामधेयं प्रवचननिमित्तत्वात्‌ कृतकम्‌ इदानींतनम्‌ । कर्माणि त्वनादि- 


सिद्धत्वादनादीनि। न हि तानीदानींतनसंज्ञावजञाइ भेदमहंस्ति। न हि 
प्रवचनात्‌ प्राङ्‌ न भेदः पइचाद्‌ भेद इति युज्यते | तस्मादपि न काठकादि- 


“नास्ता कमंभेदः ॥' 


(७) मीमांसा कोस्तुभ (श्री खण्डदेव विरचितः) --पृ० ११९-- 

“सु--कृतक चाभिधानम्‌’ ॥१२॥ 

पूर्वेपक्ष्युक्तरीत्या काठकादिपदस्य बेशस्पायनान्तेवासिपुरुषविशेष- 
वाचिकठशब्दघटिततवात्‌ सस्य च सादित्वेन समाख्या अपि तत्वापत्तेः । 


MERA च तया न अनादिवाक्यवि हितकमंभेदोपपत्तिः N 
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वस्तुतस्तु--अवध्यस्मरणात्‌ वेशस्पायनान्तेवा सिपुरुषविशेषस्य 
प्रवाहानादित्वमभ्युपगस्य संज्ञाया अनादित्वस ॥' 

यहां खण्डदेव ने यद्यपि डरते-डरते कहा कि इन शाखाग्नों की 
प्रवाहनित्यता मानते थे। पर प्रवाहनित्यता केसी हास्यास्पद है, सो 
विचारं 


देहरादून में एक आयं सज्जन वा० गुरुचरणदासजी हैं। वह कहा 
करते हैं जसे ग्राप मोतीभील में बैठे दक्षिण को मुख किये ट्रंक के साथ 
सिरहाना डालकर नीले रंग की काली पेंसिल से १६ नवम्बर ११ वजे 
दिन में यह पंक्तियाँ लिख रहे हैं, ऐसे ही पूवं जन्म में लिखते थे और 
अगले जन्म में भी frat और उसी प्रकार गेहूं की रोटी परवल के शाक 
से लकड़ी के पटरे पर बैठ कर कांसे की थाली में खायेंगे। मेरी स्त्री पूवं 
जन्म में यही थी, इतने ही वच्चे यही नामवाले पहिले जन्म में थे ओर 
आगे भी होंगे । 'यथापूवंमकल्पयत्‌' का कंसा वढ़िया अर्थ यह समभे हैं, 
स्त्री सदा स्त्री ही रहेगी। वाह महाराज ! बलिहारी है इस कल्पना 


att सो यह निराधार ही शास्त्र के सवंथा विपरीत प्रलाप है, ऐसा ही . 


कहना पड़ता है। 

मीमांसा के इन जैमिनि मुनि के सुत्र तथा उनके ६ छः टीकाकारों 
का सवका एक ही भ्रभिप्राय है कि काठक कालापक पेप्पलादादि शाखायें 
उन-उन ऋषि द्वारा प्रवचन की गई=ध्रोक्त (रची गई) हैं और ये 
afar हैं। इनके नाम उनके प्रवचन के पश्चात्‌ ही चले। इस विषय में 
सभी मीमांसक एक Aa Fl यह सारा प्रकरण महाभाष्यकार पतञ्जलि 
के तेन प्रोक्तम्‌? के हमारे दर्शाये उपरिनिदिष्ट लेख से संथा मिलता 
है। दोनों ऋषियों का शाखाओं के विषय में एक ही मत है । महाभाष्य- 
कार ने तो स्पष्ट ही इनकी श्रानुपूर्वी को भी अनित्य कहा । 


ऐसी अवस्था में शाखाग्रन्थों की ग्रानुपूर्वी अनित्य होने से, इनको वेद | 


माननेवाले सनातनघर्मी वेद को मनुष्यकृत मानते हैं, ऐसा कहना पड़ता 
है, यह मानना पड़ता है। जिसे वे मानने को तय्यार नहीं हो सकते | वे 
वेद को तो नित्य मानते हैं पर इस उलझन से वचने का उनके पास क्या 
उपाय हो सकता है, सो वे जानें । यदि वे वेद को मनुष्यकृत मानते हैं, 
तो फिर सीधी स्पष्ट उन्हें घोषणा कर देनी चाहिये ताकि जनता तो 


अम में नः रहें । जनता फिर नये 'सत्य सनातनघमे' की स्थापना करेगी। . 
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इस विचार पर बहुत da और गम्भीरता से विचार करना पड़ेगा | 
ˆ किसी को बुरा भला कह देने मात्र से तो काम चलने का नहीं, क्यों नहीं 
सनातनघर्मी विद्वात्‌ श्रायंसमाज के साथ मिलकर इस पर परामशं कर 
लेते। वेद के नित्यत्व पर जब दोनों सहमत हैं तो वीच की विषमता 
क्यों बनी रहे। 

हम हृदय से चाहते हैं कि वेद में निष्ठावान्‌ सनातनघर्मी भाई और 
आयंसमाजी मिलकर इस विषय पर विचार करें तभी वतमान समय में 
वेद शास्त्र की पूछ जनता में होगी, नहीं तो भारत स्वतन्त्र होने से 
नास्तिकता, धर्म के प्रति घृणा, भारतीय संस्कृति की उपेक्षा, प्रच्छन्न 
बौद्ध मत का प्रचार सरकार की ओर से हो रहा है। गोवध का वचन 
देकर भी वर्तमान सरकार भारतीय जनता को आंखें दिखाना चाहती है 
कि चुप रहो। भ्रष्टाचार घमं की भावना से ही दुर हो सकेगा | हम 
पर सेक्यूलर की तलवार सदा तय्यार खड़ी रहती है। ये सव ad- 
समाज और सनातन घर्मे के विचारने के सांको विषय हैं, नहीं तो याद 
रखो कभी किसी का पक्ष, कभी किसी का पक्ष लेकर दोनों कोप ङ्गु 
बना दिया जायेगा । समय को पहिचानना ही बुद्धिमत्ता है। 

अन्त में श्रार्यसमाज के प्रति मेरा यह कहना है - आयसमाज को ऐसे 
वेदसम्मेलनों की गम्भीर योजना बनानी चाहिये, जो प्रदशनमात्र न रह 
कर १०-२० दिन हों ग्रौर विचारणीय विषय की पहिले ही सूचना आर 
विषयों के संक्षेप सव विद्वानों के पास विचाराथं भेजे जावें ताकि वे घर 
से उन विषयों पर विचार कर पहुंचें, तत्काल हाथ उठाये न पहुंचे । इस 
में आयंसमाज के विद्वानों का सम्मेलन पहिले २-३ वार हो और सवे- 


सम्मत होकर पीछे विदेशीय स्कालरों तथा उनके अनुगामी भारतीय. 


विद्वानों के साथ प्रेमपूर्वक विचार किया जाये । जैस! कि आयेसमाज के 
वयोवृद्ध नेता श्री पं० गङ्गाप्रसाद जी एम० ए० चीफ जज बहुत दिनों से 
कह रहे हैं। उक्त सम्मेलनों में आयंसमाज के नेता भी बुलाये जायें और 
एक सर्वसम्मत घारणा निश्चित की जावे। आशा है इस पर उचित 
और समय पर ध्यान दिया जावेगा । 


[विदवाणी, वर्ष ११, अङ्क १, २] 


JE - 
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तीन दिन पूव १७ अक्तुवर १६६० को वाराणसेय संस्कृत विश्व- 
विद्यालय के किसी कायं से वहां जाने का ग्रवसर हुआ । वहां facet 
महामहोपाध्याय श्री पं० गिरिधर शर्मा चतुर्वेदी जी से अकस्मात्‌ भेंट 
हुई । उन्होंने कहा कि-'झ्रभी विद्वद्गोष्ठी में वेदविषय पर एक निबन्ध 
पढ़ा जानेवाला है, श्राप भी आइये । मैंने कहा कि ठीक है, मैं यहां के 
कार्यं से निवृत्त होकर भ्राता हूं। इस कार्य में कुछ समय लग जाने के 
कारण मैं उक्त वेदगोष्ठी में विलम्ब से पहुंच पाया | महामहोपाध्याय जी 
उस सभा के सभापति थे। निवन्ध लगभग आधा पढ़ा जा चुका था, 
जिससे मुझे खेद ही रहा । आरम्भ से सुन पाता तो मुझे श्रविक हष 
होता | 


लगभग आधे निबन्ध को मैंने ध्यान से सुना । विषय था-'वेद में 
विज्ञान'-जो मुझे स्वभावतः अत्यन्त झभीष्ट वा प्रिय था। उसमें 
अग्नि, विष्णु, रुद्र आदि वैदिक शब्दों के निवंचन ही निवंचन दर्शाये 
गये, सो भी प्रायः ग्रपनी कल्पना से, प्राचीनों के आधार पर नहीं । भ्रन्त 
में किसी-किसी शब्द पर दर्शये निवेचन के आधार पर, “इसमें वडा 
रहस्य है' ‘ast विज्ञान है” यह टेक दर्शाथी गयी थी । “वेद में विज्ञान' 
का नाम सुनकर ही प्रत्येक भारतीय को CH AYA प्रसन्नता वा उत्सुकता 
होने लगती है। हम लोगों को तो भ्रोर भी उल्लास का अनुभव होने 
लगता है। बहुत ही भ्रच्छा होता यदि मैं आरम्भ से ही उस लेख को 
सुन पाता । गोष्ठी के ठीक समय का ज्ञान न था। अकस्मात्‌ ही मैं वहां 
पहुंच गया था । पहिले से पता होता तो मन से तय्यार होकर जाता। 
जितना भी मैंने सुना, उसमें मुझे बहुत कम उपयोगी अंश प्रतीत FAT । 
सम्भव है पूर्वाद्धे में अधिक उपयोगी भ्रंश रहा हो। मैं प्रतीक्षा करूंगा 
कि यह लेख छप जावे और पढ़ने वा विचार करने को , मिले, तब कुछ 
लिखा जावे | 


यह लेख वाराणसेय संस्कृत विश्वविद्यालय में भ्रनुसन्धान कार्य करते 
वाले एक सुयोग्य विद्वान्‌ द्वारा लिखा गया और उपस्थित किया गया _ 
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था। जहां तक परिश्रम वा विषय की gegar वा उपयोगिता का 
सम्बन्ध है, लेखक का उद्योग प्रशंसनीय है। पर निर्वचनों के आधार पर 
अर्थ की प्रक्रिया का सिद्धान्त यदि इढ़ प्रमाणों द्वारा उपस्थित किया 
जाता, निर्वचन चाहे थोड़े से ही दर्शाये गये होते, तो श्रधिक अच्छा 
होता । थोड़े निर्वचन प्रोढ़तापुर्वक दर्शाये जाते, जिनसे हर किसी को 
मानना पड़ कि हां तिर्वचन के आधार पर aa की प्रकिया वेदार्थं के 
लिये निवार्य ग्रौर अत्यन्त उपयोगी वा लाभप्रद है, तो बहुत अच्छा 
होता । AT पुरा लेख छप जाने पर ही इस विषय का विवेचन करना 
उचित वा लाभकर होगा | 


निबन्ध के अन्त में एक विद्वान्‌ ने कुछ आलोचनारूंप में कहा । काशी 
के ग्रनेक बड़े-बड़े विद्वान्‌ बैठे थे, जिनका मेरे साथ प्रेम-परिचय पर्याप्त 
है, वे प्रेमवश मुझे प्रेरणा करने लगे कि मैं कुछ बोलू । “वेद में विज्ञान' 
, मेरे लिये प्रिय विषय था, पर श्रधुरी बात सुनकर बोलना मैंने उचित न 
समभा, चाहते हुए भी मैं नहीं बोला मैं इसलिये भी नहीं वोला कि 
देखना तो चाहिये इस विषय पर काशी के विद्वान्‌ क्‍या बोलते हैं। 
बोलने से सुनना भ्रच्छा होगा, ऐसा मन में निश्चय किया । तत्पशचातू 
३-४ विद्वान्‌ कुछ वोले। एक-दो विद्वानों ने तो कुछ श्रच्छे ढङ्क से 
आलोचना की । शेष तो ऐसा वोले जैसे एक वेद का दशन भी न किया 
gar व्यक्ति बोलता है | 


एक महानुभाव, जो काशी के बड़े योग्य विद्वान्‌ समझे जाते हैं, तो 
विचित्र ही बोले -'वेद में विज्ञान है वा नहीं, यह सव तो एक प्रकार का 
भ्रध्यास है, aeta मिथ्या में ही होता है । हमें इसमें पड़ने की 
झ्रावरयकता ही नहीं है इत्यादि, इसी भाव का वह कथन था, जिसे 
सुनकर मैं तो एक दम झार्चर्थचकित हो गया। मेरे सामने ऐसा चित्र 
सा श्राने लगा कि पहिले तो यहां काशी में लगभग १५००० छात्र 
परीक्षा देते हैं, जिनमें १४००० तो व्याकरण के ही छात्र होंगे १००० में 
अन्य सब विषयों के होंगे। लगभग १००-१२५ परीक्षार्थी वेद विषय में' 
सब होंगे । प्रति वर्ष अधिक-से-अधिक १-२ आचायं वेदविषथ में बनते 
होंगे। जो है उनकी विद्वत्ता का हाल कहां तक है, वा काशी में किसी 
विषय की प्रोढ़ता-विज्ञता का इस समय क्या हाल है, सो पाठक सुनें | 
कुछ वर्षों की वात है कि निरुक्त पढ़ाने के लिये संस्कृत To कालेज 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


SM p ee ह । . 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
वैद का अनुसन्धान ३६३ 


बनारस (वत्तंमान संस्कृत विश्वविद्यालय) में एक भ्रघ्यापक की 
झावश्यकता होने पर विज्ञप्ति निकाली गई, तो लगभग ३०० विद्वानों ने 
प्रार्थना पत्र दिये। साक्षात्कार समिति (इण्टरव्यू कमेटी) में पण्डित 
लोग आये । कमीशन के एक विशेषज्ञ सदस्य ने काशी के एक पण्डित जी 
से पूछा--'कहिये पण्डितजी ! आप निरुक्त पढ़ा सकेंगे ?' पण्डितजी-- 
हां मैं पढ़ा सकता हूं । विशेषज्ञ सदस्य--'पण्डितजी ! आपने निरुक्त 
कभी पढ़ाया है ?” पण्डितजी--'पढ़ाया तो नहीं है ।' सदस्य--'क्या 
कभी पढ़ा है ?' पण्डितजी--'पढ़ा भी नहीं है।' सदस्य--'भ्रच्छा पण्डित 
जी ! आपने निरुक्त ग्रन्थ कभी देखा भी है कि कितना मोटा या पतला 
है ?' पण्डितजी' (जो बड़े सच्चे सरल स्वभाव के थे) कहने लगे--'देखा 
भी नहीं है ।' 

पाठक विचार करें कि यह कितनी विडम्बना है॥ जिस ग्रन्थ को 
देखा भी नहीं, उसको कहना कि पढ़ा सकता हूं या पढ़ाने का उत्तर- 
दायित्व लेना और देता कितना पाप है। यह काशी में होता रहा, अब 
भी हो रहा है। आप किसी भी पण्डितजी के पास कोई भी पुस्तक लेकर 
जावें कि पढ़ना चाहता हूँ, तो काशी का पण्डित तीन काल में भी नहीं 
कहेगा कि मैं यह पुस्तक नहीं पढ़ा सकता | विद्यार्थी की जान मारेगा । - 
जब छात्र कहेगा कि गुरुजी ! इसको पुनः समझा दें, समझ में श्राया 
नहीं, तो पहिले तो आग वगुला होकर पुस्तक पटक देगा कि “जा तू पात्र 
नहीं, गुरु पर तेरी झास्था नहीं है। बिना श्रद्धा और सेवा के कुछ नहीं 
आता । यदि क्रोध न हुआ तो कह देगा, 'तेरी बुद्धि श्रभी निर्बल है। कई 
बार पढ़ने से समझ में AAT | छात्र बेचारा चुप रह जाता है। करे 
भी तो क्या करे। झक मार कर जो ३-४ मास में समझा जा सकता है, 
वह तीन-चार वषे में भी नहीं हो पाता हो भी केसे, गुरुजी ने तो चेला 
बनना न हु । भ्रर्थात्‌ किसी योग्य विद्वान्‌ के पास जाकर पढ़ना भी न 
gat, उसमें ग्रपकीति होती है कि इनको कुछ नहीं आता या श्रयोग्य हैँ। 
काशी की इस परम्परा का हमें व्यक्तिगत रूप से भी श्रनुभव सन्‌ १९२५ 
So अर्थात्‌ लगभग ३५ वर्ष का है। सुनी सुनाई वात हम नहीं लिख 
रहे हैं । स्वयं भुक्तभोगी हँ । 


तात्पर्यं कहने का यह है कि वत्तंमान विद्वानों (कुछ एक विद्या. 
रसिकों को छोड़कर) के सामने वेदसम्बन्धी विचार उपस्थित किया 
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जावे तो वह उस पर कहां तक AIT क्या ऊहापोह कर' सकते हँ। हां, 
उनके अपने विषय पर, वह भी उनके अपने ढंग से हो तो कुछ सम्भव 
भी है। कुछ इस लिए कि अनुसन्धान के ढंग का तो पता नहीं । उन 
ग्रन्थों का प्रौढ़ ज्ञान हो तो भले ही कुछ लाभ हो सकता है। काशी में 
तो विद्वान्‌ बनता ही ऐसे है कि. किसी भौ ग्रन्थ को (जितना कि वह 
परीक्षा में है) वर्ष भर में कई वार पाठ पढ़ा दे, स्वयं प्रयत्न करते पर 
नहीं । उक्त विषय की प्रोढ़ता तो स्वयं ्रनुशीलन करने पर ही होती है। 
यह भी विदित रहें कि उक्त गोष्ठी के ग्रस्त में संस्कृत विश्वविद्यालय के 
सुयोग्य वाइस चांसलर महोदय का संस्कृत में बहुत उपयोगी विद्वत्तापूर्ण 
और सारगर्भित भाषण gar, जिसमें वह गोष्ठी सार्थक प्रतीत हुई । 
वेद में विज्ञान' विषय पर ऊहापोह करने के लिये उपस्थित विद्वानों 
(जिनमें कई एक के प्रति अपने विषय के प्रौढ विद्वान्‌ होने के नाते हमें 
गहरा सम्मान भर आदर है) को देखकर मुझे तो गहरी निराशा हो 


` रही थी कि जो किसी का विषय नहीं, उस पर विचार-विनिमय कंसे 


हो। इसी चक्रव्यूह में मन फंसा था कि 'ग्रध्यास की बात सुनकर तो 
रही-सही आशा भी विलुप्त होने लगी। काशी में नवीन वेदान्त का 
इतना प्रसार है कि जहां कङ्कर वहां शङ्कर । काशी की एक-एक गली. 
में विद्वान्‌ समझा जानेवाला व्यक्ति जगन्मिथ्या वा अध्यास के चक्र में 
हैं। कुछ तो वास्तव में हैं, जो इस भ्रमजाल में फंसे हैं, कुछ केवल 
दिखाने के लिये अध्यासी (अम्यासी नहीं) वन रहे हैं। हमें समक में 
नहीं आता कि यह अध्यास लौकिक सभी व्यवहारों में रत व्यक्तियों को 
भी अपना स्वरूप क्‍यों नहीं दर्शा पाता । इसमें कुछ तत्त्व होता तो ऐसी. 
बातों से तो उपरति हो ही गई होती । हम समभते SCAT में ग्रध्यास 
ठीक जमा नहीं । लोगों में कीति के लिये ही अध्यास का आश्रय लिया 
जाता है। 

बिचारणीय तो यह है कि ऐती विद्वद्गोष्ठियों से क्या लाभ हो 
सकता है, जैसी कि चल रही हैं। हां, यदि इनसे जिज्ञासा उत्पन्न हो 
जाये आर विद्वान्‌ कहे जानेवाले सज्जन उन विषयों की जानकारी वा 
स्वाध्याय श्रादि में तत्पर होने लगें, तब तो कुछ लाभ भी है, चाहे वह 
देरी में हो। 

बेदविषय की कुछ प्रारम्भिक और मौलिक घारणायें हैं, परम्परायें 
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है, जिन पर पहिले गम्भीरता से विचार कर लेना होगा, जिसमें वेद का 
अपोरुषेयवाद सवंप्रथम' विषय है । इस पर गम्भीरता-उदारता-निष्पक्ष- 
पात से विचारने की भ्रावश्यकता है । गतवर्ष श्री करपात्री जी महाराज 
ने काशी में वेदसम्मेलन की योजना १५-२० दिन के लिये रखी । विचार 
बहुत ही अच्छा था। इससे महान्‌ लाभ की आशा की गई थी । पर वह 
भी अन्त में एक प्रदर्शनमात्र ही वन कर रह गया । उस में भी कई लोगों 
के मत में कुछ राजनीति प्रधान रही । दाक्षिणात्यों की प्रधानता से 
qa पारियां (सरजूपारी-गज्भापारी-यमुनापारी) का सहयोग नहीं प्राप्त 
हो सका, जितना होना चाहियेथा वा हो सकता था। वेद की सब 
शाखाओं के विद्वान्‌ बुलाये गये थे, यह बहुत प्रशंसा की बात थी। कान- 
पुर में दो वर्ष पहिले इसका प्रथम भ्रधिवेशन होने पर एक विद्वान्‌ ने 


“वेद का स्वरूप' विषय विचारार्थ उपस्थित होने पर बहुत ही स्पष्ट . 


शब्दों में (क्योंकि वह हृदय से ऐसा ही मानते थे), कहा कि 'वेद' तो 
“मन्त्रब्नाह्मणयोवेदनामधेयम्‌' नहीं, अपितु ब्राह्मण ही वेद हैं, संहिताभाग 
जो कहलाते हैं, उनका तो गौण वेदत्व है । इन पंक्तियों के लेखक ने वहां 
और काशी में 'मन्त्रब्ाह्वणयोर्वदना मधेयम्‌' का खण्डन किया था। सना- 
तन घर्म वेद को ईश्वरीय ज्ञान मानता है, भ्रपोरुष य वेद को मानता है। 
सो यदि वेद ऋषियों की कृति भ्र्थात्‌ ऋषियों के बनाये माने जावें तो 
वेद अपौरुषेय तो रह नहीं सकता । 


वेद अपौरुषेय भी कहते जाना और ऋषियों के बनाए भी कहते 
जाना, यह तो परस्पर विरुद्ध दो अलग-प्रलग सिद्धान्त हैं। उक्त पण्डित 
जी ने जव 'ब्राह्मण ही वेद हैं' ऐसा प्रबलता से कहा तो सनातन धमं के 
गम्भीर विद्वानों ने उनकी इस बात को स्वीकार नहीं किया, जिससे हमें 
स्वभावतः प्रसन्नता हुई कि चलो वेद अषौरुषेय विषय में तो सनातनघमं 
झौर झार्यंसमाज एकमत रहे, जैसे गोरक्षा के विषय में। पर काशीवाले 
वेदसम्मेलन में हमारी वह प्रसन्नता विलुप्त हो गई | जव श्रीकरपात्रीजी 
की ओर से भ्रायंसमाज के प्रतिनिधि द्वारा वेद के ग्रपौरु षेयवाद का 
प्रतिपादन करते हुए ब्राह्मण ऋषिकृत हैं, वेदसं हिता नहीं, इसका श्रति- 
पादन करते हुए वेदसंहिता भी ऋहषिकृत हैं, सनातनघमं की शोर से इस 
पक्ष की स्थापना की गई, जिसे सनातनधमं नहीं मानता, तव हमें 
झ्राइचय और दुःख हुआ । केवल आयंसमाज के पक्ष का खण्डन करने के 
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लिये उन्हीं (उनके विद्वानों) ने उस समय वेदसंहिताग्रों को ऋषिक्ृत 
मान लिया, जो उनके अपने सनातनधर्म के सिद्धान्त से भी विरुद्ध है। 

यह हम इसलिए लिख रहे हैं कि “वेद ऋषिक्ृत हैं या नहीं इस 
विषय पर श्रार्यसमाज श्रौर सनातनधर्म दोनों प्रेमपूवंक मिलकर विचार 
करें, एक दूसरे के सहयोग द्वारा विरोधियों का मुह बन्द करने के लिये 
नहीं, अपितु उनके हृदय में बिठा देने के लिये कि विद का अपौरुषेयवाद' 
भारत का एक प्राचीन-परम्परागत-मुर्यवाद है, जिस पर भारतीय 
संस्कृति का श्राधार है | 

समस्त शास्त्रों का अनुशीलन करके जो स्थल सन्दिग्ध वा विचार- 
णीय रह जावें, उन पर आगे विचार होता रहे। यह है अनुसन्धान, 
जिस पर सबको गम्भीरता और तत्परता से लगने की आवश्यकता है । 

जहां तक वेदसम्मेलन के श्राकार-प्रकार को बात है, श्री करपात्री 
जी ने एक आदर्श स्थापित किया है । सव प्रान्तों से योग्य विद्वानों को 
सम्मानपूर्वक भ्रामन्त्रित कर उन्हें आने-जाने के मार्गव्यय देने के श्रति- 
रिक्त ठहरने भोजनादि की सन्तोषजनक पूरी व्यवस्था की थी। पूर्वपक्ष 
के विचारवालों को भी आदरपूर्वक मागंव्यय दिया गया ।: हां, उनके 
साथ विचार करने में कुछ पक्षपात ग्रवश्य हुआ और उत्सव को सफलता 
बा रोचकता का भाव न रहता तो बहुत लाभ होता। लोगों पर यह 
प्रभाव पड़ा कि यह तो एक प्रदशेनमात्र ही रह गया । वाइ-वाह ही 
प्रधान रही । ठोस कार्य बहुत ही कम gar) श्री करपात्री जी चाहें तो 
इसका स्वरूप सुन्दर बना सकते हैं। वेदसम्मेलन का उपक्रम बहुत 
अच्छा था | उपसंहार में कमी रही, यह हमारा विचार है। 

अव रही आयसमाज की वात ! सो भी सुनिये ! आयंसमाज के 
स्थानीय कार्यकर्ताओं को अपनी समाज की प्रगति जनता के सामने 
रखनी होती है, क्योंकि जनता से चन्दा लेना होता है, Ae: वाषिक 
उत्सव करना ही पड़ता है। इनको बुला लिया, उनको बुला लिया, चाहे 
पीछे ५-५ वा ७-७ मिनट ही समय दूर-दूर से भ्रानेवाले विद्वानों को 
मिले । इसके लिये इन्होंने एक नया ढंग निकाला है कि भिन्न-भिन्न 
रुचिवालों को प्रसन्न करने के लिये भिन्न-भिन्न नामों से सम्मेलन रख 
दिये । जैसे व्यापारी वा वैद्य अपनी ओषघियों के विज्ञापन आकर्षक ढंग 
से छापते हैं। इसी प्रकार इन सम्मेलनों की योजना ग्रायेसमाज में चल 
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गई है। उन सम्मेलनों में बोलने के लिये किसी विशेष विद्वत्ता की 
आवश्यकता ही नहीं होती । बोलने की कला थोड़ी बहुत आती हो तो 
भी काम चल जाता है। बस दो घण्टे का सम्मेलन रख दिया, २० मिनट 
सम्मेलन के सभापति को, शेष १०० मिनट में ६ वक्ता ग्रोर ८ उपवक्ता 
= १४ व्यक्तियों को अपनी भाषण करने की खुजली मिटाने का भ्रवसर 
मिल जाता है। अखबारों में छप जाता है। नहीं तो १५-२० दिन का 
समय रखा जावे। सब अपने मौलिक-सुविचारित वक्तव्य किसी एक 
विषय पर लिखकर लावें। उस पर प्रेमपूर्वक आलोचना-प्रत्यालोचना 
होकर वह छपे। आगे उस विषय पर पुनः अन्तिम निर्णय करके छाप 
दिया जावे यह सव तो परिश्रम और गम्भीर अध्ययन साध्य है । कौन 
इसमें पड़े। वेदसम्मेलन का नाम सुनकर आयंजनता बड़ी-बड़ी भ्राज्ायें 
लेकर श्राती है कि हमें वेदविषय में कुछ आगे नई सामग्री मिलेगी, जिस 
को समकनेवाले भी अत्यल्प ही होते हैं। वेद के नाम पर जनता इकट्टी 
हो जाती है। मथुरा में ग्रपार भीड़ हुई । विद्वान्‌ समझे जानेवाले वक्ता 
(चाहे संस्कृत वा वेद का एक अक्षर भी न जानते हों, प्रधिकारी होने के 
नाते) हर कोई वोलने के लिये ग्रा खड़ा होता है। व्यवस्था पहिले 
निर्धारित न होने के कारण विद्वान्‌ भी क्या करें, हाथ हिलाते हुए बिना 
पहिले कुछ विचारे सभापति के पास आ उपस्थित होते हैं। कुछ बोलना 
है, कुछ तो बोल ही देते हैं। आयंसमाज में वेदसम्मेलन के नाम से वा 
वेद के नाम पर यह विडम्बना कब तक चलती रहेगी, कब समाप्त 
होगी, विचारने की बात है। 


सनातन धमं तो एक चु-चु का मुरब्बा है जिसमें महोधर जैसे वामी 
भी खप जाते हैं । नवीन वेदान्त के पचड़े ने जनता की विचारशक्ति का 
लोप कर दिया है। बड़े-बड़े विद्वान्‌ गोते खा रहे हैं । श्री करपात्रीजी जैसे 
विद्वान्‌ - गम्भीर विचारक हृदय में यथार्थ समभते हुए भी वही लकीर 
क्यों पीटते चले जा रहे Fl वह सब बातों को वा सब ग्रन्थों को सनातन 
धर्म मान चुके gl करें तो क्या HL | सब का पक्ष समर्थन करना हुग्ना | 
न करें तो सनातन घमं नहीं रहता । समर्थन सबका हो नहीं सकता | 
सब को ठीक मान लिया जाना सम्भव नहीं, किसी न किसी को तो 
छोड़ना ही पड़ेगा । विद्वान्‌ तो यदि सत्यपक्ष का ही अवलम्बन करेगे तो 
संसार का हित हो सकता है। भ्रायंसमाज वेद पर यथार्थरूप में कायं 


| 
| 
| 
| 
| 
| 
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करे तभी कुछ हो सकता है । सौभाग्य से ऋषि ने लगभग सभी आवश्यक 
विषयों पर वित्रेवचनापूर्वंक सिद्धान्त निश्चित कर दिये हैं। हमारी 
इष्टि से वेद की शाखाओं का एक विषय ऐसा अवश्य है, जिस पर 
आयंसमाज को गहरा अनुसन्धान वा गहरा अनुशीलन करना होगा। 
qa विषय तो प्रायः निर्णीत से ही हैं, जिन पर ऋषि दयानन्द ने 
` शास्त्रों के आधार पर बहुत कुछ निर्धारित कर दिया है, चाहे वे संक्षेप 
में हैं। इस पर आगे भी अनुसन्धान होना चाहिए | आर्यसमाज द्वारा. जो 
अनुसन्धान हो सकता है, वह होना चाहिए। उसका बड़ा भारी महत्त्व 
है। वह एक सुदृढ़ नींव पर आधारित होने से वेद की गहराई तक 
पहुंचनेवाला है, TWAT सनातन धर्मे में यह बात नहीं । अ्रध्यास में कुछ 
रहता ही नहीं । 
अनुसन्धान और वह भी वेद का अनुसन्धान - इतना भ्राकर्षक है कि 
इस नाम से भनेकों चतुर व्यक्ति जनता को ग्रांकों में धूल डालकर अपनी- 
अपनी दुकानें चलाने में लग जाते हैं और जनता की अ्रल्पज्ञता वा अज्ञता 
का दुरुपयोग कर वास्तविक अनुसन्धान करनेवालों का मागं भी .अवरुद्ध 
कर देते हैँ । जो अधिक जोर-जोर से चिल्लाता है, सच-मूठ सव से काम 
लेनेवांला होता है, जनता उसी के चत्र में फंस जाती है और वडे 
सौभाग्य से ही छूट पाती है। अन्यत्र तो है ही, श्रायंसमाज में भी ऐसे 
लोगों की दाल गलती देखी जाती है। भच्छे-ग्रच्छे समझदार लोग भी 
ऐसे व्यक्तियों से डरकर न्यायपथ से विचलित होते देखे जाते हैं, जिससे 


कालान्तर में समाज को भारी धक्का लगता है | 

अनुसन्धान का ढङ्ग ग्रायंसमाज की बड़ी-बड़ी संस्थाओं तक में भी 
नाममात्र को ही है। श्रायंसमाज की दृष्टि से गम्भीर अध्ययन इसके 
लिये अनिवायं है। इसकी व्यवस्था बने तो काम चले । प्रतिष्ठा प्राप्त 
हो चुकी है, ऐसा समभनेवाले गम्भीर अध्ययन कर नहीं सकते। उधर 
गम्भीर अध्ययन-युक्त वेद के भ्रनुसन्धान का कोई कार्य सौभाग्य से कहीं 
आरम्भ भी होते लगता है तो टांग पकड़कर पीछे घसीटते हैं। उनको 
येन केन प्रकारेण नष्ट वा तारपीडो करने की पूरी चेष्टा की जाती है। 
एक लकीर (रेखा) fast है, उसे छोटा करने का तो उपाय सीधा है 
कि उसके पास बड़ी रेखा खींच दो (तुम धिक भ्रच्छा काम करके 
दिखाग्रो), वह ATT आप छोटी हो जायगी। पर नहीं यह नहीं करना, 
क्योंकि ऐसा करने में तो परिश्रम करनाधवा शक्ति लगानी पड़ती है । 
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इसलिये उस रेखा को मिटा देना ही परम लक्ष्य ग्राजकल के विद्वान्‌ 
समझे जानेवालों का देखा जाता है। युरोपीय अनुसन्धान ग्रौर उन 
पाइचात्यों के मानसपुत्र भारतीय विद्वानों की रिसर्च के विषय में हम 
पुनः कभी अपने विचार उपस्थित करेंगे। जैसे सांस्कृतिक पुरोग्रामों 
(कार्यक्रमों) के नाम पर अनाचार-दुराचार का प्रचार हो रहा है, इसी 
प्रकार अनुसन्धान के नाम पर असत्य, सवेथा भूठा कार्य-प्रदशनमात्र, 
स्वतन्त्र भारत के घन की लुट, चचा-भतीजों वा निजी परिवारवालों 
की पालनारूपी मिथ्या कार्ये का प्रचार हो रहा है, जिस पर कहां तक 
लिखा जागे। विचारने से दुःख भी होता है । 
यह सब छोड़कर हम तो आायंसमाज के गम्भीर विचारको वा 
नेताझों के समक्ष यह बात उपस्थित करते हैं कि गेद का सच्चा अनु- 
सन्धान तो आयंसमाज ही कर सकता है। उसे ही मथुरा-शताब्दी जैसे 
समारोहों द्वारा सच्चा अनुसन्धान करने-कराने की व्यवस्था करनी 
चाहिये। पक्षपात वा पार्टीबन्दी से ऐसे काम सफल कदापि नहीं हो 
सकते । वर्ष में दो वार आयेसमाज ऋषि दयानन्द को आप्त माननेवाले 


` आये विद्वानों को किसी एक वा दो स्थानों में १५-२० दिन के लिये 


इकट्ठा करे। पहिले सिद्धान्त-पक्ष वालों के निर्णय हो जावें । पीछे ad- 
समाज में पू्ंपक्ष मात्र उपस्थित करनेवालों (जिनकी संख्या भी पर्याप्त 
है) से भी १५-२० दिन का समय लगा कर बात की जावे। उसके 
पश्चात्‌ अन्य भारतीय विद्वानों से भी विचार-विनिमय किया जावे, पीछे 
पाइचात्यो से भी। पुस्तकालय बड़े-बड़े (उपयोगी भ्रावश्यक पुस्तकों 
सहित) हों । 

यह है 'वेंद-भ्रनुसन्धान' का एक प्रकार, जिस पर ग्मायंसमाज के 
नेता वा अधिकारी तथा आयंविद्वान्‌ विचार करें। इस विषय में आगे 
भी बहुत कुछ परस्पर मिलकर विचारा जा सकता है। आशा है हमारे 
इस लेख को उसी भावना से पढ़ा जायेगा, जिससे प्रेरित होकर हमने यह 
थोड़ा सा लिख दिया है । faat यो नः प्रचोदयात्‌ |! 
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वेदार्थं की मूल भित्ति 
लौकिक ओर बेदिक शब्दों का भेद 


क्या कारण है कि प्रायः लोग वेदमन्त्रों के at में ज्रान्त होने लगते 
हैं। जिनका मन पक्षपांतपूर्ण नहीं भी होता, तो भी जब उनके. सामने - 
अग्नि वायु आदि शब्द आते हैँ, तो सवंप्रथम उन को ग्राग और हवा श्रथं 
ही प्रतीत होने लगता है। उनकी बुद्धि वहीं प्रटक जाती है, आगे जाती 
ही नहीं । 'अहि' और 'पर्वेत' शब्द आने पर “सांप! और ‘Tears’ ही 
गर्थे बुद्धि में आता है, दूसरा नहीं | 

इसका मुख्य कारण यही होता है कि संस्कृत पढ़नेवालों के सामने 
अमरकोष, मेदिनी आदि लौकिक कोष ही होते हैं । . उन्हें यह पता भी 


“> नहीं होता कि वेदिक शब्दों के लिये nan 'वेदिक निघण्टु' यास्क मुनि 
` का बनाया है, जिसकी व्याख्या निरुक्त भी यास्क मुनि का बनाया है। 


जब ग्रहि पवत आदि प्रचलित शब्द उनके सामने राते हैं; तो उन्हे 
तत्काल यही सूता है कि इनका अर्थे संस्कृतसाहित्य में प्रचलित कोषों 
के आधार पर ग्रहि = सांप, पर्वत पहाड़: ही होगा । यदि उन्हें यह पता 
हो कि लौकिक और वेदिक संस्कृतमा हित्ये कई ग्रंशों में समान होता 


"gar भी परस्पर भिन्न है, तो उन्हें ऐसी भूल: a लगती । 


लौकिकं वैदिक शब्दों के अथमेद 


पाठक देखें वेदिक निघण्डु में अहि = मेघ का नाम है लौकिक संस्कृत 
बां लौकिक कोषों में भ्रहि=सांप का नाम है। पर्वंत=मेघ का नाम है 
वैदिक निघण्टु में, पर पर्वत >पहाड़ को कहते हैं लौकिक संस्कृत वा 
लौकिक कोषों में | सो जब वेद में ग्रहि या Tia शब्द आयेगा तो. पाठक 
को विचारना होगा कि मन्त्र में इन दोनों शब्दों का ग्रथे सांप या पहाड़ 
न होकर मेघ है। तभी वह सत्य अर्थ तक पहुंच सकेगा। . 


कहने का तात्पये यही है कि लौकिक ग्रमरकोष आदि के आधार पर 
वेदिक शब्दों का भ्रथं कदापि नहीं हो सकता। 


= 
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fre re * _ वैदा्थंकी मूल मित्ति ८ . vog 


` $. „` बड़ "बंडे Rare शान्ति में S; 


या न. समझ-करु भारी भ्रम में वड़े-वड़े विद्वान्‌ कहे जानेवाले 
जानेवाले घोर अन्धकार में देखे,जाते-हैँ । . लौकिक संस्क्ृत- 


E ae सी बात, जो देखने में तो वहुत छोटीसी प्रतीत होती है, न 
a, 


साहित्य. व्‌ लौकिक कोषों. के आधार पर वैदिक शब्दों के श्रथ करने ै 
: वाले संभी विद्वान्‌ वा afaa आन्ति के गडढे में: नहीं गिरेंगे तो और 
` ` कहांःगिरेंगे । : 


इस “विषय में" हम ग्रंपनी- कल्पन मात्र से ऐसा कहते हों, सो बात 


>; नहीं,,हम इस विषय में एक-ही उदाहरण उपस्थित फरते हैं-- 


श्री पं ० महेशचन्द्र जी , न्यायरत्न्‌ कलकत्ता यूनिवर्सिटी के संस्कृत- 
विभाग के अध्यक्ष थे । बड़े भारी पण्डित माने जाते थे। उनका लिखित | 


शास्त्रार्थं मर्हाध स्वामी दयानन्द सरस्वती जी से हुआ थाः। जो 'भ्रान्ति- 


तिवारण! के नाम से वैदिक यन्त्रालय भ्रजमेर में छपा है। इसमें लिखा .... 


e a a के 


[4 २९4 > 3 x 


* / “खैर ये'तो साधारण बातें थी, अव मैं भारी-भारी दोंयों पर भ्राता. 
gl मन्त्रभाग के संस्कृतखण्ड में “ग्रग्निमीडे पुरोहितम्‌०” के भाष्य मे. 


स्वामी जी ने ग्रग्नि.शव्द से -ईइवर.का.ग्रहण किया है, जव कि प्रसिद्ध 
अर्थ अग्नि शब्द के fear gia के दूसरे कोई नहीं ले सकता :"--" | 


पाठक. देखें 'अग्निमीडे पुरोहितम्‌ ०' ऋग्वेद १।१।१ में पं० महेश चन्द्र 


. जी न्यायरत्त के कथनातुमारेः-अरिन शाब्द का अर्थ परमेश्‍वर नहीं हो ` 
THAT हेतु वह क्या देते हँ कि अ्रसिद्ध.अर्थ अग्निं शब्द के सिवाय ग्राग ` 


के दूसरे कोई नहीं ले सकंता-।' अर्थात्‌ चु कि संस्कृतसाहित्य वा लौकिक, 
कोषों में अग्नि.के अर्थ सिवाय आग के कुछ नहीं । जबकि fram (वेदिक 


निघण्टु की व्याख्या) में afta का अर्थ 'अग्रणी' किया है, . जिसका प्रथ हे. 


ग्रागे-ले जानेवाला । जब कि ऋग्वेद में -- 


इन्द्र मित्रं वरुणमरितिमाहुरथो दिव्यः स सुंपर्णा गरुत्मान्‌ । 
एकं सद्विप्रा बहुधा वदन्त्यरिन यमं मातरिइवानमाहुः ॥ | 


डु ऋण ११ ६४४६॥ डत 
इस मन्त्र में एक ही परमेश्वर के मित्र-वरुण-झग्नि-यम भौर मात- 
रिझ्वा आदि नाम कहे गये हैं। इतना ही नहीं कि स्वामी दयानन्द ने - 


2 >>> 
mee tee, whe “> Sh) SENS BS a. 
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afa शब्द का WA TATT. कियां है; सायणाचार्य से. भी पूर्ववर्ती 
आत्मानन्दने.-भी अस्यवामीय सुक्त की व्याख्या (पञ्जाव यूनिवर्सिटी 
मुद्रित) में लिखा है- ` न ८ | 
'एकेव परमात्मा. सर्वेदेवता इन्द्र, परेशमाहुः ““*“*“ ft i 
माहुः। वरुणं परेशमाहुः। ` `` अग्नि परेशमाहुः [eee ee ˆ` ` गत 
ज्ञानार्था: ।' पुष्ठ ५० ER १ i 
इन्द्राविशब्दा गुणयोगतो बा ब्युत्पत्तितो चाऽपि परेशमाहुः | 
विप्रास्तदेकं बहुधा वदन्ति प्राज्ञास्तु नानापि सदेकमाहु: ॥ 
Fi JSS KY 
इनसे अधिक स्पष्ट क्या हो सकता है । 
यजुर्वेद में भी -- ; 
__ तदेवाग्निस्तदादित्यंस्तद्‌ ` वायुस्तदु चन्द्रमा: | 
तदेव शुक्रस्तद्‌ ब्रह्म ता आपः स प्रजापतिः ॥ 
= अप E --यजुर्वेद ३२।१॥ 
क्या इन प्रमाणों को कोई भी त्रिकाल में अन्यथा सिद्धः कर सकते. 
हैं? क्या स्वामी दयानन्द सरस्वती से. पंहिले 'होनेवाले, नहीं-नहीं 
सायणाचार्य से भी पहिले होनेवाले व्यांख्याकार आत्मानन्द का प्रमाणं 
नहीं ? आधुनिक सनातनधर्मी विद्वात्‌ श्री भगवदाचायं जी (प्रहमदाबाद) 
ने अपने साम-संस्कारभाष्य और यजुर्वेदभाष्य में 'अग्नि से सर्वत्र पर- 
. मात्मा का ग्रहण किया है। Sak 
हमारा कहना इतना ही है कि लौकिक संस्कृत वा. लौकिक कोपों के 
आधार पर यह समक लेना कि अग्नि शब्द का झथ सिवाय आग के 
दूसरा नहीं हो सकता, कितनी भारी भूल है। जो बड़े-बड़े विद्वानों की 
बुद्धि को भी भ्रान्त कर देती है। इतनी एक भ्रान्ति निकल जाते से 
ऋग्वेद में आये अग्नि शब्द, जो सबसे अधिक श्राया है, का यथार्थं अर्थ 
। ज्ञात हो जाने से कितना महान्‌ लाभ हो जाता है। केवल इतनी बात 
समझ लेने से ही कि झग्नि-मित्र-वरुण-रुद्र आदि नाम ब्रह्म के हैं, भारत 
= „ की एक महान्‌ विभूति महात्मा अरविन्द का वेदविषय में दृष्टिकोण ही 
बदल गया गौर उन्होंने लिखा कि दयानन्द की यह एक बडी भारी देन 
है। इतने में ही उनका ऋषित्व हो जाता है, भौर लोग चाहे मानेंया 7 
मानें । . z | 


॥ 
8 Dd 
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वेदार्थं की मूल भित्ति ४०३ 


पतञ्जलि आर लौकिक-वेदिक भेद 


इसीलिये महाभाष्यकार पतञ्जलि ने महाभाष्य के प्रारम्भ में : र 


“लिखा-- 
केषां शब्दानां लौकिकानां वेदिकानां च। 
, रक्षार्थं च वेदानामध्येयं व्याकरणस्‌ । 
शब्द दो प्रकार के होते हँ, लौकिक प्रौर वेदिक । श्रर्थात्‌ व्याकरण | 
के नियम जो लौकिक शब्दों में लगते हैं सो ही वैदिक शब्दों में लगेंगे, सो 
बात नहीं । जैसे "भद्रं कर्ण भिः श्यृणुयाम देवा:*** ` ' :” में 'कर्णे: लौकिक 


संस्कृत में बनता है, वेदिक में'कर्णेभि:” भी होता है । इसके लिये पाणिनि 
` मुनि ने 'बहुलं छन्दसि’ ga बनाया । सो यदि कोई यह समक ae कि 


जो नियम लौकिक शब्दों में लगते हैं वही वैदिक शब्दों में भी भ्रवदय 
लगेंगे, तो उसका ऐसा समझना भारी भूल होगी | भ्रत: लौकिक ओर 
वेदिक. शब्दों के भेद को समझ लेना परमावश्यक है। : 

- इसके भ्रतिरिक्त लौकिक और वैदिक शब्दों में योगिक भौर योगरूढ़ 
का भेद भी समक लेना परमावश्यक है । वेद में Sle का सवंथा अभाव 
है। लौकिक शब्दों में रूढ़ियां हैँ । व्याकरण शब्दों के प्रकृति प्रत्यय को 


“बता देगा। जो अनवगत संस्कार (प्रकृति प्रत्यय) वाले शब्द हैं, उनका - 


me प्रकरण और (पूर्वापर सम्बन्ध से निर्धारित होगा। यह निवंचन 
शास्त्र (निरुक्त) का मर्मस्थल है । जिसको न जानकर पाणिनि-पतञ्जलि 
और यास्क के निवंचनों को बेहुदा-भहे श्रोर भ्रनुपादेय कहने लगते हैं। 
अपनी थोड़ी-सी मौलिक भूल से सारा शास्त्र ही हेय दीखने लगता है। 
इसी लिए शास्त्र कहता है-व्याख्यानतो विशेषप्रतिपत्तिनं हि सन्वेहाद- 
लक्षणम्‌ । . 

ऋषियों की बात को एकदम गलत मत कहो। गम्भीरता से उस 
पर विचार करो । व्याख्यान द्वारा उसकी यथार्थता को समझो । 


[—षेदवाणी, वर्ष १४, we १] 


Me o 
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` तमसो मा ज्योतिगेमय ! ! 


भारत के समस्त रोगों की 


3 अचुक औषध, ऋषिम्रणाली 


देवस्य पद्य काव्यम्‌ । न समार न जीयति॥ , 
! ग्रथर्ववेद १९।५।३२॥ 
भावार्थ--भ्ररे मानव ! महा (परम) देव प्रभु वा महापुरुष 


(ऋषि) की. कृति-रचना को ही पढ़ो। तभी तुम नष्ट न होगे और न 
जीर्णशीणं ही y y s 2 डु क 

. भारतीय संस्कृति-प्रार्य-संसक्ृति (हिन्दर-संस्कृति) का मूलाधार उस ' 
का साहित्य है। इस में भी भारतीय शास्त्र मुख्य है। प्राचीन प्रणाली 


-का कुछ-न कुछ श्राश्रय लेकर चलाये जानेवाले गुरुकुलों, विद्यालय, 


आधुनिक विश्वविद्यालयों वा. विद्यापीठ आदि में समावत्तंन वा 


.क्न्वोकेदान के प्रवसर्‌ पर जो उपदेश भ्रन्त समय में स्नातक को दिया 


जाता है, वह प्रायः सर्वत्र तैत्तिरीयोपनिषद्‌ के ग्राघार पर ही दिया 
जाता है, जो निम्न प्रकार है-- ई 
-बवेदमनूच्याचार्योऽन्तेवासिनमनुशा स्ति सत्यं बद | घमं ati 
Grants यदि ते कर्मविचिकित्सा वा वृत्तविचिकित्सा वा स्थात्‌ । ये तत्र 
ब्राह्मणाः सस्मशिनो युक्ता अयुक्ता अलूक्षा धर्मकामाः स्युयथा ते तत्र 
वत्तरन्‌, तथा तत्र वत्तथाः। एष. AA: | एष उपदेशः || एषा वेदोप- 
निषत्‌ । एतदनुशासनस्‌ । एवमुपासितव्यस्‌ । एवमु चेतडुपास्यस्‌; \ 
र — Fo Fo ७॥११। १।४॥ 
्रर्थात्‌-वेद वा विद्या समाप्ति में आचाये झपने अन्तेवासी 
(शिष्य) को निम्न प्रकार उपदेश करता है-'सत्य का व्यवहार 


` करना! घमं का आचरण करना ३:“““““““यदि तुम्हें अपने जीवन में 
. किसी समय संशय उत्पन्न होने लगे कि मुभेःअमुक काय करना चाहिये 


या नहीं वा aga व्यवहार मेरे लिए कत्तव्य है या अकत्तंव्य यह 
विचिकित्सा (संशय) उत्पन्न हो जावे, तब तुम ऐसा करना कि उस 
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विषय में जो ब्रह्मवित्‌ (वेद के ज्ञाता-ब्रह्मज्ञानी)--विचारवान्‌-योगी 
-तपस्वी--निःस्वार्थी -घर्मपरायण हों । उक्त विषय में जैसे वे आचरण ' 
करें, तुमने'भी-उस विषय में वैसा ही आचरण करना । यही ग्रादेश है, 
यही उपदेश है। यही वेद-शास्त्र की आज्ञा है। यही अनुशासन है। यही. ` 
करने योग्य है, इसका ही तुम्हें पालन करनां है ।' र 


“इससे सिद्ध है किःहमारी प्राचीन भारतीय संस्कृति हमें मानवजीवन 
में सदेव शास्त्रों का ग्राश्रय (सहारा) लेने का प्रबल उपदेश करती है। , 
देश स्वतन्त्र हो गया है। भारतीयता से ही भारत. जीवित रह सकता 
है । -इसके विना इसकी स्वतन्त्रता का कोई मुल्य नहीं, अर्थात्‌ इसकी 
स्वतन्त्रता अपनी संस्कृति-सा हित्य-सभ्यता के आधार पर ही सुरक्षित 
रह सकती है। ; ति 
जब'हम देश-की वर्तमान अवस्था पर विचार <a हैं तो सहसा 
/  निराशा-सी होनेःलगती है । यह विचार उठता है कि इस पवित्र भूमि 
/ _ भारत में उत्पन्न हुए हमारे पूवं ज ऋषि-मुनियों की सुदीर्ध काल की सब , 
तपस्या क्या व्यर्थं जायगी । अन्तरात्मा से ध्वनि उठती है कि 'नहीं। 
उनकी तपस्या तो व्यर्थं नहीं. जा सकती, हां हमें घीरे-घीरे परिश्रम... 
करना होगा । पुण्यभूमि इस भारत में उत्पन्न हुए वेशम्पायन-जैमिनि- . 
पाणिनि-गोतम-कणाद जैसे मुनियों की तपस्या व्यर्थ नहीं जायेगी। 
स्वतन्त्रता-प्राप्ति के पश्चात्‌ इस समय हमारे देश का नैतिक पतन 
कहां तक हो चुका है, दूसरे शब्दों में भारत का रोग कहां तक ag चुका 
है, रोग जान लेने पर अर्थात्‌ निदान हो जाने पर ही चिकित्सा-उपाय . 
-सोचा जाना सम्भव है। अतः इस विषय पर कुछ प्रकाश डालना उपयुक्त 
होगा । 


स्वतन्त्रता के पश्चात्‌ भारत की स्थिति 


देश हमें खण्ड-खण्ड प्राप्त हुआ । जैसे किसी शरीर को कोई चोर ~ 
वा डाकू इतना ग्राहत कर फेंक जावे कि वह किसी काम का न रह eee 
जावे, यदि जीवित भी रहे तो झ्रायु भर उठ न सके, या तो रोता रहेया | 
आत्मघात कर ले, यही दशा भारत की अंग्रेजो ने जाते समय की । 
ऐसी घोर हत्याये, सम्पत्ति की अनुपम लुट, स्त्रीजाति के पवित्र सतीत्व ` 
और मानमर्यादा का घोरतम अपहरण हुआ, जिसकी उपमा संसार के 
7 २७ š छी z ड्या 


a 
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You 'जिज्ञासु-रचना-मङ्जरी 


इतिहास में खोजने से भी नहीं मिल सकती । भारतरूपी वस्त्र को GTS- 
फाड़ कर दो-चार नहीं, सैकड़ों की संख्या में चिथड़े-चिथड़े कर दिये गये, 
इस झाशा पर कि न यह वस्त्र (भारत) जुड़ सकेगा, न शक्ति बढ़ेगी, 
अस्त में ब्रिटिश राज्य के चरणों में आकर स्वयं गिरेगा । 
उधर हमारी श्रवस्था यह थी (गौर है) कि भारत की स्वतन्त्रता 

. रूपी नौका के खेवा खेंच ले चलनेवाले नाविक झनाड़ी रहे, जिनको 
- जीवत में जेलों में जाने भर का अनुभव था । राज्य चलाने का लेशमात्र 
भी अनुभव न था। होता भी केसे, बाप-दादा ने राज्य थोड़े ही किया 
था, सारा जीवन गुलामी में ही तो विताया था। न इन्होंने आगे के , 
लिये मार्जन ही रखा कि सीखे नहीं हैं तो चलो श्रव सीखने का यत्न 
करें, अपने से अधिक योग्य अनुभवी निष्काम निःस्वार्थ सदाचारी तपस्वी 
गम्भीर विचारक विद्वान्‌, जो ब्राह्मण वा संन्यासी को परिभाषा में आते 
हों, चाहे वे किसी वर्णे जाति वा प्रान्त के हों, जो राज्य के वेतनभोगी 
न हों, ऐसी महान्‌ श्रात्माओों से अपनी कमियों वा त्रुटियों को समझने 
का यत्न करते(वा करे) तो इनका ज्ञान बढ़ता, मार्गे की विघ्न-वाधाशरों 
का ज्ञान होता । कितना भी योग्य व्यक्ति हो, उसे अपनी भूलों का 
ज्ञान स्वयं बहुत कम हो पाता है । Br 

मोरी नाव कैसे उतरे पार ! 

वार पार कोऊ घाट न सूरत, आन पड़ी मंधार | 

बिजली चमके वादल गरजे, उलटी चलत है ब्यार | 

गहरी नदिया नाव पुरानी, नाविक हैं मतवार Ul 

हमारी पोण्डपावना (जो ऋण हमने इङ्गलंण्ड से लेना था) लगभग 

समाप्त हो चुकी है। हमारी वरखुरदारी तो यह थी कि हम अपने बाप- 
दादा की कमाई में कुछ वृद्धि करते, तव हमारी योग्यता समभी जाती । 
पर हमने तो उलटा उसी को समाप्त करने पर कमर बांध ली। ये 
किसी भी देश के लिये अच्छे लक्षण नहीं कहें जा सकते। 


घोरतम पतन 


इघर देश का इतना घोरतम पतन हो रहा है कि सर्वसाधारण जनता 
में विना सङ्कोच के प्रायः सर्वत्र ऐसी भावनायें परस्पर की बातचीत में 
सामने आ रही हैं, जिनकी कोई सीमा नहीं । चलते-फिरते सरवंसाधारण 
की ऐसी ध्वनि कानों में सुनाई देती है । मिनिस्टरों तक में कहीं-कहीं 
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घूसखोरी, अपने सगे-पम्त्रन्धियों को अनुचित लाभ पहुंचाने की बातें 
सुनाई पड़ती हैं। कांग्रंमी सत्र नहों तो ९० प्रतिशत सिफारिशों द्वारा . 
धनसंग्रह में घोर रत हैं। किसी भी विभाग में छोटे से लेकर वडा कमं- 
चारी तक एक दम प्राय: मगरमच्छ की तरह मुह फाड़े बैठा दिखाई 
देता है कि कुछ न कुछ कहीं से मुख में पड़े। अफसरों में ७५ प्रतिशत 
तो इसी टाइप के होंगे । हर कोई अपने-अपने स्थान पर बैठा प्रतिक्षण 
प्रतिदिन इसी ताक में दृष्टिगोचर होता है कि वेतन से कहीं ग्रधिक 
ऊपर की (arara से गिरनेवाली पाप की कमाई) भ्रामदनी ग्रंधिक से * 
अधिक केसे art । i 


“यदि कोई ईइवरभक्त या देश का सच्चा सेवक राजकमंचारी या | 
कांग्रेसी ऐसा नहीं करता, तो उसकी सुनवाई नहीं होती, मुखे समभा 
जाता है। यदि एक सच्चा मिनिस्टर (मन्त्री) किसी को काम की ग्राज्ञा 
वा स्वीकृति देता है तो जब वह आगे आफिस में जाता है तो उसे उस 
सरकारी सहायता वा लाभ में मिलनेवाली घनराशि का ५० प्रतिशत 
(कहीं-कहीं इससे भी श्रधिक) नीचे के अ्रफसरौं क्लर्कादि की भट में 
देना पड़ता है । व्यापारी वर्ग भी उस बचे हुए ५०-४० प्रतिञ्चत में ही 
अपना वहुत कुछ बनता देखकर [क्योंकि वह घूस देता तभी है] फिर 
घोर भ्रष्टाचार (ब्लेक) द्वारा जनता से उसकी कमी को ही पूरा नहीं 
करता, अपितु कई गुणा अधिक लाभ उठा, जनता का ही शोषण करता 
हुआ अपना घर भरता है। अव तो उसे परमिट (ऐसा करने की छूट) 
मिल ही चुकी है, Tar वह समकता है । जब प्रहरी ही चोरी करने लग 
जावे, तो उस घर का भला क्या बचना है । हमारा कितना घोर नेतिक 
पतन हो रहा है, जिसकी कोई सीमा नहीं | रुपये के बल पर बड़े-बड़े 
अपराधी प्रायः छूटते FATS देते हैं, छोटे-छोटे कहीं-कहीं पकड़े दिखाई 
देते हैं। कुछ न्यूनाधिकता से यही विचार प्रायः सवंत्र कानों में पड़ते हुँ । 
जहां भी जाग्नो, जिससे भी बात करो, यहो विचार छोट-बड़े प्रायः सब 
के मुख से सुनाई देते हैं। इनमें कहां तक यथार्थता है, यह भगवान्‌ ही 
जाने । 


सबसे afas दुःख की बात तो यह है कि उपयु क्त यह सारी भावना 
आर विचार जनता में फेल रहे हैं, जो देश के भविष्य के लिए भ्रत्यन्त 
घातक हैं। सम्भव है इतना भ्रष्टाचार न भी हो, यों ही. बढ़ा-चढ़ाकर 


ee | | 
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' लोग ऐसा कहते हों, पर है तो भ्रवश्य ही, चाहे कितनी भी मात्रा .में हो, 


यह तो सभी को. मानना पड़ेगा । जनता में AIT अरदैशनायकों के प्रति 
अविएवास का उत्पन्न हो जाना देश के भविष्य के लिए अवश्य ही परम 
घातक है। -यदि यह जनरव असत्य हो, तो इसकी घोषणा प्रामाणिक 
पुरुषों द्वारा होना परमावश्यक है । जनता की भावना को गिरने नहीं 
देना चाहिये। लक 
उपाय वा रोग की चिकित्सा 

जव रोग का निदान हो जाता है, तभी उसका उपाय भी सोचा जा 
सकता है, चिकित्सा तथा उपचार तभी लाभदायक हो सकते हें । इस 
सब अनर्थ (पाप) के दो ही उपाय हैं, एक अस्थायी और दूसरा स्थायी । 
अस्थायी तो यह है कि निश्चित अपराधियों को पक्षपातरहित होकर 
दण्ड देना । सच्चे प्रादभियों को (चाहे वे कांग्रेसी हों या श्रकांग्रेती) . . 
प्रोत्साहन मिलना चाहिए । सच्चे कर्मचारियों-अफसरों को उन्नति _ 
मिलनी चाहिए । भ्रपराधियों की खोज निकालनेवालों को बड़े-बड़े 
पारितोषिक दिये जावें, चाहे वे लोग जनता के हों या गुप्तचर विभाग 
(C.LD.) कें कायं-कर्त्ता | बड़े-बड़े भ्रफसरों-पालियामेंटरी-सैक्रंटरी तथा 
भिनिस्टरों की खोज होती रहनी चाहिए । खोज करनेवालों की परीक्षा 
पहले होनी चाहिए। तभी उन्हें नियुक्त किया जावे। अपराधी पकड़े 
जाने पर उसको वडे से ast मिनिस्टर छोड़ वा छुड़ा न सके । हां, 


निरपराध फंसानेवाले को कई गुना अधिक दण्ड दिया जावे) साथ ही, 


एक शिष्ट मण्डल हो जो हमारे केन्द्रीय तथा प्रान्तीय मन्त्रि-मण्डलों 
तथा धनिक वर्ग को (विना पूछे त्रा मांगे) निर्देश देनेवाला हो, जिसका 
कोई सदस्य राज्य का वेततभोगी न हो, वा पदाधिकारी न हो और 
कभी किसी की सिफारिश न करता हो! जो इन सभी प्रकार के 
मन्त्रियों (मिनिस्टरों) धनिको श्रादि के मस्तिष्क को अफ्ते सच्चे प्रेम, 
राग-द्वेष से सवँथा रहित, अ्रन्तहू दय की देश के प्रति उत्कृष्ट भावना 
ग्रौर सर्वथा निःस्वार्थंता के शस्त्र से ठीक करें। इसमें सदस्य वे हों जो 
निर्लोभी-संदाचारी-निःस्वार्थे-त्यागी-विद्रान्‌-घर्मात्मा-देश भक्त ai ये 
लोग पहले सब प्रान्तीय तथा केन्द्रीय मन्त्रियों और उनके विभागों में 
भ्रष्टाचार-रिश्वत-कत्त॑व्यपालन त करने आदि की गुप्त खोज करें। 


- पहले तो प्रेमपूर्वक प्राइवेट में सबको चेतावनी दें, न मानें तो पीछे उनके 
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विरुद्ध जनता में (उचित रीतिसे) आवाज उठायी जावे और उन्हे 
पार्लियामेण्ट की सदस्यता से पृथक्‌ होते के लिए जनता द्वारा बाधित वा 
विवश कर दिया जावे | 


कया भारत में सच्चो आत्मायं नहीं ? . 


यदि कोई कहे कि ऐसे त्थागो-निमंल महापुरुषों का इस पुण्यभुमि 
भारत में अभाव है, तो हम ऐसा नहीं TAMA यह ठीक है, ऐसे 
अवसर पर महान्‌ आत्मा गांधी होते तो यह समस्या बहुत कुछ हुल हो 
जाती । पर इस समय भी हमें निराश न होना चाहिए। साहस करके 
इस ओर पग उठाना चाहिए। यदि भारत के कुछ सुपरीक्षिंत त्यागी, | 
तपस्वी महापुरुषों का एक मण्डल बनाया जावे, जिसके सदस्य राजा- 
धिकारी, राजपुरुष-राजसम्मानित, राजसहायता प्राप्त न होकर पूर्वोक्त 


. गुणविशिष्ट हों, अर्थात्‌ ऐसी अनेक महान्‌ आत्माश्रों -त्यागी पुरुषों के 
* सहयोग से यह कायं चल सकता है। ये महानुभाव जिनको और उपयोगी 


समझें, इस शिष्टमण्डल में सम्मिलित कर सकते gl सदा यही मण्डल ' 
अन्नसंकट के लिए यथार्थं उपाय वतलाये। कण्ट्रोल हटाये जाने पर उस 
विभाग में लगे हुये सभी कमचारी वा बलको को सरवेथा न हटाकर दूसरे 
विभागों में नियुक्ति का पूर्ण विश्वास दिलाया जावे। देश में देशरक्षा के 
लिए तय्यार रहने की ATA को सुदृढ़ करें। जनता में अपनी सरकार 
के प्रति विश्वास की भावना उत्पन्न करें। इस मण्डल का. कोई सदस्य 
“किसी के पास कभी कोई सिफारिश न करें, यह परमावद्यक है। किसी 
मन्त्री वा अधिकारी को इस मण्डल में सम्मिलित न किया जावे । 


राह्मण की वाणी को राजा (राज्य-सञ्चालक) कभी न रोके ` 
राज्य सरकार अर्थात्‌ हमारे तेताओं का भी कत्तव्य है कि वह शुद्ध 
भावना से बिना किंसी संकोच के ऐसे पवित्र शिष्ठमण्डल की वाणी पर 
ध्यान दे, उसको बन्द करने की चेष्टो न कर । ड 
इसी भावना का प्रतिपादन अथवंवेद में इस प्रकार है— 


` ` ग्रक्षद्र रघो राजन्यः पाप आत्मपराजितः । 
स ब्राह्मणस्य गासद्याद अद्य जीवानि मा इवः ॥ 


~-प्रथवंवेद ५।१८।२॥ 
्र्थात्‌--जो अजितेर्द्रिम-पापी-आत्मपराजित (आत्मा सें हारा 
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हुआ) राजा (राज्यसंचालक) होता है, वही ब्राह्मण की गौ (वाणी) 
को खा जाता है (रोकता है), यद्यपि वह भ्राज जीवित दृष्टिगोचर होता 
है, पर वह कल नहीं रहेगा । 

भारतीय-वैदिक-आयं संस्कृति का यह (ब्राह्मण ग्रर्थात्‌ ब्रह्मवित्‌ की 
वाणी) एक sata शस्त्र है, जिससे बड़े-बड़े राज्य श्रौर राष्ट्रों का 
भाग्य परिवर्तित हो जाता है। मेरे देश के लिये इस समय इस रामबाण 
की परमावश्यकता है। यद्यपि यह उपाय इस समय भ्रस्थायी ही प्रतीत 
होगा, पर आगे चलकर यह उपाय भी देश के कल्याण का स्थायी साधन 
ही सिद्ध हो सकता है, इसमें कुछ भी सन्देह का स्थान नहीं । इस समय 
इससे अस्थायी कार्य भी ले लिया जावे, तव भी देश का महाकल्याण हो 


सकता है। _ 
स्थायी उपाय 


प्राचीन (ऋषि) प्रणाली से शिक्षा 

भ्रब हम स्थायी उपाय की अर ग्राते हें । स्थायी उपाय जनता में 
स्थायी विचार को उत्पन्न करना है, जिसका मार्ग यह है कि जनता के 
हृदय में धाभिक भावना (आचार की प्रधानता), कत्तंव्य-पालन की 
भावना, नैतिक वा सामाजिक जीवन की उच्चता अङ्कित कर देना है, 
कत्तेव्यपालन वा धर्मेपालन में कुछ भी अन्तर नहों है । इसके लिये सवं- 
प्रथम हमें शिक्षा में पवित्रता भारतीय संस्कृति के सर्वोत्कृष्ट मूलभूत 
agi यम-(अहिसा-सत्य-प्रस्तेय-ब्रह्मचयं-अपरिग्रह) तथा नियमों 
(शौच-संतोष-तप:-स्वाध्याय-ईश्वरप्रणिधान) के प्रति भावना और 
अनिवायं श्रद्धा का भाव उत्पन्न करना होगा। यही सच्चा घमं है अर्थात्‌ 
इन्हीं सावभोमिक सावजनिक जियमों का नाम घर्म है। सर्वतन्त्र 
सिद्धान्त जिनके विरुद्ध कोई भी न हो, उसी का नाम घमं है। ऐसा घर्म 
संसार के सभो देश प्रर जातियों को मान्य है। जिसके विरोध में कोई 
भी न हो, वही सच्चा घमं है। ऐसा धर्म राज्प (स्टेट) का धमं होना 
चाहिए। भारत का यहो घमं है । ऐसे घमं से निरपेक्ष राज्य संसार में 
समुन्नत WT शान्ति के दूत नहीं हो सकते ।. 

ग्रतः हमें शिक्षा-सच्च रित्रता-पवित्रता-ग्रथशुचि और देश-स्वतन्त्रता 
की तीव्र भावना को सर्वोपरि अपने बच्चे-त्रच्चियों तथा अध्यापक वर्ग में 
अनुप्राणित करना होगा । 
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शिक्षाक्रम में परिवर्तन की आवश्यकता 
यह तभी हो सकता है जब हम अपनी शिक्षा में परिवत्तेन करें। 
अङ्रेजी ने तो अपनी सुगमता को मुख्यतया ध्यान में रखकर ही भारत 
में अङ्करेजी शिक्षा-दीक्षा को प्रारम्भ किया और उसका विस्तार किया । 
उन्हें भारत को उठाना भ्रभीष्ट न था, अपितु स्वार्थ-साधन की इष्टि से 
गिराना अभीष्ट था । जिसके लिए एक आघ उद्धरण ही दे देना पर्याप्त 
होगा, जिससे भारत में ब्रिटिश राज्य के शासक-वर्ग की मनोभावना का 
हमें तत्काल पता लग जाता है-- 
“जिन बड़ी-बड़ी जातियों पर हम राज्य कर रहे हैं, वे सव इस . 
समय पृथक्‌-पृथक्‌ हैं। कोई भी ऐसी शिक्षा जिससे हमारी भारतीय 
सम्भावना हो, अथवा 
जिसके द्वारा भ्रङ्रेजों के प्रति उनके वत्तमानसम्मान के भावों में किसी 
प्रकार की कमी आवे, ब्रिटिश सरकार के राजनीतिक प्रभुत्व को. बढ़ाने 
में सहायक नहीं हो सकती ।” 
“हमारी (शासकों की) ही भांति शिक्षित, हमारी ही भांति मनो- 
आर हमारी ही भांति के कार्यों में प्रवृत्त होने के कारण उन 
अपेक्षा अङ्गरेजीपन अधिक श्रा जाता है----*-इसका स्वा- 
रे कट्टर भ्रनुयायी होते ही 
विरोधी रहने के स्थान पर हमारे चतुर ग्रोर उत्साही सहायक वन जाते 
gie हमारे पास एकमात्र यही उपाय है कि हम भारतवासियों को 
पाइचात्य प्रणाली की शोर अग्रसर कर दें।' 


नी सारी शक्ति लगाकर ऐसा प्रयत्न करना चाहिये किहम 


भारतवासियों की एक श्रेणी ऐसी तैयार कर सकें, जो हमारे भ्रौर हमसे 
सियो के बीच में दुभाषिये का काम कर 


शासित उन करोड़ों भारतवा z 
सके । यह केवल रक्त और रङ्ग की दृष्टि से भारतवासी हों, परन्तु रुचि 
विचार-भाषा AIK भावों की दृष्टि से शुद्ध इद्धलिश 0” 


“वास्तव में हमने अंग्रेजी पढे-लिखों की एक पृथक्‌ जाति बना दी है, | 
न्हे कि श्रपने देशवासियों के साथ या तो जरा भी सहानुभूति नहीं है 
झौर है तो बहुत ही कम \ 
क्या भारत के पुत्र-पुत्री 


“हमें अप 


आर नर-तारी एक वहुत वडी संख्या a a 
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अभी तक भी इस उपयुक्त धारणा के सर्वधा अजुरूप केवल रक्त और 
रङ्ग की इष्टि से ही भारतीय नहीं हैं ? क्या रुचि-विचार-भांषा-भावना 
की दृष्टि से सवेथा विदेशीय नहीं हो चुके और आगे भी पुरी तत्परता 
से इसी के लिए प्रयत्तशील नहीं हैं ? स्वतन्त्रता मिल जाने पर भी देश 
में सवंत्र प्रतिदिन कालेज और हाईस्कूलों की वृद्धि इसके प्रत्यक्ष प्रमाण 
नहीं हैं ? लड़कों की ही नहीं, अंग्रेजी पढ़नेवाली लड़कियों की संख्या 
दुगनी-चौगुनी ही नहीं, वषं-वषं में सौगुनी तक बढ़ती जा रही है। यह 
सब देश की पुरानी परतन्त्रता की भावना को ही att भी चिरस्थायी 
- ` बनाये र i के ही तो साधन हैं। अंग्रेज चले गये, अंग्रेजीयत अभी 
भारत में पूरे योवन पर है। क्या-कोई भारतीयता का उपासक सच्चा 
देशभक्त इस बात को कह सकता है, कि अंग्रेज अपने इस मनोरथ में पूरे 
सफल नहीं हुये भर वे भारत के लिए ग्रपनी विषरूपी देन, सदा के 
लिए नहीं तो कम से कम कुछ काल के लिए (जंब तक कि देश पुनः 
वस्तुतः भारतीयता की ग्रोर अग्रसर न हो जावे) तो अवश्य ही अपनी 
भावना श्रौर प्रभाव को अपने पीछे छोड़ गये हैं । ; : 

आज हम पाठकों के समक्ष अपने विचार इसी विषय में उपस्थित : 
करने लगे हैं कि-- ; ; 


भारतीय संस्कृति के मूलाधार ऋषि-मुनियों-का शास्त्र.ही - | 
भारत के समस्त रोगों की ओषध हे 
जब वैज्ञानिक दृष्टि से अर्थात्‌ बुद्धिपुवेक हम विचार करते हैं कि 
क्या ह i के ऋषिमुति-महापुरुष विद्वान्‌ सब के सवमुखं थे, जो 
उन्होंने सर्वकाल में एक स्वर से भारत को, नहीं-नहीं संसार को, वेद- 
शास्त्रों के अनुशीलन की योर सदा प्रेरित किया । वेद को ही-- . 
प्रमाणं परमं श्रुति: (मनु० ) 
परम प्रमाण बतलाया । इतना ही नहीं, अपितु -- 
' “ब्राह्मणेन निष्कारणो धर्मः षडङ्गो वेदोउध्येयो ज्ञेयश्च ॥९ 
| g नस (महाभाष्ये भगवान्‌ पतञ्जलिः) | 
। षडङ्ग (छः अज्ञों सहित) वेद का अध्ययन निष्काम घमं अर्थात्‌ 
i परम धर्म बतलाया। निष्कारण-निष्काम aH उसे कहते हैं जो ह्र 
। अवस्था में करना ग्रनिवायं है, उससे ग्राथिक लाभ -मान या सत्कार हो. 
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या न हो। इसमें ऋषियों ने क्या इतना भी न सोचा होगा, क्या उनकी 
बुद्धि इतनी कुण्ठित थी कि वे यह भी न सोच सके हों, कि अन्ततोगत्वा 
वेदशास्त्र पढ़नेवाले छात्र खायंगे कहां से क्या उनको घनिकों के द्वार 
पर Sa तो न पड़ेगा । यहं सब उनको सुझा ही न हो, ऐसा कदापि 
नहीं हो सकता | ऋषि पूर्वापरज्ञ होते हैं। वे आगे-पीछे की सब स्थिति 
को aN ज्ञान-चक्ष्‌ओं से देख लेते हैं, इसौलिए उन्हें साक्षातुघर्मा कहा“ 
जाता है । / 


ऋषिदंशंनातु--(यास्क feo २।११) उनका श्रपने विषय का ज्ञान 
frata निविकार होता है। तभी वे ऋषि कहाते हैं । 


तो फिर छात्रों और अध्यापकों का निर्वाह कैसे चलता था । सुनो, 
उस समय सच्चा वैदिक साम्यवाद था । अन्नमात्र का भ्रधिकारी तो 
प्रत्येक था । राज्य पर उसका उत्तरदायित्व था कि हर एक को अन्न 
मिले । शिक्षा सब के लिए अनिवार्य थी । फू स की झोपड़ियों में ऊचे से 
ऊंचे विषयों का अध्ययन-श्रध्यापन होता था। अन्न-धन-घान्य-पशुधत वा 
अस्य जीवन-सामग्री विपुल मात्रा में थी । उनकी कुछ भी कमी न थी । 
सब वर्ण तथा आश्रम अपनी-अपनी मर्यादा का पालन करते ये । दिखावे 
का.जीवन न था.। जीवत की भावव्यकतायें व्यथं में बढ़ाकर उनके लिए 
हाय-हाय करने की भावना न थी, जैसा कि वत्तेमान में इसकी प्रचण्डता 
है । व्यवस्था इतनी सुन्दर थी कि चारों AAA में केवल एक गृहस्थ 
आश्रम ही भ्रौर वर्णो में केवल वैश्य ही घन कमाने की चिन्ता में था । 
ऐसा नहीं था कि सब के सब 'हाय पैसा! की रट ही निरन्तर लगाते 
रहते हों, जो मस्तिष्क खाने-कमाने की चिन्ता में ही निमग्न रहेगा, 
भला वह अपने लिये, देश और समाज के लिये सोच ही क्या पायेगा । 
जिसका सिर ही घूमता रहे, वह जो कुछ भी करेगा-पढ़ायेगा-लिखेगा , 
वह सव, दोषपूर्ण हो रहेगा, इसमें weg का यत्किञ्चित्‌ भी स्थान 
नहीं । र 

हम इतिहास के arent पर भी यही देखते हैं कि उपयु क्त व्यवस्था ; 
में हमारा देश सुखो था, स्वाधीन था, घन-धान्य से भरपूर था, तब ऋषि ` ` 
मुनियों की दर्शाई व्यवस्था तथा पाठप्रणाली नहीं चल सकती, इसमें,कोई | 
कारण नहीं | ; BE 
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जनसंख्या का बढ़ जाना कारण नहीं 


यदि कोई कहे कि जनसंख्या इस समय बहुत वढ़ गई है, उस समय 
देश में इतनी घनी जनसंख्या (ग्राबादी) नहीं थी । एक विचार इसमें 
यह है कि अंग्रेजी राज्य से पहिले जब जनसंख्या नहीं ली जाती थी, तब 
क्या जनसंख्या बढ़ती नहीं थी ? पिछले पचास वर्ष में यदि २१ करोड़ से 
४० करोड़ (MAIS भारत में) जनसंख्या हो गई; तो क्या सन्‌ १८५० 
से १७०० Fo तक १० करोड़ से ही २१ करोड़ जनसंख्या हुई भौर क्या 
सन्‌ १८०० से १८५० ई० तक ५ करोड़ से १० करोड़ बनी । क्या कोई 
मान सकता है वा किसी की समझ में यह बात ग्रा सकती है कि सन्‌ 
१५०० ई० में भारत की जनसंख्या ५ करोड़ थी ? अतः हमें इसमें: 
देखना होगा किं वास्तविक बात क्या है। यह वत्तंमान जनसंख्या बहुत 
अधिक तो मुसलिमलीग की भारतद्रोही नीति का परिणाम थी। हिन्दू 
विचारवालों ने भी मुसलिमलीग की नीति के उत्तर में पर्याप्त झूठी 
संख्या बनाई। मुसलिमलीग की घृणित नीति पर इस समय भी सिख 
पंजाब में यही खेल खेल रहे हैं। प्रायः लोगों का विश्वास है कि इस 
जनगणना में बहुत कुछ भूल निकलेगी, यदि ठीक-ठीक जनगणना की 
जावे । दु्जेनसन्तोष न्याय से यदि मान भी लें कि भारत में जनसंख्या | 
बहुत बढ़ गयी है, तो भी जब हमारे “FATT विन्दावहै बहन्‌ ते सन्तु 
जरदष्टयः? विवाह संस्कार Ñ ऐसा बोला जाता है ओर ऐसे ही प्रार्थना 
सब करते हैं, प्राशीर्वाद भी देते हैं, तब यह जनसंख्या हमारे देश की 
उन्नति में साधक होनी चाहिये, न कि वाघक। प्रत्येक गृहस्थी को गौ 
रखनी afrai थी । विवाह में गोदान अनिवायें है । पत्नी के साथ वर 
गौ लेकर आता था। हमारा कहना यह है कि यदि अधिक सन्तान वा 
जनसंख्या है तो समझता चाहिए कि मानवीय शक्ति हमारी प्रशस्त है 
और उससे हमें अधिकाधिक काम लेने का यत्न करना चाहिए। अधिक 
जनसंख्या देश की उन्नति में रुकावट नहीं पैदा कर सकती अपितु 
उत्तरोत्तर उन्नति की साधिका है | 


जनसंख्या का ग्रधिक होना, हमें इसके लिये विवश नहीं करता कि 


हम अपनी प्राचीन ऋषिप्रणाली को छोड़ दें। जनसंख्या बढ़ जाने के 
कारण जाति के दुःखों वा रोगों की औषध नहीं हो सकती, यह बात 
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दूसरा way जो ऋषिप्रणालो पर किया जाता है कि उससे व्या- 
वहारिकज्ञान नहीं हो सकता, सो भी ठीक नहीं। कारण यह कि एक 
तो वर्णाश्रम मर्यादा के अनुसार सभी का धन कमाते में लगना अ्रनिवायं 
नहीं रह जाता। तव व्यावहारिकता (घन कमाने के मार्गों का ज्ञान 
प्राप्त करना ही ग्राज-कल की व्यावहारिकता का वास्तविक स्वरूप है) 
केवल deal को वेश्य बनानेवालों के लिए ही वच जाती है। वेश्य का 
भी शुद्ध स्वरूप ही मानव-समाज के कल्याण का साधक होगा | विकृत 
स्वरूप का ज्ञान न होना ही क्या सच्ची व्यावहारिकता न होगी ! ! ! 
सरकार चाहे कितने ही ग्राडिनेत्स, कानून, नियम पास करती रहे, 
व्यापारी चोरी का रास्ता निकाल ही लेता है। दूसरे की जेब से पेसा 
किसी न किसी तरह निकाल लेना यदि यही व्यावहारिकता है तो इसे 
यूरोप-श्रमेरिका के लिए ही छोड़ दिया जावे । भारतवासी इसके विना 
जी ही न सकेंगे, ऐसी बात नहीं। सच्ची नागरिकता के लिए सच्ची 
व्यावहारिकता ही उपादेय है । छल, छिद्र, कपट, जालपूर्ण व्या- 
बहारिकता को कम से कम भारतवासियों को दूर से ही नमस्कार कर 
देना चाहिए । तभी मानव सच्चा मानव बन सकेगा, तभी मानवसमाज 
समाज कहलाने के योग्य होगा | ; 


asa (ऋषिप्रणीत शास्त्र) ही भारत के समस्त रोगों की 
अचूक AT 

अतः हमें इस समय जब कि हमारा देश स्वतन्त्र हो गया, उसकी 
सुरक्षा तथा समृद्धि के लिए अपने प्राचीन ऋषि-मुनियों के ज्ञान, शिक्षा, 
अनुभवों से लाभ उठाना चाहिए, तभी हमारा देश समृद्ध हो सकेगा । 
यह हमारे लेख का वास्तविक उपक्रम है । जिसे हम सहेतुक अर्थात्‌ 
सोपपत्तिक पाठकों के समक्ष रखना चाहते हैं ।'यों ही प्रतिज्ञामात्र नहीं, 
अपितु हेतु उदाहरणादि द्वारा सिद्ध करना चाहते हैं। जो सज्जन विदे- 
afta शिक्षा में पले हैं या जिनको उसका ही सदा दशन हुमा है, उन्हे तो 
हमारा.कथन कि “ऋषिप्रणाली से ही भारत के समस्त रोग दूर हो 
सकते हैं?” प्रमत्त-प्रलाप समान प्रतीत होगा । पर प्राचीन संस्कृति में 
आस्था रखनेवाले सज्जनों को भी हमारी इस वात में संशय न रह्‌ जावे, 
गतः हम युक्तियुक्त ही इस विषय का प्रतिपादन करने की चेष्टा करगे 
कि शास्त्र की आवश्यकता अनिवायं कसे है ? प्रशान्तमन झस्थिरमति | 
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शास्त्रनिर्माता नहीं हो सकते | सब शुद्ध वा संयतमन नहीं हो सकते। 
संयत महापुरुष ही संसार के कर्णघार और समाज के नेता वा जीवन- 
` यात्रा के परिचालक होते हैं। ग्रपनी शास्त्ररूपी कृतियों द्वारा ही ये 
संसार में चिरजीवी gar करते हैं। के Foot 0 
शास्त्रों का महत्त्व | शास्त्र की परीक्षा (चरकानुसार)।.दो सहस्र वषं 
पहले ऋषियों के ग्रन्थों का ही अध्ययन होता था। शास्त्रों का परित्याग, 
आप्तपुरुषों का परित्याग है। शास्त्ररूवी विशुद्ध और निमेल दुग्ध में मेल 
मल-मूत्र आदि का छोंटा भी सबको नष्ट कर देगा। शास्त्र के नाम पर 
क्या-क्या अनर्थ हुए जव तक आयंजाति का मन-चेष्टा-भाव से सब शुद्ध, 
संयत ग्रौर समुन्नत न होंगे, भारत के कल्याण की कोई ग्राशा नहीं | “सब 
ठीक हैं” यह विचार अ्रतीव-दोषपूर्ण है। पतनोन्मुख जाति वा अपने देश 
के उठाने में शास्त्र की शुद्धि ही अपरिहाय शस्त्र हो सकता है। विता लेवल 
की भ्रोषघियों में विष और ग्रमृत का भेद ग्रतिवार्य है। क्या हमारे शास्त्र 
जीवनसम्बन्धी आवश्यकताग्रों की पूर्ति में समर्थ हैं? क्या भ्रन्य देश- 
वासियों वा ग्रन्य जातियों को भी भारतीयशास्त्र के भ्रध्ययत द्वारा कोई 
अपूव लाभ हो सकता है ? क्या अन्य देशों में ऋषिऽमुनि नहीं हुए वा 
नहीं हैं क्या भारत ने ही इसका ठेका ले लिया है? इन सब पर श्रागे 
` विचार करना चाहते हैं, जो क्रमशः. चलेगा । ar 
, वत्तमान ,शिक्षा में दोष, ऐतिहासिक दृष्टि से इस पर विचार 
इत्यादि विषयों का सोपपत्तिक उपपांदन आगे किया जायगा । 


शास्त्र भारत की अपूव सम्पत्ति 
यद्यपि भारत संसार के उन देशों में से है, जिनमें कि सुकाल रहने 
पर सबसे अधिक घन-धान्य-पशु-उवेरा भुमि-कोयला-ग्रश्रक-हीरा ग्रादि 
खनिज पदार्थं हैं ग्रोर जहां नमक-कपास-जूट ग्रादि जीवनोपयोगी सभी 


सामग्री (कच्चा माल) विपुल मात्रा में उत्पन्न होता है। जिसके कारण 


ही पिछले २०० वर्षों में अंग्रेज जाति संसार में सर्वाधिक शक्तिशाली 
राष्ट्र के रूप में संसार के सामने आयी और भारत के स्वतन्त्र हो.जाने 
पर भी इंगलेण्ड, अमेरिका, रूस सवसे बड़ी समझे जानेवाली ये विदे- 
शीय शक्तियां अभी तक दांत लगाये बैठी हैं कि किस प्रकार इस सोने 
की चिड़िया को वश में किया जावे । सामं-दाम-दण्ड-भेद सभी उपायों से 
. इस भारत को परमुख।पेक्षी SERT रखना चाहते हैं। काइमीर 
: ५ बि 20 ° 
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का मामला इसी बात का ज्वलन्त उदाहरण है। “चोर-चोर मौसेरे 
भाई।' सम्प्रति तो यू० एन० ओ प्रायः लुटेरों के भिन्न-भिन्न गुटों का 
एक समूह ही कहा जा सकता है। जो लुटेरे नहीं, लुट को रोकना चाहते 
हैं, उनकी श्रभी तक विशेष सत्ता नहीं वा इनके कहने का कुछ प्रभाव 
नहीं । लुटेरे श्रोर डाकू इतने संगठित होते हैं कि एक-दूसरे के लिये प्राण 
तक दे देते हैं, पर लूट का माल बांटने पर ही इनका वास्तविक रूप 
संसार के सामने आता है। इङ्गलैण्ड पर्याप्त समय आशा लगाये रहा 
कि भारत विवश होकर ब्रिटिश राज्य को भारत सम्भालने के लिए फिर 
से बुलावेंगा । तभी भित्र राष्ट्रों की सेनाओं के काइमीर में भाने के 
प्रस्ताव रखे जाते रहे। पाकिस्तान को प्राक्रामक घोषित श्राज तक 
नहीं किया, दस वर्ष से भी ऊपर हो गया । पर उत्तर कोरिया Mt चीन 
को श्राक्रामक घोषित करने में कुछ देर नहीं लगी । क्या ऐसा पक्षपात- 
पूर्ण Jo एन० भो० कभी जीवित रह सकता है? इसका घनत भी वही 
होगा जो लीग आफ नेशन्स का हुआ । “मुह में राम वगल में छुरी यह 
कदापि सफल नहीं हो सकती । अमेरिका भी ऊपर से तो नहीं, पर हृदय 
से यही चाहता रहा कि इङ्गलेण्ड नहीं तो भ्रमेरिका ही भारत को पुनः 
सम्भाले | पर भारत सावधान है और रहेगा ! ! 

भारत ग्राने पर रूस के प्रधानमन्त्री श्री खइचेव का भारी सम्मान 
किया गया । अमेरिकन राष्ट्रपति श्री आइक का श्रमूतपूर्व स्वागत भारत 
में gar । भारत सभी से मित्रता रखना चाहता है । मित्रता की बड़ी-बड़ी 
बातें हो रही हैं। पर इनके पीछे कहां तक सहृदयता-सत्यता श्रौर 
बास्तविकता है, यह तो संकट उपस्थित होने पर ही पता लगेगा । चीनी 
प्रधानमन्त्री का भी भारी स्वागत हुश्रा था। पञ्चशील आर भारत- 
चीनी भाई-भाई कीखूब दुहाई दी गई थी । अरब चीन भारत की हजारों 
बगं मील भूमि हड़गना चाहता है। रूस चुप क्यों हैं !! ये सब विदव- 
राजनीति के हथकण्डे है । भारत सबल होगा तभी इस समस्या का भी 
हल होगा । प्रत्येक भारतीय को विशेषकर भारतीय नवयुवक को इसके 
लिये कटिबद्ध होना चाहिये | भारत वीरता में किसी से कम नहीं है । 

हमें कहना यह है कि भारत संसार में सोने की चिड़िया समभी 
जाती है श्रौर है भी | निजाम हैदरावाद की सम्पत्ति प्रजा की -सम्पत्ति के 
रूप में भारत की सम्पत्ति वन जाने से यह चिड़िया ate al arate हो 


गयी है । 
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यह सब होने पर भी भारत Bl AGA सम्पत्ति तो उसका साहित्य है, 
जो सृष्टि के आरम्भ से वेद और शास्त्र के रूप में उसे वंश-परम्परा 
द्वारा प्राप्त हुआ है। जिसकी रक्षा में न जाने कितने असंख्य ऋषि-मुनि 
विद्वान्‌ ग्राचार्यों के त्याग, तपस्या ale वलिदान निहित हैं। संसार के 
पुस्तकालय में ऋरवेद सबसे पुराना ग्रन्थ है, इतना तो विदेशी भी मुक्त- 
कण्ठ से स्वीकार करते हैं । भारत के इस प्राचीन साहित्य के श्रमूल रत्न, 
सैकड़ों नहीं लाखों की संख्या में यूरोप और ग्रमेरिको आदि देशों की 
अनेक यूनिवर्सिटियों में विद्यमान होना ही इस बात का प्रवल प्रमाण है 
कि संसार भारतीय साहित्य के उन रत्नों का मूल्य कितना आंकता है | 
तभी तो विदेशी लोग चांदी और सोना डाल-डाल कर हमारे वे ग्रलम्य 
रत्न (साहित्य) जो हस्तलेखों के रूप में थे, हमारी अज्ञान वा पराधीन 
अवस्था में भारत से ले गये, जिक्तके लिए wa हम भारतीयों को, उनका 
मुख देखना पड़ रहा है। इस साहित्य का इतना ही मुल्य नहीं, जो 
विदेशी ate रहे हैं, भ्रपितु समय भ्रावेगा, जब हमारे इस साहित्य का 
मुल्य संसार को नये सिरे से ग्रांकना पड़ेगा । भारतीय साहित्य के अनेक 
अङ्ग हैं, जो भिन्न-भिन्न इष्टियों से पृथक्‌-पृथक्‌ महत्त्व रखते हैं। एक- 
एक विषय के ज्ञान की पराकाष्ठा तक पहुंचाते हैं He विषय तो ऐसे हैं 
कि. विदेशी ज्ञान जहां समाप्त होता है, वहां हमारे साहित्य के ज्ञान 
का प्रारम्भ होता है। इस समय हम भारतीय साहित्य के सम्पूणं ग्रंशों 
पर विचार न कर, केवल उसमें के शास्त्रीय अंश पर हो विचार करना 
चाहते हैं, जो हमारे साहित्यरूपी वृक्ष की एक प्रधान शाखा है। 


शास्त्र की आवश्यकता 
पाठकवृन्द ! आप हमारी इस विचार-धारा में तत्परता से बुद्धि 


लगाने का यत्न करें भौर सोचें कि शास्त्र की आवश्यकता ही क्या है! 


हम यहां यह बतलाना चाहते हैं कि शास्त्र की श्रावशयकता श्रनिवाये 
है। ऐसा नहीं है कि कोई मनुष्य शास्त्र के बिना अपना कार्यकलाप 
सुचारु रूप से चला सके, अपितु इसके विपरीत यह है कि प्रत्येक देह- 
घारी मनुष्य को शास्त्र का आश्रय लेना ग्रनिवार्य है, चाहे उसका रूप 
जो भी हो। सो कँसे, यह हम at दर्शाना चाहते हैं। 


आचाय॑ कहते हँ ले चलनेवाले को, मार्ग दिखानेवाले को, ग्रज्ञानरूपी 
ग्रन्थियों को खोलनेवाले को, gat प्राणी को ऊपर उठा देनेवाले को, 
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प्रवाह में बहते प्राणी वा वही जानेवाली जाति को सहारा देकर पार 
लगा देनेवाले को और विना कहे वां पूछे स्वयं ही संसार को हितमागं 
का निर्देश करनेवाले को। इसलिए यास्कमुनि 'आचाये का लक्षण 
करते हैं-- 

“आचार्य: कस्मात्‌ ? भ्राचारं ग्राहयति | ग्रािनोत्यर्थान्‌ आचिनोति 
बुद्धिमिति वा (निरु० १४) | 

अर्थात्‌ 'भ्राचायं' उसे कहते हैं, जो श्राचार का ग्रहण करानेवाला हो, 
जो भ्रनेकविध पदार्थ (Qad) का प्राप्त करानेवाला हो। जो ज्ञान- 
दाता हो wate जीवननोका को अपने ज्ञान द्वारा पार लगा देनेवाला 


हो! 
विना सिखाये किसी को कुछ नहों आ सकता 


यह नियम/है कि प्रत्येक बालक विना सिखाये कुछ भी नहीं सीख 
सकता । प्रभु की इस सृष्टि में एक को दूसरे से सीखना ही पड़ता है। 
चाहे वह सिखानेवाला माता हो या पिता हो waar कोई प्न्य व्यक्ति। 
विना सीछे छुटकारा नहीं । मनुष्य का स्वाभाविक ज्ञान बहुत ही अल्प 
होता है। जितना होता है वह भी भ्रनुदवुद्ध होता है। उद्बुद्ध होने के 
लिए ही दूसरे की आवश्यकता पड़ती है, जो भ्रनिवाये है । जिसे प्रत्येक 
ब्यक्ति प्रत्यक्ष देखता है भौर जानता है, We इस बात से नकार नहीं 
कर सकता | जैसा कि हमने ऊपर वताया 'भ्राचाये' उस उत्कृष्ट बुद्धि 
बाले व्यक्ति का नाम है, जो पहले स्वयं ऊंचा उठकर दूसरों को भी 
ऊंचा उठाता है । इसके विपरीत जिप्तका ग्रपना स्तर ही अत्यन्त नीचा 
है, वह तो 'स्वयं नष्टः परान्‌ नाशयति” स्वयं तो नष्ट है ही, दूसरों को 
भी नष्ट ही करेगा । ऐपा व्यक्ति Arad’ की परिभाषा में कदापि नहीं 
ग्रा सकता | देश-जाति वा संसार को भज्ञान-पापरूप गढ़े से निकालकर 
ज्ञान व प्रकाशरूपी ऊंची स्थिति पर पहुंचानेवाला आचार्य दै । भला उस 
की आवश्यकता से कौन नकार कर सकता है । उसके विना तो मानव- 
समाज का कोई भी काये कुछ भी at सरकना असम्भव है, क्योंकि 
विना सीखे मानव-समाज की कोई भी क्रिया श्रागे नहीं चल सकती । 


जब mrad की अवश्यकता निवाय है,तव शास्त्र की आवश्यकता 
स्वयं भ्रनिवाये है, क्योंकि आचायोँ की कृति=रचना का नाम ही शास्त्र 


है। वर्तमान युग में एक झाचार्य दयानन्द हुए। पुराकाल के ऋषि- 
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मुनियो की कृतियां ही प्रत्यक्ष चार्य के रूप में इस समय हमारे सामने 

हैं। जब हम उनका कोई ग्रन्थ पढ़ते हैं, उस समग्र ऐसा प्रतीत होता है 
जैसे हम उनसे बातें कर रहे हों, हम पूछ रहे हों और वे हमारे प्रइनों के 
उत्तर दे रहे हों wa चाहो जिस ऋषि से बातें कर लो, उपस्थित हैं । 

जैसे काव्य में कवि, इतिहास में ऐतिहासिक शब्दरूपी होकर विराजमान 

रहता है, वेसे शास्त्र के भीतर शास्त्रकर्ता शब्दरूप ऋषि वा ग्राचायं-- 
विशेष होकर विराजमान रहता है। “शास्त्रं शासनात्‌? शासन करने 

(मागं दर्शाने) से ही तो शास्त्र है। शब्दरूपी ऋषि वा श्राचायं का ही 
नाम तो शास्त्र है। भ्रव यह वात तो युक्तियुक्त होने से सबकी समझ में 
झा जाती है कि जब ग्ाचार्य-गुरु की ग्रावश्यकता श्रनिवाय है, तो 
शास्त्र की आवइयकत्ता भी अनिवार्य है, यह स्वतः सिद्ध है । यद्यपि 
साधारण इष्टि से यह वात उपर्युक्त रीति से सबकी समभ में ar जाती 
है, तथापि इस विषय में प्रकारान्तर से सुक्ष्म इष्टि से भी ग्रधिक विचार 
करना आवश्यक है । 


सब ऋषि आचाय वा नेता (नायक) नहीं हो सकेते 

गुरु, आचार्य, माता-पितादि से पढ़-सीख कर भी सब आचार्य वा 
ऋषि नहीं होते। यह प्रत्यक्ष वा सर्वेविदित है। ऐसा क्यों होता है, 
विवेचना करने पर यह पता लगता है कि अनेक छात्र एक ही श्रेणी में, 
एक ही समय में, एक ही साथ, एक ही आचार्य वा गुरु से, एक ही शब्द 
धारा को सुनकर भी समान विद्वान्‌ नहीं बनते यह बात स्वाभाविक 
है, aisan Fl लाख यत्न करने पर भी यह ara wera नहीं की 
जा सकती। अर्थात्‌ किसी श्रेणी के छात्र-छात्रायें एक समान योग्य 
कदापि नहीं बन सकते, न बनाये जा सकते हैं। 

इसी में महाभाष्यकार पतञ्जलि मुनि कहते हैं-- 

“स्वाभाविकमेतत्‌ | तद्यया। समानमोहमानानां चाधीयानानां च 
केचिवर्थेयु ज्यम्तेऽपरे न तत्र किमस्माभिः कत्तु शक्यस्‌ । स्वाभाविक- 
सेतत्‌ ।' (महाभाष्य To १।१।३८) 

अर्थात्‌ समान रूप से यत्न करते हुए -एक समान अध्ययन करते- 
वालों में कुछ तो उस विषय को ग्रहण कर लेते हैं, दुसरे यत्न करने पर 
भी ग्रहण नहीं कर पाते। इसमें भला हम क्या कर सकते हैं, यह तो 
स्वाभाविक है। 
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“ऐसा होने में कारण क्या है, यह विवेचन करने पर हमें पता लगता 
है कि इसमें मुख्य कारण मन वा बुद्धि है। संयतमना व्यक्ति ही भ्रधिक 
कर्मपरायण हो सकता है। दुर्जेय मन पर साधारण जन विजय पाने में 
अपनी निर्बलता से पीछे रह जाता है । 


इसको अधिक स्पष्ट करने के लिये किसी शष ग्रन्थ अष्टाध्यायी- 
महाभाष्य वा दशन का पाठ पढ़नेवाले छात्र, गुरुकुल के ब्रह्मचारी वा 
ब्रह्मचारिणी को अपने गुरु वा आचार्य से पढ़ते हुए जव देखते हैं, अथवा 
स्कूल में गणित, विज्ञान वा इतिहास का पाठ भ्रपने अ्रध्यापक से सुनते 
देखते हैं, यद्वा किसी महाविद्यालय, कालेज वा विश्वविद्यालय में अपने 
प्रोफेसर से कोई भी विषय ग्रहण करते हुए देखते हैं, तो उपयु क्त वात 
हमें तत्काल समभ में ग्रा जाती है | पाठ पढ़ते समय जिन विद्यार्थियों 
को मन स्थिर होता है, चित्तवृत्ति निरुद्ध होती है, वे पढ़ाये जानेवाले 
पाठ के एक-एक शब्द को अध्यापक के मुख से निकलते समय ही बहुत 
सावधानता से सुनते हैं ओर उसमें जो वात समझ में नहीं आती, उसे 
योग्यतापूर्ण ढङ्ग से उसी समय शान्तिपूर्वक (मू्खंतापू्णं और घवराये 
हुए ढङ्ग से नहीं) ग्रपने भ्रष्यापक से अत्यन्त नम्नतापूर्वक पूछ लेते हूँ 
कि aga अंश को कृपया फिर समका दें। ऐसे छात्र प्रायः मध्यम कोटि 
के होते हैं, जिन्हें प्राय: ऐसा पूछना पड़ता है। जो ग्रध्यापक के मुख से 
निकली शब्दधारा को सुनकर तत्काल समझ लेते हैं कि अध्यापक ने क्या 
कहा और वह ठीक कहा है। इन्हें श्रध्यापक से पूछने को बहुत कम 
झावद्यकता पड़ती है। निम्न कोटि के विद्यार्थी वे होते हैं, जो अध्यापक 
के पाठ पढ़ाते सबय तो ग्रपने छात्रावास-गुह या मित्र-मण्डली की श्रतींत 


अनागत की व्यर्थ क्रियाओं वा सहमोज-सिनेमा-प्रेमालाप-आस क्ति-लड़ाई- 


झगड़े आदि को सोचने में लगे होते हैं, अथवा निरन्तर बहुत काल से 
प्रतिदिन के पाठ में छूटी हुई ओर ग्रागे पूरी न की हुई बातों के कारण 
श्रागे-प्रागे भी पाठ में पछड़ते जाते हैं। एक वार Tags कि बरावर 
पछड़ते जाते हैं। इसी वात का परिणाम होता है कि विद्यार्थी प्रतिदिन 
पतनोन्मुख हो रहा होता St घरवाले समभते हैं कि वह कालेज पढ़ने 
गया है, होता है वह धूतं वा गघापचीमी मण्डली में, (गघापचीसी १६ 
से २५ वर्ष की आयुवाले स्कूल और कालेज ग्रादि के छात्र का नाम है, 


जो अपने भविष्य को स्वयं नहीं सोच सकता, माता-पितादि को मूख Es, 
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समझता है, किसी के कहने पर चलने को तैयार नहीं -इसी को ज्ञान- 
लवदुविदग्ध कहते हैं) वा उसके प्रधित्रेशन में, यारी-दोस्ती और लफंगे- 
पन में । पाठक स्वयं सोच सकते हैं, ऐसे छात्र वा छात्रा एक ही श्रेणी में 
दो-दो चार-चार वार भ्रनुत्तीण न हों, तो यह बड़े भ्राश्‍चर्यं की ही वात 
होगा । 

कहना यह है कि पढ़ते समथ जिनका मन स्थिर होता है, जिनकी 
चित्तवृत्ति निरुद्ध होती है, पाठ पढ़ते समय जिनका मन बाह्यविषयों में 
नहीं जाता, gat शब्दों में पढ़ाये जानेवाले विषय में ही जिनकी faa- 
वृत्ति निरुद्ध (रुकी) होती है, वे ही छात्र उस पाठ्यमान विषय को 
ठीक ग्रहण कर पाते हैं; जो ऐसा नहीं करते, Ale पीछे अपने साथियों से 
उसी पाठ को TAMA को चेष्टा करते देखे जाते हैं, जिन छात्रों की ऐसी 
स्थिति मास में एक-दो बार हो, वे तो फिर भी अपने को सम्भाल ले 
जाते हैं, पर जिन छात्रों की प्रतिदिन की यही naear हो, कि विद्यालय 
में घर की याद सताती हो, और घर में विद्यालय की याद, ऐसे श्र स्थिर- 
मति छात्रों का भविष्य सदा ग्रन्यकारमय रहना स्वाभाविक है । 

विद्यालय-कालेजादि से अतिरिक्त कार्यक्षेत्र में उतरे व्यक्तियों का 
हाल भी प्रायः ऐसा ही देखने में आता है । अफिस में श्रकोण्ट (हिसाब) 
कर रहे हैं, मन घर में है। उस दिन का जोड़ कभी ठीक नहीं बेठता । 
वकील-डाक्टर-न्यायाधीश-व्यापारी-्ाफिसर रोर मिनिस्टर आदि सव 
की यही स्थिति है। दुर्जय मन पर साधारण जन विजय पाने में भ्रपनी 
निर्बलता के कारण पीछे रह जाते हैं, Aa: सव आचायं वा नेता नहीं हो 
सकते । पूर्वसञ्चित बुद्धि भी इसमें कारण होती है, पर होती है वह उस 
व्यक्ति के अपने किये हुए wat का परिणाम ही, इसी लिये शास्त्र में मन 
की महिमा अत्यन्त गायी गयी है । 

मन की महिमा 

“मन एव मनुष्याणां कारणं बन्धमोक्षयोः मन ही बन्धन वा मुक्ति 
(दुःख निवृत्ति) का कारण है। हमने ऊपर पढ़ने का उदाहरण दिया। 
संसार के प्रत्येक कार्य की यही स्थिति है। मन की महिमा विश्व की 
asema में स्पष्ट दिखाई देती है। मानवीय कार्यंकलाप की प्रवृत्ति 
संसार में किस प्रकार हो रही है या होती है, इस विषय पर जब हुम 
विचार करते हैं तो पता लगता है कि आत्मा अपने पूर्व संचित ज्ञान के 
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आधार पर संसार के पदार्थों को पहिले अपने विचारमात्र से एकत्रित 
करता है। फिर वह मन को उसमें लगाता Fl “आत्मा बुद्धथा 
समेत्यार्थान्‌ मनो युङ्वते विवक्षया मन आत्मा में स्थित इच्छा-द्वेष आदि 
के अनुरूप चक्षुः ग्रादि इन्द्रियों को प्रेरित करता है । तद्यथा - 


“मिथ्याज्ञानादनुकूलेबु रागः, प्रतिकूलेषु द्वेष: । रागद षाधि- 
काराच्चासत्येष्यामायालोभावयो दोषा भवन्ति। दोष: प्रयुक्तः शरीरेण 
प्रवत्तंमानो हिंसास्तेयप्रतिषिद्धमेथुनाच्याचरति वाचाऽनृतपरुषसूचना- 
ऽसम्बद्धानि, मनसा परद्रोहं परद्रव्याभोप्सां नास्तिक्य चेति । सेयं 
पापात्मिका प्रवृत्तिरधर्माय ।”' (न्यायवात्स्यायनभाष्य १।१।२)। 


ग्रर्थात्‌ मिथ्याज्ञान से अनुकुल विषयों में राग होता है, प्रतिकूल 
विषयों से द्वेष । रागद्वेष के कारण ग्सत्य-ई्या-माया लोभ आदि दोषों 
की उत्पत्ति होती है। दोषों से प्रेरित हुआ शरीर के द्वारा प्रवत्त हुआ 
मनुष्य हिमा-श्रस्तेय-प्रतिषिद्ध सम्भोग करने लगता है । वाणी द्वारा 
असत्य-कठोर ओर निन्दित ग्रसम्वद्ध प्रलाप करता है। मन के द्वारा TT 
द्रोह-परद्रव्य लेने की इच्छा ate नास्तिकता अर्थात्‌ “न कम है, न कमे- 
फल है, न जीव है, न उसका कोई जन्म है, जन्म है भी तो विना ही 
निमित्त के है औ्रौर विना निमित्त के ही स्वयं समाप्त मी हो जाता है, 
व्यवस्थापक की श्रावशयकता ही नहीं' इत्यादि विचार उत्पन्न होने लगते 
हैं। यह पापारमक प्रवृत्ति ही अधर्म की मूलक़ होती है। 
इस प्रकार राग आदि ज्ञाता को पाप या पुण्य में प्रवृत्त करते cal 

जहां वा जव तक मिथ्याज्ञान ( जिसकी कोटि अबु दशाखा-प्रशाखा हैं) 
बना रहेगा । राग-द्रोष आदि वरावर बने रहेंगे, और प्रवृत्ति बनी रहेगी 
तब तक मन का व्यापार वराबर चलता ही रहेगा | इस प्रकार मन ही 
मानवीय कार्यसमुह का प्रवत्तेक है, यह वात समझ Hat जाती हैं। 
आत्मा के राग आदि इसमें प्रेरक हँ । मन मुख्य साधनरूप है। राग वा. 
इच्छादि भी मन के ही खेल हैं, जो बुद्धि की ऊहापोह द्वारा उत्पन्न होते 
रहते हँ। बुद्धि भी मन की अवस्थान्तर का ही रूपविशेष तो है। 
ध्यस्मान्न ऋते किङ्चन कर्मं क्रियते’ (यजु० ३४२) ग्रतः मानना 
पड़ता है कि मन ही मनुष्य की समस्त प्रवृत्तियों वा कार्यकलापों का 
सङ्चालक वा नियन्त्रक है, शास्त्र की परिभाषा में मन सञ्चालन वा 
नियन्त्रण का मुख्य साधन है और आत्मा से भिन्न है। 
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स्मृति, संशय, प्रतिभा, स्वप्नज्ञान, ऊहा, प्रत्यक्ष, सुखानुभूति वा 
इच्छा ग्रादि मन के द्योतक हैं। इनके द्वारा मन का ज्ञान होता है। एक 
साथ इन्द्रियों के सब विषय रूप, रस, गन्ध आदि उपस्थित रहने पर भी 
सब का ज्ञान एक साथ नहीं हो सकता। इससे सिद्ध होता है कि इन्द्रियां 
ही विषयों का ज्ञान प्राप्त कर लें, ऐसा नहीं हो सकता। हमें पृथक्‌ 
इन्द्रिय मन की सता को स्वीकार करना ही पड़ता है। रूप, रस, TET 
प्रादि का ग्रहण करने के लिये ग्रात्मा और इन्द्रिय से भिन्न सहकारी मन 
का होना ग्निवायं है। 

अव यदि वह मन आत्मा का सहकारी (arar के ग्रघीन) होकर 
कार्य में प्रवृत्त होगा, यदि इसके विपरीत आत्मा का भ्रभीष्ट सिद्ध होगा, 
यदि इसके विपरीत आत्मा मन को अपने वश में नहीं रख सकेगा, 
अर्थात्‌ आत्मा श्पने श्रज्चानत्रश मन को .स्वाभीष्ट मागं में प्रेरित नहीं 
कर सकेगा, तो मन जहां चाहेगा जावेगा, इसका परिणाम नाश के 
अतिरिक्त कुछ न होगा । 


मन पर बागडोर छोड़ी नहो ज्ञा सकती 
मन स्वभाव से चञ्चल, चलने में उच्छुङ्खल, शक्ति में दुनिवार है। 
चञ्चलं हि सनः कृष्ण प्रमाथि बलवद्‌ Tey 
तस्याहं निग्रहं मत्ये वायोरिव सुदुष्करम्‌ ॥ 
(गीता ६।३४) 
यज्जाग्रतो दुरमुदेति देवं ag सुप्तस्य तथैवैति । 
Aiwa ज्योतिषां ज्योतिरेकं तन्मे मनः शिवसङ्कुल्पमस्तु ॥ 
(यजु० ३४।१) 
वायु को वश में लाना जेता अत्यन्त दुष्कर है, मन को वश में रखना 
भी वैसा ही अत्यन्त दुष्कर है। मन श्रत्यन्त वलवानू-अस्थिर और 
दुर्जेय है । 


जागते में तो यह aqaa शक्तिवाला मन न जाने कहां-कहां निरन्तर 


जाता ही है, सोते में भी वेसा ही जाता रहता है। इसकी अद्भुत लीला 
है। कभी तो हजारों-लाखों रुपये के नोट-भूषण आदि अडोल पड़े मिल 
जाने पर भी, जहां कोई दूसरा व्यक्ति उसे देख भी नहीं रहा होता, वह 
उस के स्वामी को बहुत ही परिश्रम ate कष्ट से समय लगा, खोजकर 
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उसे उस विपुल घन-राशि वा सम्पत्ति को पहुंचाता हुआ देखो जाता है 
और कहीं दो पैसे पर बेईमान ( लोभाकान्त) होता देखा जाता है। 
जगत्‌ में रात-दिन दौड़ लगाता है, सोते में भी इसी प्रकार गतिशील 
रहता है। कमो तोड़ने लगता है तो कभी जोड़ने लगता है। कभी 
टहलना चाहता है, कमो बैठता प्रोर कभी एकदम लेटना ही चाहने 
लगता है । एक दिन पहिले भी जो व्यक्ति ्रपने सगे भाइयों के साथ 
बंटवारे में एक पेत्ता भी छोड़ता नहीं, उसके लिये झगड़ा-मुकदमा- 
पञ्चायत सभी कुछ करने को तेय्यार है, चाहे उससे दोनों का नाश ही 
क्यों न होता हो, किती की भी बात मानते को तैय्यार नहीं, वही व्यक्ति 
दुसरे ही दिन वेराग्यवान्‌ होकर स्वयं विना किसी के कहे-सुने प्रपना 
सब कुछ देने को तैय्यार हो जाता है। मन की गति ही सहसा दूसरी 
आर चल पड़ती है। मन जीवन में कभी-कभी पूर्णमासी के चन्द्रमा के 
प्रकाश समान प्रफुल्लित मुखमण्डल को भी क्षण भर में अन्धकार की 
गहरी taral से कलुषित कर देता है। कभी ग्रमावस्या की भांति घोर 
श्रन्धकारपूर्ण परिस्थिति में प्रकाश की रेखा खींचकर निराश और दुःखपुर्ण 
मानव को क्षण में ऊंचा उठा देता है। ग्रानन्दोत्सव हष-प्रमोद को इमशान 
में परिणत करता और इमशान में सुख की दुकान लगाकर बँठता है। कभी 
विषपान करके तृप्त होता देखा जाता है। समस्त वसुन्धरा को भ्राधिपत्य 
प्राप्त करके भी मन अशान्त रहता है। तीव्रगामी बड़ी-बड़ी पर्वतीय 
नदियों का वेग बड़े-बड़े बांध लगाकर रोका गया देखा जाता है, परन्तु 
मन के रुकने में सन्देह ही वना रहता है। 

कहना यह है कि यदि मन पर वागडोर छोड़ दी जावे, सब चप्पु 
मन को दे दिये जावें, अर्थात्‌ मन को कणंधार वनाकर संसाररूपो समुद्र 
में यात्रा करना आरम्भ कर दिया जावे, तो ऐसी अ्रवस्था में पने आप 
पदे-पदे श्रापत्ति के लिये तेय्यार होकर ही ऐसा करना होगा। जीवनरूपी 
नौका किनारे लगेगी, इसकी ग्राशा भी सर्वथा छोड़ ही देनी होगी। 
प्रायः यह सवत्र देखने में भ्राता है कि मन के कणंघारत्व में समय-समय 
पर नौका के डूबने की ही सम्भावना नहीं वनी रहती, ग्रपितु ऐसी 
नोकायें डूबते-इवते सैकड़ों-सहस्रों मनुष्यों के जीवनों को भी ले इबती 
देखी जाती हैं। 

ada मन अशासित हाथी 


दृष्टान्त सामने है । एक शासित हाथी, जिसका शासक उसके ऊपर $ 
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बैठा है, उसके ऊपर बैठने में किसी को कुछ भय नहीं रहता । एक बच्चा 
भी ऊपर जा बैठता है, अथवा निःशङ्क बिठाकर उसके अभिभावक माता 
पिता आदि उसे स्थानान्तर की यात्रार्थ छोड़कर सवँथा निश्चिन्त होकर 
अपने घर लौट जाते हैं और उस बालक के निर्दिष्ट स्थान पर पहुंच जाने 
में किसी को भी सन्देह नहीं होता, क्योंकि उस पर हस्तिपक (महावत) 
शासक के रूप में बैठा है, जिसके द्वारा कि वह्‌ हाथी faarat gat है। 
या किसी ea के द्वारा सिधाया होने पर भी वह उसे वश में रखने की 
कला जानता है । महावत भी सीखे (शासित) हाथी को ही वश में रख 
सकता है । यदि हम एक भ्रशासित हाथी पर (विना काबू के, जिसे महा- 
वत ने सिखाकर सिघाया नहीं)अपने किसी प्रिय पुत्र वा बन्धु को बेठाकर 
fag नहीं होते, या विना सधे बेकाबू घोड़े की पीठ पर अपने किसी 
प्रियतम बन्धु को बिठाकर सन्तुष्ट नहीं हो जाते, ग्रथवा यदि हम एक 
चञ्चल अस्थिरमति अविश्वसनीय पुरुष वा स्त्री के हाथ में अपने प्रिय 
पुत्र वा पुत्री की यात्रा व पठन-पाठन का भार, नहीं-नहीं, उनके साथ 
बाजार से.शाक-भाजी लाने का भार भी सौंपकर निश्चिन्त नहीं हो 
सकते, तो हम किस साहस से ate किस युक्ति के वल पर मन को परि- 
चालक-कर्णंघारक के पदपर आरूढ़ करके निविघ्न, निश्चिन्त वा निःशंक 
होकर कायेक्षेत्र में अग्रसर हो सकते हैं | 

यदि हम एक वार नहीं, ader वार भी यह कहें कि पाप-पुण्य, 
धर्म-अधर्म के विचार में, कर्तव्य, बुराई-भलाई, उचितानुचित भक्ष्या- 
अक्ष्य के निर्णय में, समय-समय पर परिस्तिथियों में किसी भी मागें 
विशेष के प्रवत्तेन वा परिवत्तेन में, सूक्ष्म-स्थुल विषयों की मीमांसा में, 
समय-समय पर जीवन को जटिल समस्याओं के विवेचन वा हल करने 
में, केवल मन का नियन्तृत्व वा नायकत्व ही निरापद नहीं, सदा ठीक 
बना रहेगा, तो भी हम नहीं कह सकते, कि हमने ऋत अर्थात्‌ पूरी बात 
कही, इसमें सन्देह ही है | ; 


केवल प्रतिभा से भी काम नहीं चेल सकता 


जो व्यक्ति यह समभते हैं कि शिक्षा के प्रभाव से मन परिमाजित 
हो जाता है, तीब्रबुद्धि विचारशील ही देखे जाते हैं। प्रतिभासम्पन्न 
मनुष्यों की मानसिक शक्ति वा कार्ये-शीलता स्वभावतः ही उज्ज्वल gut 
करती है, तीक्ष्णबुद्धि मनुष्य तत्क्षण ही भूत और वत्तेमान को समभ 
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भावी का निश्चय कर लेते हैं, अल्पबुद्धि मनुष्य सोचता ही रह जाता 
है। इसलिए मन का नेतृत्व मानकर चलने में ऐसे पुरुषों .के लिए कोई 
दोष नहीं । ऐसे व्यक्तियों द्वारा संसार का भी कोई भ्रनिष्ट नहीं हो 
पाता, सो भी ठोक नहीं, क्‍योंकि इतने से तो यही सिद्ध होता है कि 
मानवमात्र के लिए किसी न किभी प्रकार की शिक्षा की व्यवस्था करना 
ही पर्याप्त है, परन्तु मन जिसके द्वारा शुद्ध शासित और संयत होकर 
उत्तम और पवित्र कर्मसमुह का अनुष्ठान कर सके, वह तत्त्वभृत वस्तु 
विशेषरूप सेन तो केवल शिक्षा में विद्यमान है, न ही तीक्ष्ण-बुद्धि- 
शालिता में है, न ही प्रतिभामात्र में है । 


संसार में ग्रनेक व्यक्ति ऐसे देखे जाते हैं, जो अपनी बुद्धि की तीव्रता- 
प्रतिभा की उज्ज्वलता उत्कृष्टता के बल से जनसमाज में नेता वा 
प्रसिद्ध व्यक्ति कहकर प्रसिद्ध होते पर भी केवल मन की पवित्रता वा 
इन्द्रियसंयम के अभाव से पङ्क में पतित होकर, जैसे अन्यों को nafaa 
बना देते हैं, वैसे ही ग्रत्यन्त अरुचि और घृणा भी उत्पन्न कर देते हैं। 
aa: केवल प्रतिमा और जनसाधारण प्रचलित शिक्षा वा सुतीक्षण बुद्धि- 
शालिता पर ही मानवता का निर्भर नहीं है। इससे भिन्न गम्भीर वा 
उच्चतर ज्ञान, जो मनुष्य जीवन का गौरव वा मूषणस्वरूप है, वह्‌ 
केवल प्रतिभा के आश्रय से प्राप्त नहीं होता। 'श्रद्धया मत्यमाप्यते' 
(वेद) श्रद्धा से यथार्थता वा सत्यता की प्राप्ति होती है। 'श्रद्धावान्‌ हि 


लभते ज्ञानं तत्परः संयतेन्द्रियः’, श्रद्धा के साथ संयते न्द्रिय होना भी 


आवश्यक है । 


बतेमान प्रचलित शिक्षा से मन की शुद्धि असम्मत 

फिर ग्राजकल की शिक्षा से मन शुद्ध वा परिमार्जित हो सके, यह तो 
लगभग असम्भव ही है। ऐसी शिक्षा जिसका कोई आदर्श वा उद्देश्य 
नहीं, जिसकी सम्पूर्ण भित्ति अभारतीय (विदेशी) भ्रादर्शों पर खड़ी की 
गयी हो, जो पाइचात्य भूमि से संगृहीत वा समानीत हो, जिसके मुल में 
भारतीयता से दूर ले जाने की भावना सदा श्रग्रसर रही हो। जिसमें 
इङ्गलेण्ड में बेठे व्यक्तिविशेषों वा शासक वर्ग की अपने शासन चलाते 
मात्र की भावना रही हो। जैसा कि हम पूवं दर्शा चुके हैं। जिन्होंने 
अपनी बुद्धिमता से भारत में, उसके स्वतन्त्र हो जाने पर भी, aga बड़ी 


संख्या में एक भारी ऐसा समुदाय पीछे छोड़ा हो, जो विदेशी शिक्षा से 
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दीक्षित, देखते में भारतीय, परन्तु रुचि-विचारभाषा में (पर्याप्त अंश 
तक) और भावों की दृष्टि से शुद्ध अभारतीय हो । जहां मुसलिम राज्य 
के ६००-७०० वर्षों में घोर भ्रत्याचार और आक्रमण होने पर भी 
हमारी भारतीयता श्रक्षुण्ण रही हो, वहां पिछले केवल दो सौ २०० वषं 
के अङ्गरेजी राज्य में हमारी भारतीयता एक-चौथाई ही रह गयो प्रतीत 
होती है। देश का दुर्भाग्य है कि भारत स्वतन्त्रः हो जाने पर भी देश के 
वर्तमान तेता या सञ्चालक निश्चय ही तीन-चोथाई HATTA भाव- 
arii से नुप्राणित हैं, जिन्होंने माता की qA में ही श्रभारतीय भाव- 
नाओं का दुग्धपान, चाहे विदेशों में वा भारत में किया है, अर्थात्‌ 
अङ्गरेजो के अपने स्वार्थे के लिये चलाये शिक्षाक्रम से ही शिक्षा-दीक्षा 
ली है, वे चाहते हुये भी भारतीय भावना तक नहीं पहुंच सकते । जैसे 
वाहिर का खादी क्या करेगा जव उनके घरों में विदेशी और केवल 
विदेशी वस्तुप्रों का ही साम्राज्य है, वैसे ही ऊपर से भारत- भारतीय 
आर भारतीयता का उद्बोष करनेवालों के हृदयों में भारतीयता का 
बीज ही नहों, प्रपितु महान्‌ वृक्ष उत्पन्न हो चुका है, जो इन लोगों की 
न्रियाग्रों द्वारा समय-समय पर सामने श्राता रहता है। देश का सबसे 
बड़ा दुर्भाग्य यही है । 

aot जिसने किसी भारतीय शास्त्र का अध्ययन नहीं किया, जो 
संस्कृत भाषा समझ तक नहीं सकता, जो विदेशी भाषा का ही ज्ञाता 
हो, जो श्रभारतीय संस्कृति का उपासक ही नहीं, इसं भारत में उसका 
प्रसारक हो जैसा कि गत ११ वर्ष में रहा, क्या ऐसे व्यक्ति के द्वारा 
भारत में भारतीय शिक्षा का उद्धार सौ वर्ष में भी हो सकता है tl 
यह सव मृगतृष्णा के समान है। ऐसे लोगों के हाथ में शिक्षा का 
सञ्चालन वा संरक्षण रहा, तो आगे की भगवान्‌ जाने। भारतीय शिक्षा 
का शुद्ध स्वरूप कदापि नहीं बन सकता। जो कुछ यत्न भी हो रहा है, 
वह पत्तों पर पानी छिड़कने के समान है, मुल तक पहुंचने की कुछ भी 
चिन्ता नहीं, ज्ञान नहीं । 

भला ऐसी शिक्षा के प्रभाव से मन शुद्ध और संयत होना तो दूर रहा 
बह तो सर्वाश में ही चित्त का विक्षेप करनेवाली है, क्या इसको भी वत- 
लाने की आवश्यकता है? इसलिए जब तक मत शुद्ध-संयत और 
शासित न हो तबतक उसका सञ्चालकत्व वा नियन्तृत्व स्वीकार करना 
कभी श्रेयस्कर नहीं हो सकता | इसी कारण संसार में इतना क्षोभ आर 
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विडम्वना फेल रही हे । इसी कारण मानव-जीवन या समाज-जीवन में 
बार-वार पतन वा स्खलन देखा जाता है, और विचारों में पुनः-पुनः 
भ्रान्ति उत्पन्न होती देखी जाती है। जहां व्यक्ति की यह दशा है, वहां 
समष्टि-समाज की अ्रवस्था भी यही दृष्टिगोचर होती है, सब रोगों का 
मूल यही है, सवेविध भ्रष्टाचारों की जननी यही है । जहां दृष्टि डालो, 
चोरी-भ्रष्टाचार का बाजार पूरे यौवन पर है । चोरों की गिनती करना 
असम्भवप्राय हो रहा है । वत्तनान शिक्षा दी इन प्र चारों वा चोरियों 
भूलों-त्रुटियों रूपी रोगों की जननी है । चोर को न मारो, चोर की माँ 
को मारो, श्रर्थात्‌ वत्तंभान शिक्ष। की बुराइयों को मूल से उखाड़ना होगा 
तभी रोग मूल से जायेगा, अन्यथा रोग बना रहेगा, ऊपर से शरीर 
स्वस्थ भले ही प्रतीत होता रहे । z 


हमें इस बात पर भी ध्यान देना होगा कि सब मनुष्यों का मन शुद्ध 
वा संयत नहीं हो सकता । सब संभम करके कार्यज्ञेत्र में नहीं उतर सकते | 
क्या यह कार्य विना परिश्रम के यों ही सिद्ध होनेवाला है, कदापि नहीं । 
जिन लोगों का ज्ञान समुन्नत है, साधना में भी तत्पर हैं, तपस्या में भी 
आगे बढ़े हुए हैं, जब ऐसे लोग भी एक जन्म में यत्न द्वारा मन को पूरा 
संयत नहीं कर पाते, तो जो मनुष्य प्रकृति और भाषा को छोड़कर शेष 
सब क्रियाओं में पशु हैं (मनुष्यरूपेण मृगाइचरन्ति) वा पशुओों के भी 
बड़े भाई हैं, जो सदा इन्द्रियों की ताड़ना से परास्त वा समाधान की 
पिपासा से प्रस्थिरमति हैं, जिनकी मानसिक स्थिति सदा ही डामाडोल 
भ्निश्चित रहा करती है, जिनका उद्देश्य वा स्तर बहुत नीचे वा श्रपवित्र 
रहा करता है, जो घृणित से भी घृणित व्यक्तियों के पीछे दोड़ते हैं और 
उनके परिचयमात्र प्राप्त करने में भी भ्रपने भ्रापफो कुतकृत्य समभते हैं, 
भला ऐसे लोग दुर्ज्ञेय मन पर कभी विजय प्राप्त कर सकते हैं ? यह सव 
मृगतृष्णा खपुष्पवत्‌ भ्रसम्भव ही है, ऐसा समझना चाहिये । 

प्रचलित शिक्षा वा क्रम हमारे इस ध्येय को पूरा कदापि नहीं कर 
सकता, यह बात हमको यहां तक समझ लेना है। पत्तों को पानी देने से 
कुछ न बनेगा | सींचना है तो मूल को ही सींचना होगा। उपाय क्या है 
इस पर हम ग्रागे विचार करेंगे । 


| उपाय क्या है? 
भारतीय शास्त्र न केवल भारत की ही, अपितु संसार को अपूर्व 
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सम्पत्ति है । शास्त्र की आवश्यकता झनिवाय है। विना सिखाये किसी 
को कुछ भी नहीं ग्रा सकता । ऋषि, मुनि, आचार्य वा नेता सव नहीं हो 
सकते, क्योंकि मन की गति विचित्र है। मन पर ही सारी बागडोर नहीं 
छोड़ी जा सकती, क्‍योंकि इससे जीवनरूपी नौका पार लग जाथगी, यह 
आश्वासन कभी नहीं मिल सकता । केवल प्रतिभा भी नायकत्व करने में 
झसमर्थ है। adaa शिक्षा-प्रणाली तो मन की शुद्धि वा कर्मशुद्धि में 
साधक हो ही नहीं सकती, वाघक अवश्य है। 


ये सब विचार हम पहिले विज्ञ पाठकों के समक्ष सहेतुक रख चुके 
है। श्रव हम यह बताना चाहते हैं कि उपाय क्‍या है? जब प्रचलित 
ज्ञान वा प्रतिभा भी हमारा साथ नहीं देती, तब हमें इनसे ऊपर उठकर 
ही देखना होगा। 


यदि यह कहा जावे कि जब मनुष्य के लिए शासित और शुद्ध अन्तः 
करण होकर कार्यारम्भ करना साधारणतया ग्रसाध्य है, तो कर्म में 
प्रवृत्त न होकर हम एकदम निष्क्रिय ही क्‍यों न हो;जावें। सो भी ठीक 
नहीं । संसार का कमे-प्रवाह कभी बन्द होनेवाला नहीं। प्रयत्न जीव 
का स्वाभाविक लक्षण है। स्वाभाविक गुण सदा वना रहता है। सतत 
क्रियाशील रहना मनका घर्मे है। मन तो किसी न किसी क्रिया में 
संलग्न रहेगा ही ग्रौर कुछ नहीं करेगा तो कार्यकलाप-सम्बन्धी विचार 
(चिन्तन) में ही व्यापृत रहेगा। कमे से कभी विरत रहे, सो नहीं। 
इसीलिए मन सन्माग में नहीं चलेगा, तो असत्य मागे में ही चलने 
लगेगा। शुभ कर्म में प्रवृत्त नहीं होगा तो अशुभ कमं में ही प्रवृत्त हो 
जायगा । जोड़ेगा नहीं, तो फोड़ने ही लग जायगा। स्वगं (सुख-विशेष ) 
`का मार्ग नहीं पकड़ेगा, तो नरक दुःखविशेष का मार्ग ही ग्रहण कर 
लेगा । 


यदि कोई कहे कि मन की गति ही वन्द कर दी जावेगी, जेसे खू टे. 
से बंधा बैल चाहे भी तो किसी को मार नहीं सकता, बन्धा है मारेगा 
भी कंसे ? सो भी नहीं । 'मन को वांघना' यह एक शब्दसमूह है, जिस 
का यर्थ अत्यन्त असाध्य ही समझना चाहिये । यह हम पहिले बता चुके 
हैं कि वड़े-से बड़े वांघ बांधकर तीव्रगामी बड़ी-बड़ी नदियों के वेग को 
रोका गया देखा जा सकता है जैसा कि भारत में नांगलवांध, उससे बड़े- 
बड़े कार्य सिद्ध किये जा सकते हैँ, परन्तु मन के रुकने में सन्देह ही बना 
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रहता है । 'न जातु तिष्ठत्यकमंकृत्‌' मन तो कभी रिक्त नहीं रह सकता । 
उसको बांब दिया जावे, वह कुछ भी न करे, यह तो असम्भव ही है, 
जैसा कि हमने ऊपर दर्शाया। हां ! उस के वेग की दिशा बदल देना 
सम्भव है, निदिष्ट स्थान वा उद्देश्य पर पहुंचने के लिए यही एक उपाय 
है । 
मलिन मन मलिनता को बढ़ाता है 

इस विवेचन से यह बात सहज ही समभ में आजाती है कि mafaa 
मनवाला व्यक्ति संसार में समस्त दुष्कर्मो की सृष्टि ही करता रहेगा, 
सुकमे की नहीं। जैसे अशासित हस्ती सदा ही भयङ्कर परिस्थिति को 
उत्पन्न करता रहेगा, वैसी ही अवस्था भ्रशासित मनवाले व्यक्ति की होती 
है। जब ऐसा ही है, तब क्या श्रसंस्कृत शासित मनवाले व्यक्तियों 
द्वारा प्रतिदिन महान्‌ अपकर्म समूह संगृहीत होता जायगा या नहीं? 
और यह भ्रपकर्मसमुह सञ्चित ate afaa होकर संसारक्षेत्र में भ्रति 
प्रवल श्रौर भयङ्कर कमेविश्रान्ति उत्पन्न करेगा वा नहीं ? जब एक. 
तडाग (तालाब) में गन्दे पानी की नालियां घडाघड़ और बड़ी संख्या में 
प्रतिक्षण पड़ती जा रही हों, तो भला उसका पानी पीते योग्य किसी 
प्रकार रह सकता है ? उस गन्दे पानी के संग्रह से कितनी ae sire 
(सडांद) उत्पन्न होगी, यह सहज में समझा जा सकता हैं। इसी प्रकार 
अशासित मनवाले व्यक्तियों द्वारा वह भ्रपकर्मतमूह वा कम विश्रान्ति 
समस्त विषमताग्रों-विपरीत भावनाम्रों- पाप और अशान्ति का कारण 
वनकर मानव-समाज को विक्षुब्ध वा ध्वस्त करेगी या नहीं ? ऐसी 
अवस्था में जो संसार में ग्रपने पूरवंसञ्चित अ्रपकर्मो के मल को दूर करने 
के लिये मनुष्यदेह पाकर अपने अभ्युत्थान की ग्रनेकविध ग्राशाश्रों को 
लेकर अग्रसर हो रहा है, उसकी क्या दशा होगी ? भ्रपकर्मजनित मैल 
को धोने के लिये साधन ही न रहेगा, तब तो नरक ही भरेगा। उस 
नरक में से कोई निकल तो पायेगा नहीं, प्ात्मशुद्धि होगी नहीं। जिस 
मनुष्य ने मोक्ष (दुःघात्यन्तनिवृत्ति) का यात्री होकर अमृतत्व का प्रधिः 
कोरी होने के लिये मर्त्यलोक में जन्म लिया है, उस मनुष्य की क्या दशा 
होगी ? संसार की परिस्थिति ही श्रस्तव्यस्त हो जायगी । इसलिये हमने 
ऊपर कहा कि शासित मन ही शासित हस्ती के समान निदिष्ट स्थान 
पर पहुंचा सकता है, शासित कदापि नहीं । स 
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ऋषियों का आश्रय 


मनुष्यक्ृत पुञ्ज-पुङ्ज ATT आर ariaa कर्मविज्रान्ति से 
संसार को बचाने के .लिये ही महापुरुषों का आविर्भाव हुआ करता है | 
हमें ऐसी झ्ात्माश्रों का ATT वा शरण लेनी होगी । ऐसे महापुरुषों का 
ही हमें पल्ला पकड़ना होगा, जो निश्चित ही शासितमन, समुन्नतबुद्धि 
गौर 'परोपकाराय सतां विभूतयः' जन-समाज के ग्रयाचित हितैषी हों। 
“साक्षात्कृतघर्माण ऋषयो बभूवुः’ जिन्हें पर-भ्रपर का साक्षात्‌ दर्शन = 
ज्ञान हो चुका हो | जो स्वाति नक्षत्र ( जिसमें वर्षा होने पर जल की प्रत्येक 
बूंद मोती-मुक्ता का रूप घारण कर लेती है) के समान मानव-समाज में 
उदित होकर मानवलोक में कल्याण-जल की वर्षा करते हैं। संसार के 
प्राणरूप होकर पतनोन्मुख समाज को भ्रनुप्राणित वा सजीव बना देते हैं 
प्रोर उसके प्रवाह को बदल देते हैं श्रौर उसको कल्याणोन्मुखी करने के 
लिये केबलं शिक्षां वा उपदेश देकर ही शान्त नहीं हो जाते, भ्रपितु जो 
कुछ भी यथार्थता है, श्रेयः है, उसे ही जीवन का लक्ष्य वा ध्येय बनाकर 
मनुष्यकृत पुञ्ज-पुञ्ज अपराध भर भ्रपकमेजनित कमंसमूह से बचाने 
में समर्थ होते हैं, स्वयं TAS हैं। जिन्हें इमके लिये किसी प्रतीकार की 
आवश्यकता ही नहीं, अपितु इच्छा भी नहीं होती । जो भूत-वर्तमान 
गौर भविष्यत्‌ को ध्यान में रखकर मानव-समाज का भविष्य निर्धारित 
करने में कुशल होते हैं, जिन्हें किसी विशेष वर्ग जाति वा देश का प्रेम 
वा मोह ही न हो, अपितु मानवमात्र को सुमागें पर ले चलने की सच्ची 
झोर उत्कट भावता हो, ऐसे ही उच्च आत्मा संमार के कणँघार और 
समाज के नायक हो सकते हैं। वे ही जीवनयात्रा के परिचालक हो सकते 
हैं यह लोग जत-साधारण की भाषा में 'महापुरुष', ज्ञानियों की भाषा 
में grad’, प्राधुनिक भक्तजनों की परिभाषा में 'अवतार' और शास्त्र 
की परिभाषा में 'ऋषि' कहलाते हैँ। 


आणि वा आचाय रा लक्षण 


हर किसी फो महा पुरुष, Aart वा ऋषि नहीं कहा जा सकता, वा 
माना जा सकता है । Aa जनता में इन शब्दों का दुशपयोग वा मिथ्या 
प्रयोग होते प्राय: देखा जाता है। शास्त्र तो 'साक्षात्कृतघर्मा' जिसे घर्मे 
का साक्षात्कार हो, उसे ही 'ऋषि' कहता है। जिमको जिस विषय का 
साक्षात्‌ ज्ञान है, वह उस विषय का ऋषि कहाता है। वेदिक साहित्य में 
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तो “क्रषिवंशनात्‌ स्तोमान्‌ ददं’ (निरुक्त २११) मन्‍्त्राथ॑द्रष्टा को ऋषि 
कहा गया है । संसार को मार्ग दर्शानेवाले को ऋषि कहते हैं। महामुनि 
पतञ्जलि महाभाष्य में “ऋषि: पठति soa ग्रावाणः' में 'क्रषिवंद:' 
वेद को ही ऋषि बतलाते हैं। 

ai शब्द यद्यपि ऋग्वेद, यजुः, साम तीनों में नहीं झआया। 
अथवँवेद ११।५ ब्रह्माचरयंसूक्त में 'ग्राचायं उपनयमानो ब्रह्मचारिणं कृणुते 
miaa: (Wado ११।५।३) 'भाचायं’ को जो निरूपण किया गया है, 
उसके आधार पर ही सभी घमंशास्त्रों ने ग्राचाये का लक्षण प्रायः समान 
ही किया है-- 

उपनीय तु यः शिष्यं बेदमध्यापयेद्‌ द्विजः । 
सकल्पं सरहस्यं च तमाचाय प्रचक्षते ॥ 
(मानवघमंशास्त्र २१४०) 

इसका यही ग्रभिप्राय है कि जो ८ वषं से लेकर कम से कम २५ वषं 
की श्रायु तक बालक के ग्राचार-व्यवहार तथा उसके समस्त ज्ञान-विज्ञान 
का उत्तरदायित्व अपने ऊपर ले, सङ्कल्प AIT सरहस्य वेद का भ्रध्ययत 
करावे, वही ‘Aa’ कहाता है। 

निरुक्तकार यास्कसुनि ने भी 'श्राचायं' का लक्षण निम्न प्रकार किया 

“grata: कस्मात्‌ ? आचारं ग्राहयति, शाचिनोत्यर्थान्‌। afa- 
नोति बुद्धिमिति वा ॥” (निरुक्त ग्र १४) 

जिसका भाव भी यही है, जो ऊपर कहा गया है । नवीन युग वा नव 
भारत के निर्माता ऋषि दयानन्द 'आचायं' का लक्षण करते हैं- 

“आचायं उसको कहते हैं, जो साङ्गोपाङ्ग वेदों के शब्द, ग्रथ, संबंध 
श्रौर क्रिया का जाननेहारा, छल-कपट रहित, अतिप्रेम से सबको विद्या 
का दाता, परोपकारी, तन-मन और धन से सबको सुख बढ़ाने में जो 
तत्पर, महाशय, पक्षपात किसो का न करे ate सत्योपदेष्टा, सबका 
हितैषी, धर्मात्मा, जितेन्द्रिय हो” (संस्कार विधि, उपनयन संस्कार) | 

‘ara’ पदवी कितनी पवित्र, उच्च, उत्तरदा यित्वपूर्ण है, यह पाठक 
स्वयं विचार सकते हें । सुगन्ध वह है, जिसे नासिका इन्द्रिय कहे, न कि 
वह जो उसका बेचनेवाला कहे। इसी प्रकार “ATA की सुगन्ध उसके 
अपने जीवन से ही मिलती है, न कि स्वयं कहने से या कहलाने से। 
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उपयुक्त लक्षणों से युक्त आचायं और ऋषि ही मानव-जाति को 
ऊंचा उठा सकते हैं। ऐसे महापुरुषों के विना मानवीय जीवनरूपी नौका 
निर्दिष्ट वा अभीष्ट स्थान पर पहुंचेगी, इसमें सन्देह ही बना रहेगा। 
अतएव मानवीय जीवन की सफलता वा लक्ष्यपुत्ति का एकमात्र साधन 
ऋषियों द्वारा निर्दिष्ट (आर्ष) मार्ग वा प्रणाली का अवलम्बन है। 
मानव-समाज सदा ही दुःख-अज्ञान्ति-परस्पर विरोध-विद्ठ ष-स्वार्थपरता 
परहितहानि और विक्षुब्धता की भावनाग्रों से निरन्तर ओत-प्रोत रहेगा, 
जब तक ऋषियों द्वारा निर्दिष्ट आर्ष मार्ग वा प्रणाली का श्राश्रयण 
नहीं करेगा, क्योंकि 'सत्यं वे देवाः, अनुतं मनुष्या: (शतपथ) देव, 
ऋषि लोग ही पू्णज्ञानी, निरपेक्षसत्यनिष्ठ, निरीह, सवंकाल परहित में 
रत होते हैं, मनुष्य में तो कुछ न कुछ न्यूनता बनी ही रहेगी । ये सब 
भाव 'ऋषि' और 'प्राचाय शब्दों में ग्रन्तनिहित हैं, यही हमको कहना 
इ 

ऋषियों का स्थायी दशन, साहित्यरूपी सञ्जीवनी शक्ति का 

प्रादुर्भाव 


यहां यह बात भी ध्यान में रखनी चाहिये कि पतनोन्मुख समाज की 
रक्षा करने के लिए ही ये महान्‌ आत्मायें समय-समय पर आती हों, सो 
बात नहीं, Wea समयों में भी इनका प्रादुर्भाव ग्रवश्य होता रहता है | 
ये मानवहित की भावना वा संकल्प में ही अपने पवित्र तथा उत्कृष्ट 
जीवन को यापन करते हैं, परन्तु समाज के ये प्राणरूप मानवरत्न सव 
समयों में, सब देशों में प्रादु भूत होते हों सो बात नहीं । श्रर्थात्‌ मानव- 
समाज को उनकी जब आवश्यकता हो, तभी वे प्राप्य हों, ऐसा नहीं । 
दिन भ्रोर रात्रि की भांति नियत अवधि के पश्चात्‌ ही हमें जैसे सूयं का 
दर्शन श्रविलम्बित होता रहता है, ऐसे ही वे महापुरुष जब हम चाहे, 
जब हमें उनकी वा उनके नेतृत्व की अनिवायं आवश्यकता हो, तभी हम 
उन्हें पा सके, ऐसा नहीं हो सकता । 'यावत्‌ चन्द्रदिवाकरौ' सवंकाल वे 
ad नहीं रह सकते । एक परिमित अवघि में सशरीरी का अन्त 
अनिवायं है। “भस्मान्त शरीरं’ (वेद) शरीर का नष्ट होना अनिवायं 
है। ये तो सच्चिदानन्दस्वरूप महान्‌ प्रभु की अल्पकालिक देन होते हैं, 
उसकी व्यवस्थाचुसार ही उनका प्रादुर्भाव gar करता है। कहना यह है 
कि पापनाशक पवित्र dat, wal इन उपयु क्त ऋषि-मुनि-आचार्यों की 
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सत्सङ्गति सबको सव समय में हो नहीं सकती । देहघारी होने से ये 
परिमित आयुवाले ही रहेंगे, ्रपरिमित आयुवाले नहीं । दो-चार पीढ़ी 
तक ही मानव-समांज इनकी सज्भति से उपकृत हो सकेगा, सदा के लिए 
नहीं AT सव स्थानों में नहीं। उनके प्रभाव में मानवसमाज को लोकः 
साधारण के प्रमादपूर्ण नेतृत्व अर्यात्‌ ग्रशासित मनवाले व्यक्तियों के 
समूह का नेतृत्व ही स्वीकार करना होगा। 


ऐसी श्रवस्था में उन पवित्र ग्रात्मा ऋषियों के श्रभाव में मानवः 
समाजकृत श्रपकमं-समूह के सतत अनुष्ठान से संसार में पुनः-पुनः ग्रप- 
कर्मेजनित राशि वा अपार कमं-विभ्रान्ति (कोई शोधक वा नायक न 
होने से) सञ्चित होने लगेगी। इन पवित्र ग्रात्मा ऋषियों के पश्चात्‌ 
भी मानवसमाज WIA जीवन को सवं प्रकार संयत रख सके, शासन के 
बाहिर न जा सके, इसके प्रतीकाराथं पूर्वोक्त महापुरुष-नेता-ऋषि वा 
aaa साहित्य-निर्माण की संजीवनी-शक्ति का भ्राश्रय लेकर, मानवः 
हित की दृष्टि से चिरञ्जीवी रहने की इच्छा करते हैं वा लोक उनके 
चिरञ्जीवी रहने की इच्छा करता है भोर वे लेखबद्ध होकर 
चिरञ्जीवी वनने लगते हैं भ्रौर अपनी-भ्रपनी कृतियों भ्रर्थात्‌ शास्त्रों के 
भीतर श्रपने-भ्रपने विचारों के अनुरूप शाब्दिक देहधारी बनकर मनुष्यों 
को सर्वकालिक तथा सावंदेशिक शिक्षा प्रदान करते हैं। इस प्रकार उन 
की हित-भावना वा लोक-उपकार का स्रोत बन्द न होकर सदा सबंदा 
और सवंत्र उनके द्वारा दर्शाये मागं को वा शास्त्ररूपी कम्पास को 
निरन्तर बनाये रखता है | 


ग्रन्थ-प्रणयन का इतिहास 

ग्रन्थ-निर्माण का यही इतिहास है । इसलिए यास्कमुनि अपने निरुक्त 
में कहते हैं कि जव सवेसाघारण की शक्ति में ह्लास होने लगा (क्योंकि 
वैदिक सिद्धान्त तो ह्वासवाद को मानता है, विकासवाद को नहीं, गने: 
शनेः मनुष्य की शक्ति में कमी होती जाती है, वृद्धि नहीं) तब ऋषियों 
ते यह देखकर कि यह वैदिक विज्ञान -वेद का तत्त्व कहीं संसार से 
लुप्त ही न हो जावे, वेदाङ्गो की रचना की, जिसमें वेदार्थं की परम्परा 
निरन्तर वनी रही । महामुनि पतञ्जलि ने भी व्याकरण शास्त्र बनाने 


के १८ प्रयोजन बताये, जिनमें सर्वप्रथम और सर्वमुख्य है--'रक्षार्थ वेदा | 


नामध्येयं व्याकरणम्‌’ (महाभाष्य) वेदों की रक्षा के लिए व्याकरण | 
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प्रध्ययन अनिवार्य है, इसके लिये व्याकरण का निर्माण हुआ, निरक्तकार 
का वह प्रसिद्ध वचन निम्न प्रकार है-- 

'साक्षात्कृतधर्माण ऋषयो बभुवुः । तेऽवरेभ्योऽसाक्षात्क्ृतधर्मभ्य 
उपदेशेन मन्त्रान्‌ सम्प्रादुः | उपदेशाय ग्लायन्तोऽवरे बिल्मग्रहणा येमं ग्रन्थं 
समाम्नासिषुर्षेदं च वेदाङ्गानि a’ (निरु० १२०) 

पाठक इस स्थल की विशद व्याख्या ऋग्वेदादिभाष्यभूमिका तृतीय 
सं० पृष्ठ ३६८ पर, वा हमारे बनाये “वेद भ्रोर निरुक्त” नामक ग्रन्थ 
Jo ५, ६ में देखें । 

हमें यहां यह बताना है कि ग्रन्थों का निर्माण केसे आरम्भ FAT! 
सवँसाधारण की स्मृतिश्षक्ति तथा धारणाशक्ति में ह्लास आ जाने पर ही 
ग्रन्थों का निर्माण gari पहिले ग्रन्थों की श्रावरयकता ही नहीं थी, 
घारणाञ्चक्ति वा स्मरणशक्ति से ही सब कायं चल जाता था, यह बात 
बुद्धि और इतिहास द्वारा सिद्ध है। 


ऋषि लोग अब भी वर्तमान हैं 

क्या कोई कह सकता है कि पाणिनि वा पतञ्जलि मर गये। गोतम 
और कणाद नहीं हैं। व्यास और जैमिनि का श्रव दर्शन केसे हो? 
वाल्मीकि ate योगिराज कृष्ण नही रहे। क्या शङ्कर और दयानन्द 
सदा के लिये लुप्त हो गये? वया इन सब ऋषियों, पवित्र महान्‌ 
URAIN की मृत्यु हो गई ? कदापि नहीं क्योंकि जव भी इन व्यक्तियों 
से बात करना चाहो, इनकी सङ्गति प्राप्त करना चाहो, जीवन-सम्बन्धी 
प्रकाश इनसे लेना हो, सामने खड़ी अलमारी के पास जाइये, जिनसे भी 
बात करना हो, उनकी कृति--पवित्र ग्रन्थ उठाकर देखिये, वह क्या 
कहते हैं । देखने वाले के नेत्र होने चाहिये। श्रवश्‍्य दर्शन होगा जो चाहे 
कर ले । महापुरुष किसी जाति वा देशविशेष की सम्पत्ति वा धरोहर 
नहीं होते, वे तो मानवमा त्र के आत्मीय होते हैं श्रोर मानव-समाज उन 
का ग्रात्मीय होता है । वे केवल भारतनिवासियों के गृहों में ही निवास 
करते हों, सो बात नहीं, अपितु जमंनी-इङ्गले ण्ड-भ्मे रिका-फ्रांस-रूस और 
जापान आदि भुमण्डल के सभी देशों के पुस्तकालयों में बहुत बड़ी संख्या 
में विद्यमान मिलेंगे । वे ब्रह्मज्ञान वा वेदिकज्ञान के गम्भीर तत्त्वों को 
भारतनिवासियों पर ही व्यक्त नहीं करते,श्रपितु विश्व के समस्त देशों के 
समक्ष अपनी व्याख्यायें सदा प्रस्तुत करते हुँ । ऐसे एक-दो हों, सो बात 
नहीं, जो भी महापुरुष भारतसमाज के गौरव रूप होकर पृथिवी में 
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प्रसिद्ध हुए, जो आर्यावत्तै के भूषण, आयंजाति के शिरोमणि रूप से आज 
भी संसार में सम्मानित हो रहे हुँ, वे प्राय: सभी आज भी शब्दरूपी देह- 
घारी होकर अपने-प्रपने ग्रन्थों के भीतर विद्यमान हैं। वही मनु और 
वाल्मीकि, वही पाणिनि गौर पतञ्जलि, वही कणाद और गोतम, वही 
जैमिनि और व्यास, वही वसिष्ठ और याज्ञवल्क्य, अपने-अपने रचे 
शास्त्रों में शाब्दिक देहधारी होकर भारत के प्रदेशों में ग्राज भी विद्य- 
मान हैं | 


भारत का ही नहीं, संसार का परम सौभाग्य रहा कि इनकी कृतियां 
मानव-समाज को निरन्तर मिलती जा रही हैं। अनेक विप्लव और 
विद्रोहों के अनन्तर भी, सँकड़ों बार नष्ट किये जाने पर भी उनकी 
कृतियां मिलती चली जा रही हैं, सङ्कट भ्राने पर भी AIT तक हमारे 
gaat ने इन्हें कण्ठस्थ रखकर भी इनकी सदा रक्षा की । 


राजा जयकृष्णदास का महान्‌ उपकार 


वत्तंमान नवीन भारत के निर्माता, प्राचीन ऋषि-मुनियों के प्रति- 
निधि महान्‌ दयानन्द की विचारधारा को शाब्दिक देहधारी (ग्रन्थ) 
रूप में लाने का सौभाग्य मुरादाबाद निवासी राजा जयकुष्णदासजी को 
है, जिनकी aga दुरदशिता तथा भक्तिपूण प्रेरणा से कोपीनधारी, गङ्गा- 
तट की रेती में विचरता हुआ वह महान्‌ दयानन्द भ्राज भी शाब्दिक 
देहधारी होकर हमारे सामने प्रस्तुत है। जिनको पहिले अपने विचार 
स्वयं न लिखकर श्रपनी विचारधारा केवल वोलकर लिखा देने पर ही 
उद्यत किया गया था या वह उद्यत हो गये, ऐसा करना मान गये । नहीं 
तो दयानन्द सदा के लिए लुप्त हो जाते। भावी सन्तति श्रायंसमाज 
GS खाबाद को सदैव स्मरण करती रहेगी, जिस ने लंगोटबन्द दयानन्द 
को वेदभाष्य जैसी अपूर्व रचना के लिए झारम्भिक सहायता देकर, 
भारत की नहीं, संसार की एक अपूर्व सेवा की ॥ उक्त राजा जयकृष्ण- 
दास तथा आर्यसमाज फरु खाबाद ने दयानन्द को जो सत्यार्थप्रकाश- 
संस्कारविधि-वेदभाष्यादि में शाब्दिक देहधारी दयानन्द बना दिया, 
इसके लिए ग्रार्यजाति इनकी सदा ऋणी रहेगी । जीवन-सम्बन्धी किसी 
समस्या का हल चाहो, सत्यार्थप्रकार, ऋग्वेदादिभाष्यभूमिका उठाकर 
जब देखो, दयानन्द उसमें बोलता हुआ मिलेगा | 
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शास्त्ररूपी कम्पास 


कोन कहता है कि भारत में ऋषि वा श्राचायं नहीं रहे। भारत 
अनाथ है ? कदापि नहीं इस प्रकार हम पूछते हैं, शास्त्र के समान सावं- 
कालिक वा सावंभोम वस्तु श्रौर कोन सी है ? शास्त्र जैसा सार्वकालिक 
मित्र वा भ्रयाचित हितैषी और कोन हो सकता है। मानवसमाज की रक्षा 
के लिए शास्त्र सब काल प्रहरी वनकर खड़ा रहता है। सदा मार्ग 
दशानि में तत्पर वा उपस्थित रहता है। शास्त्र ही कमे-ग्रकर्म-विकमं का 
विवेचन करते हैं । क्या सत्य है क्या असत्य, इसका विवेचन शास्त्र करता 
है। मनुष्य जितनी बार भी दुनिवार इन्द्रिय दंश से दष्ट होकर क्षत- 
विक्षत होता रहता है, शास्त्र उतनी बार ही उस पर श्रौषध लगाकर 
मनुष्यमात्र का उपकार करते Fl उपाय वताते हैं, अन्धकार दूरकर 
प्रकाश की रेखा खींच देते हैं, जिससे यह सहस्र छिद्रयुक्त मानवरूपी नौका 
संसारसागर के भयङ्कर भंवरों में पड़कर डूत्र न जाए, उसके निमित्त 
शास्त्र कंपासरूपी यंत्र बनाकर मनुष्य के सामने विद्यमान रहते हैं। 


नान्यः पन्था विद्यते 


इसीलिए हमारा कहना है कि शास्त्र सार्व मोम-सीवंकालिक मित्र वा 
भ्रयाचित हितैषी है ओर कोई नहीं । शास्त्र किसी एक वरग, जाति व 
देश का न होकर मानवमात्र का होता है, वास्तविक स्थिति यही है । 
वेद-उपनिषद्‌-भगवद्गीता-रामायण-महाभारत ग्रोर सत्यार्थप्रकाश किसी 
एक देश, वर्ग वा जाति की सम्पत्ति नहीं हैं। भगवद्गीता संसार के 
प्रायः सभी देशों में मूल तथा ततु-तद देश की भाषा में टीकासहित 
प्रकाशित हुई है। आप भारतवर्ष के ऋषि-मुनियों के जितने ग्रन्थ पावेंगे 
प्रायः करके उन पर कर्त्ता का अपना नाम तंक नहीं मिलेगा । कापीराइट 
का तो प्रश्न ही क्या ! ! 

आतः हम सावंभोम-सावेकालिक वा ग्रयाचित हितेषी=पुरोहित 
(जो बिना ही कहे, पुछे सर्वकाल में हित का ही निर्देश करता है) अर्थात्‌ 
शास्त्र का आश्रय लेना परमावइयक है। मानवसमाज के उत्थान वा 
कल्याण का यही उपाय है-- 

usa: पन्था विद्यतेऽयनाय’ (वेद) 

आर कोई दूसरा मार्ग नहीं, जो मानव को उसके निर्दिष्ट ध्येय तक 

पहुंचा सके । 
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संसार को इस ममं वा रहस्य को जानने वा जनाने की आवश्यकता 
है । समय MAN | जब इस महा सन्तप्त वा ग्रत्यन्त विक्षुन्ध संसार को 
आषं ज्ञानरूपी कम्पास का आश्रय लेना होगा और प्रतिक्षण वायु-मण्डल 
में मण्डराते रहनेवाले युद्धरूपी मेघ नष्ट होकर मानव जाति सुख वा 
शान्ति के शुभ दर्शन कर सकेगी ! !!_ 

शास्त्र-प्रधान आयंजाति का फिर नाश केसे हुआ, अमृतरूप शास्त्र में 
विष का अंश है या नहीं, शास्त्रशुद्धि की परमावश्यकता क्यों है, शास्त्र- 
शुद्धि से ही कर्म-शुद्धि होगी । वर्तमान शिक्षा किसी प्रकार की भी शुद्धि 
करती है या नहीं, अथवा कहां तक विविध शभ्रशुद्धियों का ही सृजन 
करती है, इत्यादि विवेचन हम श्रागे करेंगे। 

शास्त्रशुद्धि 

मलिन मन मलिनता को ही वढ़ाता है। अज्ञासित मनवाला व्यक्ति 
अपकर्मों के समूह को उत्पन्न करता हुआ कमंविश्रम-विपरीत भावनाश्रों 
पाप वा अ्रशान्ति का ही कारण बनेगा । मनुष्यक्कत पुऊ्ज-पुऊज श्रफराध 
और झ्रपकर्मजनित कमंसमूह से वचाने के लिए ही ऋषियों का श्राश्रय 
लेना भ्रनिवार्य है। ऋषि ग्रन्थरूप शरीर धारण कर सदा विद्यमान रहते 
हैं। दूसरे शब्दों में शास्त्ररूपी कम्पास जीवनरूपी पोत (नौका) को 
निदिष्ट-गन्तव्य स्थान पर पहुंचाने के लिए सदा प्रस्तुत रहते हँ, चक्षु 
तथा बुद्धि से काम लेने की आवश्यकता है । यह हम पूर्व कह चुके हैं । 


ग्ब. हमें आगे यह विवेचना करनी है कि संस्क्कत भाषा में अब तक 
जो कुछ भी लिखा जा चुका है, वह सत्रका सब ग्राह्य है वा नहीं? 
शास्त्र है, ऋषियों का बनाया है ? इसका उत्तर एक शब्द में यही है कि 
नहीं । संस्कृत भाषा में लिखी गई ग्रन्थराशि में तो अच्छे-बुरे सभी ग्रन्थ 
di संस्कृत साहित्य में वेद-उपवेद, ब्राह्मण-उपनिषद्‌-वेदाङ्ग-उपा ङ्ग- 
रामायण-महाभारत आदि सब रत्न हैं, उसी राशि में वाममागं के 
अत्यन्त गन्दे और वीभत्स ग्रन्थ भी हैं। कहना होगा एक ही राशि में 
अमृत और विष भरा है | यदि ऐसा है, अ्थत्रा जब यह वात समक में 
श्रा जावे कि संस्कृतसाहित्य में ग्रमृत और विष का मिश्रण है, तब यह 
विवेचन भ्रनिवाये हो जाता है, कि हमें विष atx aga का विश्लेषण . 
करना ही होगा | इस विवेचन में ग्रत्यन्त ही सावधानता और योग्यता | 
की आव्यकता है। ` E 
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आज का हमारा मुख्य प्रतिपाद्य विषय यही है। Te से 
हमारा यही अभिप्राय है कि इस विष और अमृत के मिश्रित ढेर में से 
हमें विषयुक्त भ्रंश छोड़ देना होगा, तभी शास्त्र विशुद्ध रूप में हमारे 
सामने आयेगा | 

६ on 
शास्त्रश्रधान आय (हिन्दू) जाति 

यह मानना पड़ेगा कि भारत जैसा शास्त्रप्रधान देश तथा आये 
(हिन्दू) जाति जैसी शास्त्र प्रधान जाति संसार में कहीं नहीं मिलेगी। 
शास्त्र की आवश्यकता अनिवाय है । यह हम ऊपर कह चुके । ऋषियों 
की, वा शास्त्र की, या धर्मे की गहरी छाप हमें भारत के प्रत्येक भ्राये 
(हिन्दू) परिवार में मिलेगी, चाहे उसका रूप केसा ही हो, यह दूसरी 
बात है। राजा से रद्ध तक आबालवृद्ध स्त्री हों या पुरुष, शास्त्ररूपी 
पुल के नीचे से सबको निकलना पड़ता है। जन्म से लेकर मरण पर्यन्त 
१६ संस्कार तो भला शास्त्रीय हैं, जिनसे कोई भ्रायं नहीं बच सकता, 
इनसे भ्रतिरिक्त कहां-कहां किस-किस प्रकार के अनुष्ठान, घामिक 
क्रियायें, भिन्न-भिन्न विश्वासों के ग्राघार पर यज्ञ-जप-दान-पुण्य, आदि 
कार्येकलाप प्रतिदिन प्रत्येक परिवार में, प्रत्येक स्त्री-पुरुष द्वारा किये 
जाते हैं, इनकी कोई सीमा नहीं, और ये गणना में भी नहीं आ सकते | 
जब ग्रखण्ड भारत की जनगणना सम्वत्‌ १६५८ (सन्‌ १६०१) में लग- 
भग २१ करोड़ थी, तव भी भारत के देवताओं की संख्या ३३ करोड़ 
मानी जाती रही, जो भ्रब तक भी मानी जा रही है। १ व्यक्ति के लिए 
१॥ डेढ़ देवता, वा एक परिवार के १० व्यक्तियों के लिए १५ देवताओं 
का हिसाव पड़ता है। यह कहां तक ठीक है, या इसका स्वरूप क्या है, 
सम्प्रति इस पर हम कुछ नहीं कह रहे। हमारा कहना यह है कि 
जीवन के सब स्तरों में, सब विभागों में आयौँ (हिन्दुओं) के समान 
- श्रौर कोई शास्त्रानुवर््ती होकर चलनेवाला नहीं । बुद्ध-शङ्कर-नानक- 
दयानन्द-टे गोर-गान्धी-श्र द्वानन्द-मालवीय-सुभाष-ग्ररविन्द और पटेल 
इससे बचे हों, सो बात नहीं माता स्वरूपरानी जीवित होतीं तो पता 
लगता कि घर्मनिरपेक्ष जवाहर के लिये क्या करतीं और किया होगा । 
राजेन्द्रवाबू, राजगोपालाचायं, टण्डन, अम्बेदकर, श्यामाप्रसाद मुकर्जी, 
जयप्रकाश नारायण, घनश्यामसिह गुप्त और स्वामी आत्मानन्द सरस्वती 
की माताओं ने क्या-क्या मनौती मनाई होंगीं और शास्त्रानुवर्ती होकर 
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क्या-क्या किया होगा !! कोई प्रत्यक्षदर्शी ही इसको ठीक-ठीक बता 
सकता है । ग्रब ये लोग बातें चाहे कितनी कर लें, घमंशास्त्ररूपी पुल के 
नीचे से निकले विना इनमें एक नहीं बचा, यह तो निरिचित है। भ्रम्बेद- 
कर की माता ने भी न जाने क्या-क्या कष्ट उठाकर आर्यंघमं को 
मर्यादाश्नो का पूर्ण श्रद्धा से पालन किया होगा । 


भारः में शास्त्रनिरपेच्च मत नहीं चल सकते 


प्रसूतिगृह से लेकर इमशान पर्यन्त जीवन के सब स्तरों में, सब 
विभागों में आयो (हिन्दुओं ) के समान शास्त्र को मानकर चलनेवाला 
कोई शास्त्रानुवरत्ती होकर चलने में समर्थ नहीं । ज्ञास्त्रविश्वास आये 
(हिन्दू) जाति के रक्त-मांस के साथ-साथ जुड़ा हुझा है । शास्त्रों में 
निष्ठा झार्यो (हिन्दुश्रों) के लिए स्वभावसिद्ध है। एकदम शास्त्र को 
श्रग्राह्म करके, शास्त्र को दूर फेंककर, इस देशां में घमं का सुधार तथा 
समाज का सुधार करना दोनों ही असम्भव हें । 

यह भी एक इतिहास की बात है कि हिन्दूघमं में जिस-जिसने ओर 
जब-जब भी शास्त्र को अग्राह्य करके वा दूर फेंककर देश में घर्म का 
सुधार या समाज का सुधार करना चाह, वह कभी सफल नहीं gAT । 


देखिये, यदि गहराई से देखा जावे तो जैन श्रोर बौद्ध भी आयंघमं 
के अङ्ग 'प्रहिसा' को लेकर ही तो प्रवृत्त हुए, जो ग्रायंघमंशास्त्रसम्मत है, 
इसीलिए बौद्धमत-जैनमत का प्रचार भारत में पर्याप्त समय तक रहा। 
पीछे भ्रनीइवरवाद भक्ष्याभक्ष्य का त्याग वा दूसरे शब्दों में आये घमे- 
शास्त्र के परित्याग के कारण ही जैन और वोद्धमत भारत में उन्नति के 
शिखर पर पहुंचकर भी अन्त में एकदम अस्त हो गये । अपने पीछे 
अपनी एक स्मृतिमात्र छोड़ गये । भारतीय विभिन्न मतःप्रवत्तंकों में जो 
भी हुए, इन्होने यद्यपि कभी, किसी शास्त्र का प्रमाण स्वीकार न भी 
किया हो, महात्मा बुद्ध ने यद्यपि स्वयं कोई ग्रन्थ नहीं रचा, बौद्धघर्म 
किसी शास्त्रविशेष की अपेक्षा नहीं करता, पुनरपि बुद्ध के पीछे उनके 
अनुयायियों द्वारा उनके उपदेशों के संग्रह ने शास्त्र का रूप धारण तो 
कर ही लिया, तभी तो बोद्धघमं इतने दिनों तक जीवित रह भी संका । 
शैव-वैषण व-जैन-बो द्व-कबीरपन्थी-तानकपन्थी-किसी को भी ले, ग्रन्थ 


(शास्त्र) का सहारा लेकर ही ये जीवित रहे वा रह रहे हैं। वामियों | 


तक ने भी शास्त्र बनाया, चाहे वह पञ्च मकारों (मद्य-मांस-मत्स्यः _ 
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मुद्रा तथा मैथुन) का ही प्रतिपादन करता था । कोई सम्प्रदाय विना 


` शास्त्र के सहारे भारतभूमि में कभी बद्धमूल नहीं हो सका | 


भारत में ब्रह्मसमाज क्यों नहों पनपा ९ 

प्रत्येक मत वा सम्प्रदाय ने शास्त्र का नाम लेकर ही इस आयं 
(हिन्दू) जाति को अपने विचार देने की प्रेरणा की। हम नहीं कह 
सकते भारत में ब्रह्मसमाज को छोड़कर कोई और भी सम्प्रदाय वा मत 
है, जिसने भारतीय साहित्य में किसी प्रचलित शास्त्र के किसी भ्रंश को 
भी प्राघारभूत न मानकर केवल अपनी श्रभिरुचि-तकं वा स्वभावसिद्ध 
साधारण बुद्धि के ऊपर ही सम्पूर्ण रूप से निर्भर किया हो। पर क्या 
ब्रह्मसमाज इस देश की सवंसाधारण हिन्दृजाति में बद्धमूल हो सका है 
वा हो सकता है ? और यह भी कसे कहा जा सकता है कि ब्रह्मसमाज 
किसी ग्रन्थविशेष को निर्श्रान्त रूप से ग्रहण नहीं करता । केशवचन्द्र सेन 
कृत नवीनवेद वा नवसंहितादि पुस्तकं ब्रह्मसमाजियों में fanta शास्त्र 
रूप से नहीं मानी जातीं ? क्या यह शास्त्रानुवतितां का द्योतक नहीं ? 
शास्त्रको तो माना, चाहे नये शास्त्र की रचना कर ली। प्रचलित 
शास्त्रों को छोड़ देने भौर नये कल्पित शास्त्र घड़ लेने से ही ग्रायं 
(हिन्दू) जाति ने ब्रह्मसमाज का ग्रहण नहीं किया । 

राजा राममोहन राय आदि ने जव भारतीय संस्कृति, सभ्यता, 
साहित्य के प्राणरूप शास्त्रों को एक ओर उठाकर रख दिया, तभी ब्रह्म- 
समाज केवल एक योरोपीय सभ्यता का पुच्छलामात्र बनकर रह TAT | 
केवल प्रवतंक के बङ्गाली होने के नाते ही बङ्गाल में कुछ-कुछ इष्टि- 
गोचर हो रहा है। अन्य प्रान्तों में क्यों नहीं Gar, कारण यही है कि 
ब्रह्मसमाज AGTH के आधारभूत शास्त्रों को छोड़कर चला | 


भारत में आयसमाज के सिद्धान्तों की व्यापकता 


दुसरी श्रोर जब हम श्रायंसमाज को देखते हैं, तो यह हमें भारत के 
प्रत्येक प्रान्त के कोने-कोने में पहुंचा हुआ मिलता है । जहां-कहीं नहीं 
पहुंचा, वहां पहुंचानेवालों की कमी ही समनी चाहिये ्रौर कोई 
कारण नहीं | आयंसमाज कहां तक व्यापक है, यह देखना हो तो आयं- 
समाज के किसी बड़े समारोह को देखें । सन्‌ १९२५ की ऋषिदयानन्द 


की जन्मशताब्दी के अवसर पर मथुरा में जब दो-प्रढ़ाई मील लम्बा 
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जलुस निकला तो उसमें भारत के प्रत्येक प्रान्त के नर-नारियों की 
Aagi में अपूर्व निष्ठा, भिन्न-भिन्न भाषा, भिन्न-भिन्ने वेशभूषा को 
देखकर एक वार तो दण्डी विरजानन्द और दयानन्द के स्वप्नों की पुति 
की श्राशा से प्रत्येक आये का हृदय उल्लसित ग्रौर उत्कण्ठित हो उठता 
था, देखें अबकी वार केसा रहता है। जलुस की वह छटा देखने ही 
योग्य-थी । इन पंक्तियों के लेखक ने उसमें एक स्थान पर खड़े होकर 
भारत के सव प्रान्तों की सव मण्डलियों की एक सुची तय्यार की थी। 
आयंसमाज के वाह्य स्वरूप का वह एक ग्रद्भुत भक्ति-श्रद्धा-पूर्ण प्रदशन 
था । इससे पता लगता था कि आयंसमाज भारत के प्रायः सभी प्रान्तों 
में फेल रहा है । जहां तक मुझे स्मरण है, उसमें बङ्गाल श्रौर मद्रास की 
मण्डलियां भी थीं, अफ्रीका ate बगदाद की भी। यह बात दूसरी है 
कि भ्रायंसमाज को अव बाह्य प्रदर्शत को छोड़कर आन्तरिक ठोस सुधार 
की योजनायें बनानी चाहिये । 


शास्त्रों का परम भक्त स्वामी दयानन्द सरस्वती 


कहना यह है कि भारत के शिक्षित at में आग्रेसमाज ८० प्रतिशत' 
हृदयो में स्थान पा चुका है, वाणी से चाहे कोई माने या न माने। 
कारण यह है कि ग्रायंसमाज़ के sada महषि दयानन्द शास्त्र में परम 
निष्ठावान्‌, परम शास्त्रानुवर्ती, आप्त प्रमाण तथा प्राचीन ऋषियों में 
परम श्रद्धावान्‌ थे । “वेद सव सत्य विद्याग्रों का पुस्तक है, वेद का पढ़ना 
पढाना और सुनना-सुनाना Ta Al का परम घमं है” आयंसमाज के 
इस नियम से ही महषि की हादिक भावना और शास्त्र में परम भक्ति 
का प्रमाण हमें मिल जाता है। इसी से हम कहते हैं कि ग्रार्यसमाज 
जिह्वा पर चाहे इतना व्यापक न हुआ हो, प्रत्येक समझदार भारतीय 
के हृदय में तो श्रद्धित हो ही चुका है, जहां तक कि इसका प्रकाश 
पहुंचा है । आर्यसमाज HT ATT इस गौरव की रक्षा करना परम कतंव्य 
है। 
अछूतपन के विरुद्ध आयंसमाज शास्त्ररूपी शस्त्र लेकर खड़ा sat, 
जिसमें उसने भ्रकथनीय कष्ट और यातनायें भोगी । प्रज्ञा हिन्दूसमुदाय 


वा वर्ग का कोपभाजन बनता रहा, यहां तक कि उस में वीर रामचन्द्र | 


जैसे आर्यवीरो के अनेक बलिंदान अपने ही हिन्दू भाइयों के विरोध करने 
पर देने पड़े। (aadi के विरोध में तो कोई गिनती नहीं, केवल हैदरा- 
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बाद में ३६ बलिदान आयंसमाज ने दिये, जब कि कोई विरोध में खड़ा 
तक न होता था। हिन्दी आन्दोलन में दर्जनों बलिदान दिये। क्या ये 
वलिदान व्यर्थ जा सकते हैं ?) agar के विरुद्ध ही आर्यसमाज के 
प्रचार का ही फल था कि महामना मालवीयजी ने भी अछूतों को मन्त्र- 
दीक्षा देना aera Paar और महात्मा गांघीजी ने हरिजत-उद्धार का 
. झनुपम कार्य किया । यह सब दयानन्द झौर झायंसमाज के तप और 

परिश्रम का ही फल था। श्रब श्रागे भी इसी से उद्धार होना है, ऊपरी 
बातों से कुछ न बनेगा | ह 


धर्मनिरपेक्ष राज्य चल नहीं सकता 


यहां पर हम यह भी कह देना चाहते हैं कि यदि घमं का अर्थ मत 
या मजहवमात्र है, तब तो भारत भ्रवश्य धर्मनिरपेक्ष राज्य है और होना 
चाहिये । पर यदि इसका यहु अर्थं है कि इसको घमं की आवश्यकता ही 
नहीं, तो यह ग्रसत्य है । क्योंकि धमं तो वह है 'यतोऽभ्युदयनिःश्रेयस- 
सिद्धिः aaa: अर्थात्‌ जिससे लोक तथा परलोक में:,अभ्युदय-कल्याण 
की सिद्धि हो । सार्वभौमिक, सारवंकालिक नियमों वा सवंतन्त्रसिद्धान्तों 
'जिनके विरुद्ध कोई भी नहीं हो सकता” का ही नाम घमं है। ऐसा धर्म 
संसार में सदा रहेगा, इसकी भ्रवहेलना करनेवाला स्वयं मिट जायगा | 
ऐसा घमं ब्रनिवार्यतः ग्राह्य हैं और रहेगा। यह घमं कभी नहीं मिट 
सकता | यह निइचय है कि हमारा यह स्वतन्त्र भारतराज्य ऐसे घमं की 
श्रवहेलना कर पनप नहीं सकता, इस बात को भविष्य ही वतायेगा । 
अतः भारत को अपने प्राचोन ऋषि-मुनियों के बताये मार्ग पर चलना 
ही होगा। तभी इथक्रा भाग्योदय होगा। नहीं तो यह सदा ही 
विषमताम्रों से आक्रान्त रहेगा) TA वा कतंव्य की भावना से ही 
रिश्वत, चोरत्राजारी और ग्रन्य घोर ग्रन्थ दूर होंगे। ग्रतः पत्तों को 
पानी देने से कुछ न बनेगा, मूल में ही जलसिञ्चन करना होगा, तभी 
भारत फले-फूलेगा । 


बास्तबिक धर्म सदा रहेगा 


सार्वेभोभिक वा सावंजनिक धर्म (Universal Truths) किसी 
जाति, देश वा वर्ग का विरोधी वा शत्रु नहीं हो सकता । जैसे भ्रकाल- 
पीड़ित प्रदेश बिहार आदि में भला कोई कह सकता है कि हृदय से. 
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पाकिस्तान का भला चाहनेवालों और उसकी ही प्रतिक्षण जय चाइने- 
वाले मुसलमानों को क्या भारत सरकार अन्न नहीं देती है? धर्मनिरपेक्ष 
(सेक्यूलर) की व्याख्या स्पष्ट शब्दों में जनता के समक्ष रखनी चाहिये । 
घर्मनिरपेक्ष शब्द की जब चाहे जैसी व्याख्या करके जनता से खिलवाड़ 
नहीं की जानी चाहिये। एक वार यदि धमे की भ्रपेक्षा छुट गई तो देश 
के प्रति कतंव्य घमं के पालन करने की भावना (fet) जनता से सदा के | 
लिये लुप्त हो जायगी। धमंनिरपेक्षता का शस्त्र लेकर वही जनता 
नेताओं को भी श्रंगूठा दिखाने लगेगी कि आपने ही तो हमें धर्मेनिर- 
पेक्षता का पाठ पढ़ाया । मियां की जूती मियां के सिर पर- श्रब श्राप 
हमें adored का उपदेश करने चले हें। जनता में ऐसी स्थिति पैदा 
हो जाना ward ही घातक सिद्ध हो सकता है। ऐसी अवस्था भारत 
को ले डूब सकती है | | 

अपने प्राचीन वेद-शास्त्रों के प्रति निष्ठा- घमे में श्रद्धा ही भारत 
को सब बुराइयों से बचा सकती है । इसके विना देश के सामने उपस्थित 
घोर विषमतायें कदापि दूर न होंगीं। 


शास्त्र या घमं का रूप धरना 


शास्त्र वा धम के नाम पर ही यह झाय॑ (हिन्दू) जाति किसी भी 
व्यक्ति वा समुदाय की बात सुनने को तय्यार रही है तथा रहेगी । सन्‌ 
१९१९ में जब पूज्य महात्मा गान्धी ने. रोलर एक्ट के विरुद्ध ब्रत (उप- 
वास) श्रारम्भ किया, तभी यह आन्दोलन ग्राम-ग्राम भ्रौर नगर-नगर में 
व्यापक हुआ । तभी से कांग्रेस जनता की संस्था बननी आरम्भ हुई। 
नहीं तो ग्रामों में तो उसे कोई जानता भी न था। जिस-किसी ने भी इस 
हिन्दू जाति को भ्रपने मत में लाना चाहा, उसी ने किसी न किसी ग्रन्थ 
का निर्माण कर उसे शास्त्र का रूप दिया। बोद्ध धर्म में त्रिपिटको की 
रचना तथा हिन्दुओं में भिन्न-भिन्न पुराणों, उपपुराणों, स्मृतियों, उप- 
स्मृतियों की रचना में मूलभूत कारण यही रहा । 

और तो और, मुसलमान HHI ने गेरुआ वस्त्र पहिन साधुभों का 
वेश घर-धर कर हिन्दू-सित्रयों, विशेषकर विघवाग्रों का अपहरण कर 
बङ्गाल के बहुसंख्यक हिन्दुओं को श्रल्पसंख्यक में परिणत कर पाकिस्तान 


बना डाला, जिसकी किसी को कल्पना तक नहीं थी । ईसाई पादरियोंने | A 


ईसाई मत के प्रचार के लिये जहां ब्रिटिश गवनंमेण्ट से हर प्रकार की 
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सहायता बहुत बड़ी मात्रा में प्राप्त की, वहां क्रिश्चियन पादरियों ने 
गेरुआ वस्त्र पहिन-पहिन कर अपना नाम बदलकर हाथ में बाइबल 
लेकर उसे ही ईशुरवेद के नाम से प्रसिद्ध किया । ये लोग इस. स्वकल्पित 
वेद को हाथ में लेकर उपदेश देने के लिये खड़े होते थे। और इस बात 
को सिद्ध करने के लिये कि ईसा एक वेदोक्त अवतार थे रौर ईसाई मत 
भी एक.वेदोक्त मत है, ग्रपने ईशुवेंद में से कुछ पढ़ते थे । हिन्दू श्रोतागण 
इस बात को सुनकर कि ईसा ate ईसाई शास्त्रोक्त भ्रौर वेदोक्त हैं, दल 
के दल इन ईसाई पादरियों के पास आकर दीक्षा लेते थे और ईसाई मत 
में प्रविष्ट हो जाते थे. 

कहना यह है कि ईसाई और मुसलमानों ने भी शास्त्र-प्रधान इस 
आये (हिन्दू) जाति को बहुकाने के लिये भ्रल्लोपनिषद्‌ atx ईशुर्वेद की 
रचना की । इससे भी यही सिद्ध होता है कि घर्मपरायण आयं (हिन्दू) 
जाति धर्म वा शास्त्र के आधार पर ही किसी की वात सुनने को तय्यार 
है । चाहे वह शास्त्र वा धमं वास्तविक हो वा श्रसत्य। 


शास्त्रों में मिश्रण 


यही कारण है कि महाभारत के पदचात्‌ हमारे शास्त्रों के साथ-साथ 
संस्कृतभाषा में भिन्न-भिन्न समयों तथा परिस्थितियों में ऐसी रचनायें 
भी होती रहीं, जो जनता विशेषकर उस समय के राजा-महाराजाश्ों के 
लिये शास्त्रों द्वारा उपस्थित होनेवाले प्रतिबन्धों को दूर श्रथवा ढीला 
करती tat! इसका परिणाम वही हुआ, जो ऐसी अवस्था में gar 
करता है। नेतिक पतन की कोई सीमा न रही । एक ही मानवघमंशास्त्र 
में एक ओर तो 'भ्रहसा परमो घर्मः', 'आचारः परमो चर्मः” कहा गया, 
दूसरी ओर उसी में कहा गया-- 
न मांसभक्षणे. दोषो न मद्ये न च संथुने । 
प्रवृत्तिरेषा भुतानां निवृत्तिस्तु महाफला ॥ 
कहां तो “ग्रहिसा परम घमं है, आचार परम धर्म है? ऐसा कहा गया 
और कहां 'न मांसभक्षण में दोष है, न मद्यपान करने में, न मेथुन में, 
यह तो जीवों की स्वाभाविक प्रवृत्ति है। निवृत्ति हो तो अच्छा है'। इन 
सब वचनों द्वारा ग्रनाचारों के लिये छूट देने से इस भारत देश का घोर 
अधःपतन हुश्रा। इस्री का परिणाम है जो लगभग एक age वर्ष तक 
देश विदेशियों के द्वारा पादात्रान्त रहा । छो 
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शास्त्रों के नाम पर ऋषियों के नाम से ग्रन्य घड़े गये तथा भिन्न- 
भिन्न शास्त्रों में बीच-वीच में प्रक्षेप (मिलावट) तक किये गये। सोचने की 
बात है कि एक ही मनुस्मृति ग्रन्थ के ३० प्रकार के हस्तलेखो में किसी 
में सौ दो सो इलोक कम हैं, किसी में दो चार सौ भ्रधिक हैं। यह सब क्या 
है ? रामायण का उत्तरकाण्ड वाल्मी किक्कत नहीं, यह प्रायः सभी मानते 
है। तुलसीकृत रामायण तक में लव-कुश का प्रकरण प्रक्षिप्त माना 
जाता है। कोई व्यक्ति इस बात को सिद्ध नहीं कर सकता कि हमारे 
संस्कृत वाङ्मय में प्रक्षेप नहीं हुआ। भोली-भाली जनता के सामने 
(जव कि प्रेस नहीं थे) संस्कृत में श्‍लोक बना-बना कर ग्रन्थों की रचना 
तथा प्रक्षेप होता रहा । जो-जो पाप-सदाचार जब जिसको अ्रभीष्ट हुभ्रा, 
तब-तब उस-उसने यथेष्ट नया ग्रन्थ बना दिया, वा पहिले के बने शास्त्रों 
में ही डाल दिया जाता रहा । स्मृतिग्रन्य इसके स्पष्ट उदाहरण हें । जब 
जिससे स्वार्थंसिद्धि हुई, तव-तब वेसा होता रहा । इस विषय पर 
सप्रमाण बहुत कुछ लिखने की आवश्यकता है, जिसपर पुनः कभी लिखा 
जा सकेगा। 


यहां हमें यह दर्शाना है कि शास्त्रों के नाम पर ग्रशास्त्र भर धमं के 
नाम पर अघम, ऋषियों के नाम पर गनर्थंकारी व्यक्तियों द्वारा प्रनेक 
प्रकार की रचनायें संस्कृतसाहित्य में विद्यमान हैं भ्रोर घोर अनर्थकारी 
हैं। महीघर का यजुर्वेदभाष्य और ब्राह्मणों के कुछ भाग इस विषय के 
ज्वलन्त उदाहरण हैं ऐसी दशा में यह ग्रायंजाति रसातल को न प्राप्त 
होती तो और क्या होता, भ्रतः शास्त्रशुद्धि की परमावश्यकता है । 

अशास्त्रमिश्रित शास्त्र रोग दूर नहीं केर सकता, 
शास्त्रशुद्धि की अनिवायता 

पाठक विचारे कि जिस शास्त्र की आवश्यकता जीवन के प्रत्येक 
भाग और प्रत्येक स्तर में पड़ती है, क्या उस शास्त्र को कलुषित होने 
देना कभी उचित हो सकता है? विशेषतः जो शास्त्र भ्रायंजाति की 
चिरकाल से भ्रा रही सम्पत्तिरूप हैं, जो ग्रायंजाति के भ्रपरिहायं सङ्गी 
तथा रक्षक हैं, बया उस शास्त्र को विकृत होने देने से इस देश का 
कल्याण कभी हो सकता है ? जव कि शास्त्रों की श्रपेक्षा न करने तथा 
शास्त्रों के अनुसार न चलने से हिन्दुओं का कोई काम, साघारणहो या | 
श्रसाघारण, उत्तम रीति से सिद्ध नहीं हो सकता, तब शास्त्र को कितने _ 
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हो भ्रशास्त्रो से मिश्रित करने और उस मिश्रित (मिलावटवाले) शास्त्र 
को ही शुद्ध शास्त्ररूप में प्रचार करने से हिन्दू (ars) जाति को: कभी 
उन्नत किया जा सकता है। जब कि शास्त्रविश्वास और शास्त्रनिष्ठा 
ara (हिन्द्र) जीवन का अ्रपरिहाय॑ अङ्ग है। ऐसी अवस्था में शास्त्र के 
साथ कुशास्त्र को मिलाने शौर उस मिले हुए पड्धुयुक्त शास्त्र को शास्त्र- 
रूप से प्रतिष्ठित करने से झाय॑ (हिन्दू) जाति के जीवन को कोई शुद्ध, 
पवित्र ओर निःस्वाथं कमंमय बनाने में समर्थ हो सकता है? 

शुद्ध और उत्तम दूध में मल-मूत्र, कीचड़ वा नाली के सड़े जल को 
मिलाकर पीने से किसी व्यक्ति वा जाति का स्वास्थ्य कभी ठीक रह 
सकता है ? ; 


कोई कहे कि इतने समय से शास्त्ररूपी श्रौषष इस जाति को पिलाई 

जा रही है फिर भी इस जाति का रोग दूर क्यों नहीं होता ? इसमें 
बेचारे शास्त्र का वया दोष है। Atos की सारी शक्ति तो बीच में पड़े 
मलमूत्र या कीचड़ को ही नष्ट करने में लग रही है, श्रौषध का प्रभाव 
हो केसे ! इसी प्रकार शास्त्रों में ग्रशास्त्ररूपी मलमूत्र के रहते शास्त्र 
का प्रभाव केसे होना सम्भव है। शास्त्र तो प्रहरी (चौकीदार) के 
"समान है। व्यक्ति या जाति में श्रानेवाले घोरतम दोषों को अत्यन्त 
स्पष्ट रीति से भीतर घुसने से रोकता है। जहां पहिरेदार ही चोरी 
करने लग पड़े, वहां भला चोरी की बया सीमा ! जैसा कि इस समय 
भी इष्टिगोचर हो रहा है कि कांग्रेस इस समय हमारे देश की रक्षक है। 
जब एक कांग्रेसी ही, चाहे वह किसी भी प्रधिकार पर है, वह कितना 
भी छोटा बा बड़ा क्‍यों न हो, यदि घूस लेता है, वा घूस दिलाता है, 
अपने सगे-सम्बन्धी वा मित्रों को अनुचित-अ्न्याय से लाभ पहुंचाता है, 
किसी राज-कर्मचारी को ऐसा करने के लिए बाधित करता है, तब 
-राज-कमंचारियों की रिश्वत ale व्यापारियों की. चोरबाजारी को 
खुली छूट देना है। हमारी इष्टि में तो चोरबाजारी के मूलप्रवत्तंक यही 
लोग हैं। चोर को न मारे, चोर की मां को मारे। इनके सुधार से ही 
देश में सुधार होना सम्भव है । अन्यथा देश रसातलं को पहुंचता चला 
जा रहा है । जो लोग इस समय पदारूढ़ नहीं हैं, वे पदारूढ़ होकर ऐसा 
न करेंगे, इसमें क्या प्रमाण है ? इस घोर भ्रष्टाचार से तो यही प्रतीत 
होता है कि देशरूपी नौका में पानी भर रहा है, यदि न सम्भली तो एक- 
दम ही gam इसी से हम कहते हैं देश का भविष्य अन्धकार में है। 
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प्रभु कृपा करें, सबको सुमति दें । घमं वां कत्तेव्यपालन की भावना के 
विना पह सब सुधार कदापि न हो सकेगा | 


.कितना दूषित साहित्य वन रहा हे | 
शास्त्र कत्तैव्यपालन का निर्देश करता है, श्रतः उसे तो भ्रत्यन्त 
विमल-पवित्र वा शुद्ध रहने की भ्रावरयकता है! Aa तक प्रत्येक नगर में 
छापेखाने (प्रेस) सैकडों की संख्या में खुले हैं। जो उठता है, जिसके पास 
पैसा है, वह जो चाहे छपवा डालता है। भला उसको रोकनेवाला कौन 
है । हम एक ऐसे व्यक्ति को जानते हैं, जो हिन्दी की चार पंक्तियाँ भी 
शुद्ध नहीं लिख सकते, पर ऋग्वेद-यजुर्वेद का भाष्य करते हैं, छपनाते 
हैं। वेदान्त को 'बिदान्त' छपवानेवाले यह महाशय दर्शनों की व्याख्या 
छापंते हैं । प्रेसवालों को पैसा चाहिए, सोचते हैं वह तो कहीं न कहीं 
छपवायेगा ही, हम ही. क्यों न छाप दें। प्रूफरीडिङ्ग के दाम और 
मिलेंगे। कागजवालों को agar पैसा चाहिए। उनकी भ्रोर से चाहे 
काला चोर ले जावे, उन्हें इससे क्या तात्पयँ कि क्या छपता है। बात 
क्या है ? पैसा पास में है, भांग वा मद्यादि में नष्ट न किया, इघर नष्ट 
कर दिया। उससे तो फिर भी भ्रच्छा ही कहा जायगा । इससे तो 
व्यक्तिगत हानि अधिक होती है, उससे तो समष्टि में सदा के लिए 
कुडाकरकट साहित्य उत्पन्न कर दिया जाता है, जो संसार की दृष्टि से 
घोर पाप ही कहा जाना चाहिए। 


यह नो एक उदाहरण ऐमा दिया जो सर्वथा श्रनभिन्ञ व्यक्तियों की 
अनधिकार चेष्टा का उदाहरण है। संस्कृत पढ़े-लिखों के विषय में भी 
यही बात कुछ श्रंश में भेद से लागु होती है। क्या हम नहीं देख रहे हैं कि 
उत्तम से उत्तम' पुस्तकें यूनिवर्सिटियों के बोर्डो द्वारा सौदा नीति के 
आधार पर नियत की जाती हैं और जिसने सदस्यों को ग्रधिक से afew 
घूस दे दी, उसकी पुस्तक चाहे कैसी भी हो, रख दी जाती है। पुस्तक के 
लाभ में ५० प्रतिशत तक लेने पर वही पुस्तक स्वीकृत हो जाती है, 
चाहे बह पहिले भ्रस्वीकृत ही क्‍यों न हो चुकी हो । जो ऐसा न कर 
सके वह मुह ताकता रह जाता है। देनेवाला भी सोचता है, चलो इसमें 
हमें बैठे-बिठाये दस-बीस हजार का लाभ तो हो ही रहा है। इस पापा- 
चार में तो बड़े-बड़े नेता वा घामिक संस्थाग्रों के सञ्चालक, पदाधिकारी 
तक बड़ी-बड़ी घूस डकारते सुने जाते हें) जिसे जान कर देश के भविष्य 
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की शीघ्र ही सुधरने की कोई आशा नहीं । कांग्रेस या आयंसमाज खे . 
सम्बन्ध रखनेवाले व्यक्ति भी यदि ऐसा करें, तो इससे बढ़कर दुःख 
झौर निराशा की बात क्या हो सकती है? पहिरेदार ही चोरी पर 
कमर बांध ले, तो वहां चोरी की सीमा क्या रह सकती है ! ! ! 
मनुष्यक्ृत शास्त्र ही अनर्थ का मूल है 
मनुष्यप्रणीत शास्त्रों के कारण, घमे के नाम पर, पवित्रता के नाम पर 
हिन्दूसमाज में सेकड़ों प्रकार के पाप तथा श्रनाचार हो रहे हैं, इसीलिए 
हिन्दृशास्त्र ऐसा चु-चू' का मुरब्त्रा बन गया है कि इसमें संसार की 
उत्तम से उत्तम, पवित्र से पवित्र बातें भी मिलेंगी और निकृष्ट से निकृष्ट 
भी, जितनी संख्या में चाहें मिल सकती हैं। काशी इसका ज्वलन्त 
“उदाहरण है। इपमें नैपालियों क! बीभत्स से बीभत्स गन्दे नग्न चित्रों 
का मन्दिर भी है, जिसमें विदेशी नर-नारी तक घुसते समय अपने नेत्र 
बन्द कर लेते हैं। इसी काशी में महात्मा बुद्ध जैसे महापुरुष का स्तम्भ 
सारनाथ में है। यही हाल शास्त्रों का हो रहा है। काशी के कुछ घरों में 
ऐसी-ऐसी वीभत्स पुस्तकें हैं, जिन्हें देखकर लज्जा भी maar सिर नीचा 
कर लेगी। क्या यह ata वताने की आवश्यकता है कि मनुष्यक्कत ग्रन्थों 
के बिस्तार के कारण ही देश नीतिरहित तथा घर्मरहित हो रहा है। 


जिम देश के लोग सुरापान और परस्त्री-गमनादि तक को धर्म के 
नाम षर चलाने के संकल्प से कागज-कलम लेकर शास्त्र प्रस्तुत कर 
सकते हैं प्रौर पञ्च-मकार (मद्य-मांस-मीन-मुद्रा-मैथुन) नामक अति 
बीभत्स ओर निन्दित ग्राचार तक को जिस देश के लोग शिववचन 
कहकर प्रनारित कर सकते हैं, क्या उस देश में नीति का कुछ भी भ्रादशं 
रह सकता है? अनार्ष शास्त्ररूपी विष ने arg शॉस्त्रझपी उपादेय 
अमृतोषम wa के साथ मिलकर उसे विषमिश्चित अन्न में परिणत कर 
दिया है। पिछले एक age वर्ष से तो इसमें अत्यधिक विष का मिश्रण 
हुजा है। ! 

प्रल से मनुष्यों के प्राणों की रक्षा होती है। विषमिश्रित अन्न प्राणों 
का नाझक है। ऋषियों की सन्तानो ! तुम इस faafafa अन्न को 
बहुत समय से भक्षण करते भ्रा रहे हो, इसलिए तुम जीवित रहते हुए 
भी आज मृतक समान हो ! ! भारत का हितचिन्तक नेतृवगं इस देश को 
शिक्षा विज्ञान का विस्तार करके उठाने की चेष्टा कर रहा है। इसके 
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लिए बड़े-बड़े शिक्षाविशेषज्ञ विदेशों से बुलाये जा रहे हैं। बहुत कुछ 
व्यय भी किया जा रहा है, किन्तु क्या इससे हिन्दूसमाज या भारतीय 
समाज उठ खड़ा होगा ? जिसके शरीर का रक्त दूषित हो गया है, यदि 
उस पर दिन में दस बार साबुन मलें, तो भी क्या उसका कोई उपकार 
हो सकेगा ? जबसे यह भारत स्वतन्त्र हुआ है, ग्रामों तक में सैकिण्डरी 
हाईस्कुलों की भरमार हो रही है। विदेशी म्रादशं ओर विदेशी प्रणाली 
के अनुसार नगर-नगर में हाईस्कूल खोले जा रहे हैं। क्या इससे देश 
जाग उठेगा ? जिसके मस्तिष्क में विकार हो गया है, उसके हाथ में 
प्रचुर घन देने वा उसे पुष्टिकर घृत-दुग्घादि पौष्टिक भोजन खिलाने से 
उसका कल्याण कभी हो सकता है ? क्या मलीन वस्त्र पर कभी रङ्ग 
चढ़ सकता है ? हम पूछते हैं क्या हमारी सरकार द्वारा शिक्षा का ढोल 
पीटने से रङ्ग चढ़ जायगा ? 


क्मशुद्धि के विना कोई उन्नति सम्भव नहीं 


सच्ची बात तो यह है कि कमंशुद्धि के बिना न तो जीवन के, न 
समाज के, न शिल्प-वाणिज्य-कृषि-उद्योग-राजनी ति प्रभृति समाज के 
किसी विभाग की कुछ भी उन्नति सम्पन्न हो सकती है। कमंशुद्धि के 
भाब से परिचालित न होकर यदि किसी आत्महितकर या लोकोपकारी 
बर्गे में मनुष्य की प्रवृत्ति होगी, तो वह कमं भी याथातथ्य रूप से निर्वा- 
हित न हो सकेगा। इसी लिए हमारी भारत सरकार के सव विभागों के 
कार्य वा योजनायें लड़खड़ा रही हैं AX लड़खड़ाती रहेंगी। कोई भी 
बिभाग ले लिया जावे, कृषि हो या वाणिज्य-उद्योग हो या शिल्प, अन्न 
का विषय हो या aad का, हम सबमें अभी तक तो ग्रकृतकाये ही हो रहे 
हैं। लगभग ७ अरब रुपया हम अपनी पैतृक सम्पत्ति में से ब्यय कर 
चुके हैं, जो हमें बपोती में ग्रङ्गरेजों द्वारा पोण्डपावना के रूप में मिली 
थी। हमने उसे बढ़ाया होता तो हमारी बरखुरदारी होती, पर हुआ 
उलटा, यह समाप्त सा है। जिस किसी विभाग की वृद्धि करने हम जाते 
हैं, हतोत्साह होकर पीछे हटना पड़ता है। इस सबका प्रधान कारण 
यही है कि इस देश में जो लोग. नेता होने के भ्रभिमान में जेलों में रह 
कर उठाये कष्टों का मूल्य चुका रहे हैं, उनमें से कुछ एक को छोड़कर 
कोई व्यक्ति भी कमंशुद्धि के भाव से प्रनुप्राणत होकर किसी साधारण 
हितकर कायं में प्रवृत्त नहीं हो रहा । यह सब घमं तथा शास्त्र में निष्ठा 
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की भावना के बिना नहीं हो सकता । कमॅ-शुद्धि बिना क्षास्त-शुद्धि के हो 
नहीं सकती। 
शास्त्र-शुद्धि से कर्म-शुद्धि सम्भव है 

जब तक शास्त्ररूपी अमृत को श्रशास्त्ररूपी मलमूत्र से पृथक्‌ न किया 
जायगा, शास्त्र जाति के रोगों को दूर करने में असमर्थ ही रहेगा, यह 
निविवाद है । यह बात भी सहज में ही समझ में ग्रा जाती है कि कर्म- 
शुद्धि विना ज्ञानशुद्धि के नहीं हो सकती । शुद्ध ज्ञान ही शुद्ध कमका 
जनक है। इसीलिये यजुर्वेद के चालीसवें अध्याय में ज्ञान और कमे ये 
दोतों, नदी के दो किनारों के समान एक दूसरे के लिए भ्रनिवायं बताये 
हैं। कर्मशुद्धि के विना न तो जीवन के ही समाज के किसी विभाग की 
उन्नति सम्भव है । इतना ही नहीं, जीवनं के भिन्न-भिन्न उपयोगी 
विषयों में भी कमंशुद्धि के विना सफलता प्राप्ति नहीं हो सकती । यदि 
व्यवहार-शुद्धि की आवश्यकता है तो वह विचारशुद्धि और कमंशुद्धि के 
द्वारा ही सम्भव है। विचारशुद्धि शास्त्रशुद्ध पर श्रवलम्बित है। शास्त्र 
से ही तो कत्त॑व्य-सम्बन्धी निश्चय होगा कि क्या करना चाहिये, क्या 
नहीं ? शास्त्रशुद्धि विचारशुद्धि का मूल है, विचारशुद्धि art व्यवहार- 
शुद्धि का मूल है, aa: व्यवहारशुद्धि के लिए शास्त्रशुद्धि अनिवाये 
कारण है। कर्मशुद्धि के भाव से अनुप्राणित नेता ही देश का कल्याण कर 
सकते हैं । कर्मशुद्धि के मार्ग पर चलकर ही जाति तथा देश का कल्याण 
होना सम्भव है । 

जब तक हिन्दुओं का मन चेष्टा-भाव-शुद्ध-संयत और उन्नत होकर 
सत्‌-महत्‌-कल्याणकर कर्मपरायणता की सृष्टि न करेगा, तब तक 
हि्दुभ्रों के उद्धार की कोई श्राशा नहीं। यह ध्रुव सत्य है। इसीलिए 
शास्त्र का प्रयोजन है। शास्त्र के बिना यह सव कदापि नहीं हो सकता 
इसलिए कमंशुद्धि की परमावश्यकता है। 

इस पतनोन्मुल जाति के उठाने में हिन्दुओं के शास्त्र की शुद्धि ही 
प्रपरिहायं रूप से ग्रावरयक है। शास्त्रशुद्धि ही भारतवर्ष के सुधार की 
एकमात्र भ्रश्रास्त प्रणाली है । यह निर्श्ान्त सत्य है। 


इस युग में शास्त्रशुद्ध के प्रवत्तक दएडी विरजानन्द आर 
दयानन्द 
शास्त्रशुद्धि का यह रामबाण इस युग में महान्‌ झात्मा दयानन्द 
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भारत के रोगों की औषध, ऋषिप्रणाली ४५३- 


सरस्वती ने हमारे सामने रखा । ATT BIT AAT का भेद और उसकी 
कसोटी ही हमारे सामने नहीं रखी, अपितु aga और विष दोनों को, . 
जो एक ही ढेर में पड़े थे, पृथक्‌-पृथक्‌ करके संसार के सामने रख दिया । 
मनुष्यकृत att ऋषिकृत का विवेचन जैसा ऋषि दयानन्द ने अपने 
सत्यार्थंप्रकाशादि ग्रन्थों में किया है, ऐसा कहीं नहीं मिलेगा। आपंग्रन्थों 
का जितना महान्‌ गौरव ऋषि ने दर्शाया, उतना किसी ने नहीं दर्शायाः। 
इतना ही नहीं, अपितु इसका महान्‌ विस्तार और प्रचार करनेवाला 
इस युग में महापुरुष ऋषि दयानन्द gor, जिसकी ज्योति उन्हें पने 
महान्‌ गुरु (दयानन्द ही के निर्माता) दण्डी मुनिवर विरजानन्द से 
मथुरा में मिली । 

दूसरे शब्दों में प्रज्ञाचक्षु विरजानन्द ने विश्‍वनियन्ता, निइचेष्ट न 
रहनेवाले विधाता की प्रेरणा से ही, भारत के सुधार की यथार्थ और 
एकमात्र प्रणाली समझकर, इस ऋषिप्रणाली को अवलम्वन किया। 


दण्डी विरजानन्द और दयानन्द की यह सूक भारत का कल्याण 
कहां तक कर सकती है, यह तो भविष्य ही वतायेगा। जव तक प्राये- 
समाज इस मागं पर पुर्ण श्रद्धा-उत्साह और तत्परता से नहीं ग्रावेगा, 
तब तक इस प्रणाली का उद्धार नहीं होगा, भारत के अन्य समुदायों से 
इसकी आशा CAAT दुराशामात्र है | ; 

अब आगे हम यह बतावेंगे कि ऋषिप्रणाली की यह सू दण्डी 
बिरजानन्द att उनके शिष्य दयानन्द सरस्वती की ग्रपनी ही कल्पना- 
मात्र नहीं है, अपितु परम्पराप्राप्त है, चाहे उसकी रेखा कितनी भी 
घु'घली रही हो वा वीजरूप में रही हो इसमें एक वह भी कारण हो 
सकता है कि इस काल में देश अ्नांषंता की ओर घोर तीव्रता से जा रहा 
है, इसलिए ऐसा प्रतीत होता है। 


इसमें भी दो प्रकार से विचार करना होगा । एक तो श्राप 
(ऋषियों की ग्रपनी रचना) ग्रन्थ कोन-कोन से हैं भौर amg ग्रन्थ 
कौन-कौन से हैं, यह विश्लेषण हमें करना होगा । ऐसा करके भी आगे 
हमें यह भी निर्धारित करना होगा कि ग्ाषंग्रन्थों (जो परतः प्रमाण हैं, 
अर्थात्‌ जिनका परीक्षण हमें वेद के आधार पर ही करना होगा, क्योंकि 
ग्रायंजाति का सबंमान्य स्वतःप्रमाण तो वेद ही हैं) का भी परीक्षण, 
निरीक्षण विवेचन करना होगा, कि उनमें भी कहां तक और कितना 
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प्रक्षेप हो चुका है। तभी हम ऋषिमुनियों के वास्तव विचारधारा पर 
पहुंच सकते A उनकी घारणाझ्नों से लाभ उठा सकते हैं। नहीं तो 
प्रमृत के साथ में हम विष का ग्रहण भी अपनी अज्ञानता से कर सकते 
हैं। यद्यपि ऋषि दयानन्द ने अपने झाराध्य गुरुचरण दण्डी विरजानन्द 
जी से प्राप्त वह कसौटी हमें दे दी है कि ग्राषं-ग्रनाषं की कसौटी क्या है, 
षर यदि ऋषि दयानन्द जेसा महापुरुष हमारे लिये इतना और कर 
जाते कि इन आएं ग्रन्थों में प्रक्षेप का, वेंद-विरुद्ध वातों का निर्देश कर 
जाते, तो यह झ्रायंजाति के महान्‌ सौभाग्य की वात होती । अब क्या हो 
सकता है, होना चाहिये, यह सोचना तो भ्रार्यसमाज का कत्तव्य है । 


ग्रायंसमाज के कर्णघारों का ध्यान इन मौलिक बातों की ओर तो 
apse ही नहीं होता, या उन्हें इस विषय में गति नहीं, हमारे प्रबास 
प्रोर कष्ट उठा कर किये गये समारोह भी बाह्यप्रदशेन मात्र तक ही 
सीमित रह जते हैं। श्रार्यंसमाज जैसे विचारशील समुदाय के लिए यह 
बहुत सोचने की वात है। 


क्या हम स्वयं-हमारी सन्तति वा हमारे आश्रित, सदाः हमारी 
प्रायः सब संस्थाय चाहे वे पुत्रों की हों या पुत्रियों की, गुरुवर विरजा- 
न्द तथा ऋषि दयानन्द द्वारा प्रदर्शित ऋषिग्रन्थों से कितने दूर हैं । 
यदि दण्डी विरजानन्द इस समय जीवित होते, तो गनाषं ग्रन्थों रूपी 
कीचड़ में डूबे हुम आयो को क्या वह अपनी दहलीज में भी पांव रखने 
देते ? दस्तक देने पर क्या हमारे लिए अपना दरवाजा अन्दर से 
खोलते ? क्या हमें निराश होकर मथुरा से खाली लौटना न पड़ता ? 
क्या यह प्रत्येक आयंवन्धु की गदेन नीची होगी कि नहीं ? मैं तो जब 
इस बात को सोचने लगता हूं तो हृदय एकदम क्षुब्ध हो उठता है कि 
हमारे इन महापुरुषों की तपस्या व्यर्थं ही जायगी क्‍या" ! ! ! 


१. शास्त्रशुद्धि का सिद्धान्त समभ में प्रा जाने पर ग्रागे श्रमी बहुत कुछ 
विचारने की बातें रह जाती हैं। ऋषि दयानन्द ने जो ग्रारष-अनाषं का विवेचन 
किया है, इन पर भी एक-एक को लेकर विस्तृत विवेचन की आवश्यकता है, यह 
सब हम कालान्तर में करना चाहते हैं । हो सका तो वेदवाणी में इस विषय पर 
शेष विचार उपस्थित किये जायेंगे | पाठक इस बिषय में अपने विचारों से अवगत 
करावें तो और अच्छा हो ॥ 
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विरजानन्द का सच्चा स्मारक 

तो यही है कि हम सर्वप्रथम स्वयं ऋषिग्रन्थों का अध्ययन करें, यह 
स सोचें कि हमारी आयु अधिक हो गई है, हम नहीं कर सकते । 

यदि हम परिस्थितियोंवश नहीं ही कर सकते, तो हमारे पुत्र-पुत्री 
तो ऋषिग्रन्थों का अध्ययन करें। हमें अपनी सभी संस्थाभ्नों को बाधित 
करना चाहिए कि वे श्रनिवार्यंतया ऋषिग्रन्थों को ही पढ़ावें, और 
अलाय-बलाय (ग्रनाष) के लिए तो स्कूल कालेज खुले ही हैं। कम से 
कम अपने एक पुत्र और एक पुत्री को तो झाषं प्रणाली से ही पढ़ावें, 
बह भूखा मरेगा, सो वात नहीं ! जीवन में सादा और सुदृढ़ रहकर वह 
अपना निर्वाह श्रवश्य कर सकता है। 

यह प्रेरणा हम मथुरा के इस शताब्दी समारोह से गुरुवर विरजा- 
नन्द और ऋषि दयानन्द की स्मृति से प्रसाद लेकर जान | 

धियो यो न: प्रचोदयात्‌ ! ! ! 
प्रभु हम सवको सुमति प्रदान करें । —न्रह्मदत्त जिज्ञासु 


[- वेदवाणी, बर्ष ३, अङ्क ४-९] 


Aa 
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संस्कृत का प्रसार तथा व्यापक 
ज्ञान केसे हो ? 


[लगभग एक मास पूर्व भारत सरकार द्वारा नियुक्त संस्कृत ग्रायोग 
काशी झाया था । इस श्रायोग का मुख्य उद्देश्य सस्कृत के विकास के 
लिये जनमत-संग्रह करता है। काशी संस्कृत का एक केन्द्र है। आयोग 
के समक्ष यहां के विद्वानों तथा संस्कृतानुरागियों ने जो विचार प्रस्तुत 
किये हैं, वे निश्चित रूप से महत्वपुर्ण सिद्ध होंगे। २१ मार्च को संस्कृत 
आयोग के सासने लेखक द्वारा जो रचनात्मक विचार रले गये हैं, वे यहां 
दिये जा रहे हैं ।] 

प्रत्येक राज्य में एक संस्कृत-विश्व विद्यालय हो, परन्तु संस्कृत-पाठ- 
शालाग्रों तथा विश्वविद्यालयों में जो प्रतिगामिता स्वतन्त्रता-प्राप्ति के 

Ja थी तथा स्वतन्त्रता-प्राप्ति के पश्चात्‌ भी वर्तमान है, यह यदि इसी 
प्रकार रही तो इसका कोई लाभ नहीं होगा । यह गम्भीरता से विचार- 
णीय विषय gi यदि इस विषय में सावधानी से विचार न gar तो 
लाभ के स्थान में हानि की ही अधिक सम्भावना है। 

स्वतन्त्र भारत में संस्कृत की वहुमुखी उन्नति हो, .इस उद्देश्य से कुछ 
भ्रत्यावश्यक विचार मैं आपके समक्ष उपस्थित करता हुं। इनके कायंरूप 
में लाने से निश्‍चय संस्कृत का उद्धार हो सकेगा-- 

१-प्रत्येक राज्य में उनकी कुल आय का दसवां भाग संस्कृत की 
समुन्नति के लिये निश्चित किया जाय तथा प्रतिवर्ष व्यय किया जाय । 
इसमें भी किस महे कितना व्यय किया जाय, यह बाद में भी निश्चित 
किया जा सकता है । 

२-अत्येक मध्यमा-परीक्षोत्तीण को ५ एकड़ भूमि, तथा प्रत्येक 
शास्त्री को १० एकड़ भूमि दी जाय, जिससे वे आथिक age से सन्तप्त 
agin 

३-देश में aqa माध्यमिक, महाविद्यालय, विश्वविद्यालय के 
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संस्कृत का ज्ञान केसे हो ? ४५७ ` 


` संस्कृताध्यापकों का वेतन-स्तर उन-उन विद्यालयों के अन्य अध्यापकों के 

वेतन के समान स्तर का होना चाहिये, यथा--७५)-१५०), २००)- 

४००), ३५०)-८००) | जब तक ऐसा न होगा, तव तक छात्रों का. 
संस्कृत के प्रति आकर्षण नहीं होगा यह निश्चित है। अंग्रेजी राज्य में 

जो स्थान यहां अंग्रेजी भाषा का था, वही स्थान wa संस्कृत को मिले, 
यह न्थायमङ्गत ही होगा । हिन्दी को भी संस्कृत के प्रन्तगंत ही समझना 

चाहिये। 

४१० या १५ वर्षो तक सभी नियुक्तियों में १० प्रतिशत स्थान 
संस्कृतज्ञों को मिलने चाहिये। जिस प्रकार हरिजनो को आजकल 
संरक्षण दिया गया है, उसी प्रकार संस्कृतज्ञों को भी दिया जाय। 
नियुक्ति के विषय में जैसे हरिजन २० प्रतिशत अङ्कु पाने पर उत्तीर्ण 
समझे जाते हैं, वैसा ही संस्कृतज्ञों के लिये भी १५ वषं के लिये संरक्षण . 
दिया जाय । यह संस्कृत-प्रोत्साहन के लिये अत्यावश्यक है। 


१२ वष में साङ्गोपाङ्ग वेद का अध्ययन 
५-_वर्तंमान समय में अङ्गोपाङ्गों सहित वेदाध्ययन की प्रणाली को 
पुनरुज्जीवित करना अत्यन्त आवश्यक है । इसलिए 'ब्राह्मणेन 
निष्कारणो धर्म: षडङ्गो वेदोऽध्येयो ज्ञेयशच' के सिद्धान्तानुसार एक 
पाठयक्रम यहां उपस्थित किया जा रहा है, जिससे कि शिक्षाशास्त्र, 
महाभाष्य पर्यन्त व्याकरण-कल्पसूत्र (श्रौत-गृह्य-घ मंसूर ) छन्दः 
शास्त्र, संस्कृत साहित्य, ज्योतिष, दर्शन, उपनिषद्‌, ब्राह्मणग्रन्थ तथा 
वेदविषय के श्राकर ग्रन्थों का वेदपर्यन्त सफल अध्ययन हो सके। 
वर्तमान में यह पाठयक्रम प्रचलित मध्यमा, शास्त्री तथा Aaa 
परीक्षाओं के साथ विकल्प के रूप में भी रखा जा सकता है। भविष्य में 
जब यह क्रम सवंविदित हो जाय तथा भ्रनुभव में श्रा जाय तो संथा 
स्वतन्त्र रूप से भी इसे चलाया जा सकता है। 
वेदवेदांगाचार्य का पाठ्यक्रम | 
प्रवेशिका--इसमें प्रचलित ५ कक्षा में उत्तोण या उतनी योग्यता. 


वाला ही छात्र प्रविष्ट हो। 
_ पाठ्यक्रम--१. मूल-अष्टाध्यायी १-४ ्रध्यायपर्यन्त कण्ठस्थ करना, 


२. संगृहीत शब्दरूप तथा धातुरूप, ३. संस्कृत-पुस्तक, अनुवाद, ४ . 


गणित, भूगोल, इतिहास, हिन्दी (छठी कक्षा पर्यन्त) । 
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प्रथमा--१. अवशिष्ट अष्टाध्यायी ५ से ८ ग्रध्याय पर्यन्त कण्ठस्थ 
करना, २. संस्कृत पुस्तक तथा प्रनुवाद, ३. गणित, भूगोल, इतिहास 
(सातवीं कक्षा पयंत) | 

पुर्समध्यमा (२ वर्षे) , प्रथम वषं में-१. १-५ Fo तक अष्टाध्यायी 
की प्रथमावृत्ति (पदच्छेद-विभक्ति समास श्रथं उदाहरण सिद्धिपुवंक) 
२. संस्कृत पुस्तक (हितोपदेश या पञ्चतन्त्र-संशोधित) ३. गणित, 
भूगोल, इतिहास तथा हिन्दी (८ वीं श्रेगी पर्यन्त) । 

द्वितीय वर्ष में--१. ग्रष्टाध्यायी ६-८ अध्याय (पूर्ववत्‌) २. सुवन्त 
तथा तिङन्त प्रक्रिया (नामिक तथा माघवीय घातुवृत्ति के आधार पर) 
३. गणित, भूगोल, इतिहास, हिन्दी (नवमी श्रेणी पर्यन्त) । 

इत्तना विषय (पूर्वमध्यमापर्यन्त) ग्रनिवाये रहे इसमें किसी विषय 
का विकल्प नहीं होना चाहिये । आगे (उत्तर-मध्यमा से) सभी विषयों 
का यथेष्ट विकल्प किया जा सकता है। 


उत्तरमध्यमा (२ वषं), प्रथम वर्ष में-(१) ग्रष्टाध्यायी की 
द्वितीयावृत्ति (सम्पूर्ण) (प्रत्युदाहरण शंकासमाधान परिभाषा की 
meagan काशिका के ग्राबार पर), (२) गणित, भूगोल, इतिहास, 
हिन्दी (दसवीं कक्षा का ग्रावा) । 

द्वितीय वर्ष में-(१) महाभाष्य आरम्भ से द्वितीय अध्याय पर्यन्त, 
(२) गणित, इतिहास, भूगोल, हिन्दी (दसवीं श्रेणी तक) । 

शास्त्री (३ वर्ष), प्रथम वर्ष में-(१) महाभाष्य (३-५ अध्याय 
पर्यन्त), (२) महाभाष्य (६-८ अध्याय पयन्त), (३) मनुस्मृत्ति- 
याज्ञवल्क्यस्मृति अ्रथवा स्मृतिसमुच्चय | 

द्वितीय वर्ष में--(१) निरुक्त (निघण्टु सहित) १-६ भ्रध्याय 
पर्यन्त | वेजयन्ती कोश (संगृहीतांश) अथवा अमरकोश, (२) निरुक्त 
(निघण्टु सहित) अवशिष्ट सम्पूणं निरुक्तसमुच्चय। निरुक्तालोचन, 
ऋकप्रातिशार्य, यजुःप्रातिशाल्य। पारस्करगृह्यसूत्र, (३) वाल्मीकि 
रामायण (संगुहीतांश), महाभारत (संगृहीत भाग काव्यहृष्टि से), 
शुक्रतीति । 

तृतीय वषं में--(१) पिगलछन्दःसूत्र । काव्यालङ्कारसूत्र । छन्दो- 
.इचंना। (२) कौटिल्याथ शास्त्र (संगृहीत भाग), समराङ्गण सूत्रधार 
(यन्त्र विधानाध्याय) (३) साहित्यदर्पण या काव्यप्रकाश | 
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वेदयेदांगाचार्य परीक्षा (वर्ष ३), प्रथन-वर्षे में--(१) सुर्य सिद्धान्त, 
लीलाबती । (२) न्याय वैशेषिक सांख्य-योगदर्शन (प्राचीन भाष्यों के 
भ्राधार से अथवा वैदिक वृत्तिभाष्यों के आधार से), कात्यायनश्रौतसूत्र 
(१-३ अध्यायपर्येन्त) । 


द्वितीय वर्ष में-(१) मीमांसा (१-_३ श्रध्याम पर्यन्त तथा ६-१०) 
wena, वेदान्त--दश उपनिषद्‌ (किमी भी भाष्य के याधार षर) 
दर्शनों का इतिहास | (२) यजुर्वेद भाष्य ' (१--१० अध्याय) क्राग्बेद- 
भाष्य (१-४० सूक्त) (किसी भाष्य के आधार पर), शतपथब्राह्मण | 
( १-२) । ऐतरेयन्नाह्मण (१-५ अध्याय पर्यन्त) । ऐतरेयालोचन । 
ऋक्‌सर्वानुक्रमणी | यजुःसर्वानुक्रमणी | Tze बता | 


तुतीय वर्ष में-(१) ऋग्बेदादिभाष्यभूमिका (सायण भगवा स्ना० 
दयानन्द की) सामवेद (प्रथम प्रपाठक), ग्रथबंबेद (१-५० सूक्त) 
(किसी भी भाष्य के आधार पर) ।.. (२) वेदिक समालोचना--(क) . 
ऋग्बेदसंहिता के १-१० सूक्तों का सायण, स्कन्द, वेङ्ुटमाधव, मध्व, 
स्वामी दयानन्द, कपालिस्बामी, निलसन, ग्रिफिथ आदि भाष्यों का 
तुलनात्मक अनुशीलन । (ख) शुक्लयजुर्वेद के १-२-३ अध्याय (sae, 
महीषर, स्वामी दयानन्द, ग्रिफिय आदि के भाष्यों का तुलनात्मक अनुः 
शीलन) | (ग) निरुक्त के maia ऐतिहासिक-नैरुक्त-प्रध्यात्म-आथि- 
दैविक आदि पक्षों का गम्भीर विवेचन। (३) (क) भाषाविज्ञान 
(भाषाविज्ञान का स्वरूप, भाषा की उत्पत्ति, भाषा-रचना, भाषाम्रों का 
बर्गीकरण arfa विषय निरक्त-प्रदशित निबंचनों परं विचार) । (ख) 
शास्त्रीय निबन्ध । (ग) शास्त्रीय इतिहास, शास्त्रीय ब्युत्पत्तिप्रद्शन | 


प्रोढ़ों के लिए विना रट व्याकरण का आवश्यक ज्ञान 
६ मास में 


` अब संस्कृत के म्रध्ययन-म्रध्यापंन का विना रटे अनुभूत सरलतम 
प्रयोग यहां उपस्थित किया जाता है। पांच वर्षो से यह क्रम चालू है। 
यह सूत्रपद्धति है, भण्डारकर तथा स्कूल कालेज मादि के समान रटने 
की पद्धति नहीं । म्रष्टाध्यायीसूत्रों के द्वारा लाल पेंसिल के सहारे विना 
रटे ही सूत्रों का aad भली-भांति समते हैं। सिद्धि भी विना ररे ही 
सत्रों के अर्थो को सममते हुए ही करते हैं। हिन्दीभाषा की पांचवी श्रेणी 
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[की योग्यतावाला छात्र ८ दिन में 'पुरुष' शब्द और 'पठ' घातु के 'लट्‌' 
में सब रूपों की सिद्धि विना रटे सूत्रों से समझकर करता है। ३५ पाठों 
को पढ्कर आगे पांच महीनों में छात्र ग्रनायास ही व्याकरण का ग्राव- 
इयक ज्ञान प्राप्त कर लेता है। १६ वर्षे से कम आयुवालों को तो हम 
ग्रष्टाध्यायी. कण्ठस्थ कराते हैं।, इसके आगे विना रटे ही पढ़ाया जाता 
है। हमारे छात्रों में ४८, ५५, ६५ एवं ८० वर्ष की उम्रवाले छात्र भी. 
हैं। बी. ए... एम. ए. पास भी हैं। इन पर यह प्रयोग कितना सफल 
हुआ है, यह देखा जा सकता है। 

` ‹रटना' हम उसे कहते हे, जिसमें विना समझे घोखा जाता है। जव 
समभपूर्वेक वार-वार आवृत्ति द्वारा विषय को उपस्थित किया जाता है, 
तो उसे हम “रटना' नहीं समभते । अष्टाध्यायीक्रम में सूत्रों के अथेज्ञान 
में प्रधिकार प्रौर ग्रनुवृत्ति के ज्ञान के कारण छात्रों को कोई कठिनाई 
agaa नहीं होती.। यह क्रम हाईस्कूलो में भी प्रचलित किया जा सकता! 
है हमने हाईस्कूल में भी इसका प्रयोग किया और वह सफल रहा । 
संगृहीत सूत्रों का एक विशिष्ट क्रम से पढाना, अधिकार तथा AT- ' 
बृत्ति का बोध, लाल पेंसिल का प्रयोग--यह 'अष्टाध्यायी-पद्धति का 
रहस्य है | 
इस प्रकार १२ वर्षों में प्राय: सभी शास्त्रों का ज्ञान पूर्वोक्त पाठ्य- 
क्रम से हो जायगा, जब कि ग्राजकल व्याकरण में ही १३ वर्ष लग: जाते 
हैं । उन-उन विषयों के विशेषज्ञ वनने के लिये ४ वर्ष का एक पाठयक्रम . 
पृथक्‌ हो । इन ४ वर्षों में दूसरे विषय का विशेषज्ञ बना जा सकता है-- 
यह निश्चित है। इस प्रकार २५ वर्ष की आयु में ही प्रौढ विद्वान्‌ बना 
जा सकता है। Sob ie 
[वेदवाणी, वर्ष €, TE ७] 
--भ्राज' वाराणसी, Ro ATA, ५७ से उद्धृत 


SIE 
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` वेद और ईश्वर का सम्बन्ध 


इसमें सन्देह नहीं, वेद के ईश्वरीयज्ञान होने की धारणा सामान्य 
संसारी जनों को एकदम समझ में नहीं आती । इसका कारण गतान्दियौं 
से शुद्ध बेदिक परम्परा का लुप्त हो जाना है। इमी लिये इस विषय में 
घनेकबिष धारणाओं, दूसरे शब्दों में अनेक वादों वा भिन्न-भिन्न मतों 
की सृष्टि हुई । इतना तो स्पष्ट है कि वैदिकधर्मियों को छोड़कर समस्त 
संसार बेदसम्बन्धी उपयुक्त धारणा मानने को तैयार नहीं, इभके 
कारण यद्यपि अनेक कहे जा सकते हैं, पर मुख्य कारण जिसमें (हाथी के 
पाव में सबका पांव) सब कारण आ जाते हैं, यह है कि सबसे पहले संभार 
ईश्वर की सत्ता को ही स्वीकार नहीं करता, feat की सत्ता स्वीकार 
करने से हमारा भ्रमिप्राय उस दैवी चेतनशक्ति के गुणों को विवेचनात्मक 
रीति से विश्लेषण करके स्वीकार करना है. जिसकी यह सब रचना है | 
ईश्वर के एक-एक गुण को लेकर उस पर विचार करने से इस विषय के 
me प्ररनों की समस्या हल हो जाती है। ईश्वर है तो किसी न किसी 
Rat (वस्तु पदार्थ) का ही तो ईश्वर (स्वामी) होगा, स्न नहीं तो 
स्वामी कंसा ? यदि कायं वस्तु स्वयं नहीं बन सकती तो दृश्यमान कार्य 
जगत्‌ को बनानेबाला वह ईश्वर ही हो सकता है। दूसरे को तो उसके 
पूर्णतया समझने की शक्ति भी इष्टिगोचर नहीं होती, बना सकना तो 
एक ate रहा ! 


जब स्रष्टा है तो वेत्ता स्वयं ही है। उसमें उसकी व्यापकता अर्थात्‌ 
सरबेब्यापकता-सर्बान्तर्या मित्व-सर्वाधारत्व-सर्वेदवरत्वादि गुण स्बयं सिद्ध 
हैं। यदि यह स्वयं दूसरी शक्ति के आश्रय पर है तो उपयु क्त सब कार्य 
कर ही केसे सकता है? ग्रतः भ्रज, अनादि, प्रनुपम, निविकार, अनन्त, 
मृत्यु-रहित, ग्रभय, नित्य, पवित्र आदि गुण होते ही चाहिये । प्राकार में 
आनेबाला इस विशाल सृष्टि की रचना कैसे करेगा ? सत्ता ग्रौर चेतनता 


के होते हुये श्रानन्दमय गुण होना भी अ्रनिवाय है, अन्यथा अनेक जन्म- | ag 
जन्मान्तरों की कमंवासनाग्रों के द्वारा संसार में सुख दुःख का. उपभोग 


करते हुए जीवों की शरण वा ग्रन्तिम शान्ति का घाम क्या होगा ? जब 
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हम इन गुणों से विशिष्ट उस परमदेव ईश्वर की सत्ता को स्वीकार 
करलें तो तीन मुख्य सत्तायें हमने स्वयं ही स्वीकार कर लीं, क्योंकि 
उपयुक्त गुण इन तीनों 'ईइवर-जीव-प्रकृति' की सत्ता को मानने से ही 
गताथं हो सकते Fi जब हमने आधारभूत इन तीन पदार्थों को मान 
लिया, जो हमें मानने ही पड़ते हैं, ऐसी दशा में इन तीनों के परस्पर 
सम्बन्ध को भी हमें जानना आवश्यक होगा । आधुनिक संसार प्रायः 
करके प्रकृति (मेटर) तथा उसके नियमों को तो मानता है, चाहे वह 
किसी भी रूप में मानता हो, मानता waar है, पर Seat से इन्कारी 
(नकारी) होते में उसे कुछ भी सङ्कोच नहीं होता । चाहे युक्ति प्रयुक्ति 
उपस्थित होने पर यह धारणा टिक न सकती हो। ईश्वर से इन्कारी 
होनेवाले मन में 'ईदवरीय ज्ञान' वेद के विषय में इन्कारी होना कुछ भी 
आश्चयं की बात नहीं, कारण ही नहीं तो कार्य केसा ! ! £ 
'गतानुगतिको लोकः' संसार में अधिक समुदाय निज बुद्धि वा 
विवेचना से काम न लेकर केवल अनुगामी होने की रुचि रखते हैं, 
क्योंकि इसमें उन्हें अपेक्षाकृत सुगमता प्रतीत होती है । यही कारण है 
कि वर्तमान भारत निज प्राचीन वैदिक साहित्य, संस्कृति, सभ्यता वो 
भ्रादर्शो को थोड़ा नहीं, भ्रपितु बहुत दूर तक भूल चुका है । ग्रनीशवर- 
वादिता की प्रचण्ड आँधी ने जाति और देश की जड़ों को हिला दियौ 
है । ऐसी अवस्था में ईश्वरीय ज्ञान वेद के विषय में सवसाधारण में 
UH बनी रहना या हृदय का पूर्ण सन्तोष न होना स्वाभाविक ही है। 
हमारे समस्त प्राचीन दशंनशास्त्र श्रोर ऋषि-मुनि सामू हिकरूपेण 
।ईइवर-जीव-प्रकृति' इन तीनों की सत्ता का विशद निरूपण करते हैं। 
उनमें हमें सूक्ष्म से सूक्ष्म और स्थूल से स्थूल सभी सम्भवनीय TEA के 
उत्थानों तथा समाधानों द्वारा इस. विषय की विवेचना मिलती है। 
wats दयानन्द ने miana के प्रारम्भिक दो नियमों द्वारा बहुत ही 
उत्कृष्ट रीति से इस बात को दर्शाया है-- 
“सव सत्यविद्या और जो पदार्थ विद्या से जाने जाते हैं, उन सब का 
ग्रादिमूल परमेश्वर है। १ ।' - 
aat सञ्चिदानन्दस्वरूप, निराकार, सर्वशक्तिमान्‌, न्यायकारी, 
दयालु, भ्रजन्मा, भ्रनन्त, निविकार, अनादि, अनुपम, सर्वाधार, सर्वेश्वर, 
सवंव्यापक, सर्वान्तर्यामी, अजर, अमर, अभय, नित्य, पवित्र और सृष्टि- 
कुर्ता है। उसी की उपासना करनी योग्य है । २।' ra 
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इन दोनों नियमों में ईषवर के स्वरूप का वर्णन अत्यन्त उत्तम रीति 
से कर दिया गया है। 


ईइवर की सिद्धि में प्रमाण वा युक्तियां हम इसो लिये उपस्थित नहीं 
कर रहे हैं कि यह विषय वैज्ञानिकों में अब मान्य हो गया है । योरुप के 
बड़-बड़े विज्ञानवेत्ताओं ने भी परमेश्वर की सत्ता को स्वीकार कर लिया 
है, चाहे वह अपने यथावत्‌ रूप में न हो। न 

हमारा भ्रभिप्राय इतता ही है कि पाठक महानुभाव उपयु क्त 
“सच्चिदानन्दस्वरूप निराकार' इत्यादि गुणविशिष्ट ईश्वर को जानकर 
झौर मानकर ही प्रकृत विषय के विचार में प्रवृत्त हों। साथ ही जीव 
और प्रकृति के विषय की धारणा भी पूर्व ही निश्चित कर लेनी भ्रनि- 
वार्य है। तभी “ईश्वरीय ज्ञान वैद' का यह विषय हृदयङ्गम हो सकता 
है। 

जब पूर्वोक्त प्रतिपादन से यह स्पष्ट है कि जगत्‌ का कर्ता =निमित्त- 
कारण परमेश्वर श्रनादि है भ्रौर ज्ञान का भण्डार है, तो उसका वेद के 
साथ क्या सम्बन्ध है, यह आकांक्षा पाठकों के हृदय में होनी स्वाभाविक 
है । जिज्ञासु की आकांक्षा-निषृत्ति के लिये शास्त्रकारों के वचन संक्षेप 
से एक-दो ही दर्शाना पर्याप्त होगा-- 

(१) शास्त्रयोनित्वात्‌ (वेदान्तसूत्र १।१।३ )। 

इस सूत्र में व्यास मुनि ने ब्रह्म को शास्त्र का कारण माना है । इसके 
भाष्य में श्री स्वामी शङ्कराचायं जी महाराज लिखते हैं-- 

'सहत ATN: शास्त्रस्थानेकविद्यास्थानोपबु हितस्य प्रदीपवत्‌ 
सर्वार्थावद्योतिनः सर्वज्ञकल्पस्य योनिः कारण ब्रह्म। नहोहृदास्य शास्यः 
स्यर्वेदा दिलक्षणस्य सर्वज्ञगुणान्वितस्य सर्वज्ञादन्यतः सम्भवोऽस्ति V 

qatg सवेविद्यामय ऋर्वेदादि का सववज्ञ परमात्मा के विना कोई 
कारण नहीं हो सकता । 

(२) योगमाष्य में भी व्यासमुनि कहते हैं-- 

qad: शास्त्रोर्कर्षयोरीशवरसत्त्वे वतंमानयोरनादिः सम्बन्धः v 

अर्थात्‌ वेद भौर ईश्वर का अनादि सम्बन्ध है । 

[वेदवाणी, वर्ष २, अङ्कः १] 


SIE 
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संस्कारविधि पर किये गये 
ग्राक्षेपो के सम्बन्ध में 
मेरा वक्तव्य 


श्री० पण्डित गङ्गाप्रसाद जी उपाध्याय मन्त्री आये सावँदेशिक सभा 
ते संस्कारविधि के दो मन्त्रों के विषय में 'सावंदेशिक' पत्र में लिखा था 
कि उन्हें निकाल देना चाहिये। उनके श्राक्षेपों का उत्तर श्री पं० जयदेव 
जी विद्यालङ्कारं तथा श्री स्वामी स्वतन्त्रतानन्दजी महाराज ने लिखित 
तथा 'आर्यमित्र' आदि पत्रों द्वारा बड़े परिश्रम atx are fear 
इस पर भी श्री उपाध्यायजी का सन्तोष नहीं हुआ ate उन्होंने दो 
सितम्बर १९४८ के '्रायं मित्र' में पुनः अपने आक्षेप छपवाये हैं । 

परोपकारिणी TAT AMAT के गत ८ माचे १६४८ के अधिवेशन के 
fraa सं० ५ के अनुसार मुझे भी उपयु क्त दोनों स्थलों के विषय में 
ग्रसली FATS को अजमेर में देखकर ग्रपना वक्तव्य देने के लिए कहा 
गया | तदनुसार मैंने २७ सितम्बर से ८ भ्रकटूवर तक ग्रजमेर में रहकर 
संस्कारविधि के दोनों हस्तलेखों, ग्रसली रफ कापी तथा संशोधित प्रेस 
कापी को सावधानता और सुक्ष्म इष्टि से देखा। और एक विस्तृत 
वक्तव्य (लगभग २० पृष्ठ) वयोवृद्ध श्री मन्त्री जी परोपकारिणी सभा 
अजमेर को भेजा, जो उक्त सभा से ही मिल सकेगा। भ्रति संक्षेप से मैं 
अपने विचार यहां भी उपस्थित करता हूं। 


“अयन्त इध्म आत्मा’ पर विचार 
इस मन्त्र के विषय में उपाध्याय जी के ग्राक्षेपों का सार यह है 
(शर्य मित्र, २ सितम्बर १६४८) 
शङ्का-(१) 'असली कापी में “प्रयन्त... ' मन्त्र समिबाश्रों की 
आहुतियों के सम्बन्ध में नहीं है।' 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
सस्कारविधि पर मेरा वक्तव्य ४६७ 


(२) 'असली कापी में अन्य संशोधन हैं, यह मन्त्र बढ़ाया नहीं 
गया ।' 

(३) 'प्रेस कापी में केवल हाशिये पर है, भौर यद्यपि उप्ती लेखक के 
हाथ का है, फिर भी पीछे से लिखा गया है ।' 

(४) “उसी ने १, २, ३ संख्या भी डाली होगी।' उसी ने अर्थात्‌ 
लेखक ने । न 

समाधान--ऊपर के तीनों कथन सर्वाश में ठीक हैं, पर इससे श्री 
उपाध्यायजी की बात सिद्ध नहीं होती । किञ्चित्‌ ध्यान देकर पढ़ें | 


(१) सबसे प्रथम यह जान लेना झावश्यक है कि श्रसली कापी-- 
असली रफ कापी है। श्र्थात्‌ संवत्‌ १९३२ के प्रथम संस्करण का संशो- 
घित रफ रूप है। क्योंकि इसकी प्रतिलिपि शुद्ध करके जो तय्यार की 
गई, वह प्रेस कापी है। उममें पृष्ठ ४७ तक ऋषि दयानन्द के हाथ का 
काली स्याही का संशोधन वरावर मिल रहा है। इन दोनों हस्तलेखो को 
अगस्त सन्‌ १६३६ में मैंने वढ़िया कागज में लपेट कर ऊपर नीचे Tat 
में फीते से वांधा था, और एकपर 'असली कापी' श्रौर दूसरी पर 'प्रेस- 
कापी' शब्द लाल स्याही से लिख दिये थे । 

(२) 'अयन्त इध्म०” मन्त्र प्रेस कापी के पृष्ठ १५ पर है अर्थात्‌ ३२ 
पृष्ठ भर श्रागे (Fo ४७) तक ऋषि के हाथ का संशोधन व लेख बरा- 
बर विद्यमान है। पृष्ठ १५ पर हाशिये पर अन्तिम पङ्क्ति में 'अयन्त 
इध्म०' मन्त्र से आगे 'इस मन्त्र से एक” इतना तथा 'समिधाग्नि-- के 
प्रागे “इससे और सुस मिद्धाय ०“** इस मन्त्र से अर्थात्‌ इन दोनों मन्त्रों से 
दूसरी” ऐसा पाठ है। 'तं त्वा०' के आगे (इस मन्त्र से तीसरी समिधा 
की आहुति देवे” यह सव पाठ ऋषि दयानन्द के भ्रपने हाथ का है. जो 
पृष्ठ ४७ तक के संशोधन से aaa मिलता है। ४७ पृष्ठ से भागे प्रेस 
कापी पर ऋषि के हाथ का संशोधन नहीं है। 

यहां यह ध्यान रहे कि हमने संस्कारविधि के संशोघनों के लेखों को 
ऋषि दयानन्द के ग्रपने हाथ से लिखे गये पत्रों के लेखों से बहुत सुक्ष्म 
दृष्टि से मिलान करके पूर्णतया निश्‍चय किया है कि कोन-सा संशोधन 
लेखक का है और कौन-सा ऋषि के अपने हाथ का हे) ऋषि के हाथ के 
संशोधनो कौ पहचान इतनी सुक्ष्मता से की है कि उस में अब आशङ्का 
के लिए स्थान नहीं है। शोक से कहना पड़ता है कि उपाध्याय जीने | 
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४६८ जिज्ञासु-रचना-मञ्जरी 


संस्कारविधि की कापियो को देखते समय इस बात पर ध्यान न दिया 
कि कौन-सा संशोधन ऋषि का है ale कौन-सा लेखक का । ग्रन्यथा 
इतना विवाद हो न agar 


(३) असली रफकापी में जो काली पेसिल का बहुत सा संशोधन 
था परिवधंन है, वह ऋषि के अपने हाथ का है। यह सम्पूर्ण कापी 
निश्चय ही जोधपुर में १३ मई सन्‌ १८८३ से २६ सितम्बर १८८३ तक 
के समय में लिखी गई ate सम्पूर्ण संशोधित (काली पेंसिल से ) हुई। 
भोर इसा काल में इसकी प्रतिलिपि भ्रर्थात्‌ प्रेस कापी के पृष्ठ १४७ तक 
का संशोधन ऋषि ने अपने हाथ से काली स्याही से किया । पृष्ठ ४७ से 
भागे की प्रेस कापी इन चार मास में ही लिखी गई, यह कहना कठिन है, 
पाठक देखें-- 

. (अ) जीवनचरित्र देवेन्द्रवाबूकृत भ्रायेसा हित्य मण्डल AINT का 
छपा Jo ६६९-- 

“८ बजे से वेदभाष्य का लिखना प्रारम्भ करते और ११ बजे तक 
उसी में व्यस्त रहते। तत्पश्चात्‌ सत्यार्थप्रकाश झौर संस्कारविधि के 
प्रूफ संशोधते और पत्रों के उत्तर लिखते ।' 

(इ) आषाढ वदि १३, रविवार संवत्‌ १९४० को पुनः संशोधन 
करके छपवाने का MET gat (संस्कारविधिभूमिका) । 

(उ) ऋषि के पत्र ate विज्ञापन--रामलाल कपुर ट्रस्ट लाहौर का 
छपा, पृष्ठ ४८३-- ] 

'ओर अब के संस्कारविधि बहुत ग्रच्छी बनाई गई है और अमावस्या 
तक बन चुकेगी ।' 

ऋषि ने यह्‌ पत्र भाद्र बदी ५ सं १६४० को gat समर्थदान को 
लिखा था, ग्रतः यहां श्रमावस्या से ग्रभिप्राय भाद्रपद की भ्रमावस्या का 
है । 

(क्र) उपयु क्त पुस्तक के पृष्ठ ५१२ पर लिखा है-- 

'ग्राश्विन बदी छ सोमवार संवत्‌ १६४० को संस्कारविधि के पृष्ठ 
१ से ४७ तक भेजे, हैं पहुंचे होंगे, और पहुंचने पर रसीद भेज देना ।? 

इन चारों प्रमाणों से सिद्ध है कि संस्कारविधि का संशोधन २ मास 
२ दिन में जोधपुर में हुआ ag भी निश्‍चित है कि उक्त चार मास में 
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स्वामीजी महाराज जोधपुर में ही रहे, कहीं बाहर भी नहीं गये, तथा 
प्रेसकापी १ से ४७ पृष्ठ तक महाराज संशोधन करके छपने के लिये प्रेस 
में भेज चुके थे । 


(४) पाठक असली रफकापी तथा प्रेसकापी दोनों हस्तलेखों की 
पृष्ठ-संख्या पर ध्यान देवें-- 


(अ) असली कापी में पृष्ठ १ से ४ तक भूमिका तथा प्रारम्भ के 
इलोक हैं। आगे पुनः नई संख्या १ से ४ में ८ प्रार्थनामन्त्रों के ग्रथंमात्र 
हैं, मन्त्र नहीं हैं। पुनः नई संख्या चलती है। १ से १० पृष्ठ तक में 
सामान्य प्रकरण समाप्त हुआ है, जिसमें स्वस्तिगचन और शान्ति- 
प्रकरण के मन्त्र नहीं हैं, इतना अंश छुटा हुआ समझना चाहिये । श्रागे 
गर्भाधानसंस्कार से गृहाश्रम की समाप्ति तक १८४ पृष्ठसंख्या बराबर 
जाती है (१५९ में कुछ पृष्ठ परिवद्धित हैं), आगे ga: Jo १ से ४३ में- 
वानप्रस्थ से भ्रन्त्येष्टि तक का विषय है। 


(इ) प्रेसकापी में पृष्ठ १ से १९ तक सामान्यप्रकरण समाप्त होता 
है । भागे पृष्ठ १७२ तक निरन्तर Hae जाती है । 

अब यहां कहना यह है कि असली कापी पु सवनसंस्कार पृष्ठ १३ पर 
लिखा है-- 

पृष्ठ ३ से १९ पृष्ठ में समाप्ति पर्यन्त कहे प्रमाणे विदवानि देव० 
इत्यादि चारों वेदों के मन्त्रों से यजमान तथा पुरोहित ईइवरोपासना 
करं ।' 

इसमें अङ्कित पाठ ऋषि दयानन्द के अपने हाथ का काली पेंसिल 
का है । इससे यह स्पष्ट सिद्ध होता है कि कम से कम पु'सवन संस्कार 
Jo १३ लिखते समय प्रेसकापी Jo ३-१९ तक का सामान्यप्रकरण 
लेखक द्वारा लिखा तथा ऋषि दयानन्द द्वारा काली स्याही से संशोधित 
हो चुका था । असली कापी में निदिष्ट पृष्ठसंख्या ३-१६ प्रेसकापी की 
ही है, क्योंकि अ्रसली कापी में ३--१६ पृष्ठसंख्या है ही नहीं । इतना ही 
नहीं, ग्रपितु आगे भी असली कापी के पृष्ठ १६, २९, ३२, ३४, ४१ में 
“३--१६ पर्यन्त विधि करके' ऐसा स्पष्ट लेख मिलता है। हमारा 
“अयन्त इध्म आत्मा मन्त्रविषयक सव पाठ इन्हीं ३-१६ पृष्ठों में है, 
वह पृष्ठ १५ पर है। न 
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(५) असली रफ कापी में 'अयन्त इध्म प्रात्मा०' इस मन्त्र से 
समिधा डालने का विधान आगे के संस्कारों में निम्न प्रकार मिलता 
$ 

(क) असली कापी पृष्ठ २०--""'्रासन पर बैठ के (AAA इध्म 
_आत्मा०) पृष्ठ में लिखे मन्त्र से वेदी में चन्दन की समिधा HTN 

(ख) असली कापी पृष्ठ ४७ में 'ग्रयन्त gen’ इत्यादि चार मन्त्रों 
से समिदाघान `: ।' 

(ग) असली कापी पृ० १०४ Ñ ‘(at अयन्त इध्म) इत्यादि 
मन्त्रों से समिदाधान `-॥°- 

(घ) असली कापी पृ० ११८ में “१० में अग्न्याधान [A भुभुवः 
saato] इस मन्त्र से करें [Al प्रयन्त इष्म०] इस मन्त्र से समिदाघान 
करके `` ।' 

(ङ) असली कापी पृ० १२१ में “पृष्ठ में लिखे प्रमाणे [at यन्त 
इध्म०] इस मन्त्र से समिघा होम दोनों जने करके ।' 

(च) असली कापी पृष्ठ ७ [वानप्रस्थाश्रम] '[म्रयन्त इध्म०] इत्यादि 

eal से समिदाघान करके “ ।' 

इन ६ स्थलों में [अयन्त इध्म] मन्त्र से समिदाधान का विघान 
असलीकापी के हस्तलेख में भी स्पष्ट मिलता है, प्रेस कापी के हस्तलेख 
में तो है ही । यदि ग्रसली कापी में न होता, तव भी कोई कह सकता था 
कि अजी पीछे मिला दिया गया है। पृथक्‌ उद्धरण से यह स्पष्ट है कि 
ऋषि दयानन्द असली कापी के २० पृष्ठ लिखे जाने तक प्रेसकापी के 
पृष्ट १५ में भ्रपने हाथ से संशोधन वा परिवद्धन कर चुके थे। इससे यह 
स्पष्ट है कि असली कापी के सामान्यप्रकरण लिखे जाने के तत्काल 
पश्चात्‌ उतने भाग की प्रेसकापी तैयार करके उसी में ऋषि में अपने 
हाथ से [अयन्त इध्म] मन्त्र से समिदाघान का विधान किया [जो पहले 
नहीं किया था] | इसी प्रेसकापी के पाठ और पृष्ठों का निर्देश असली 
रफकापी के पु सवन भ्रादि संस्कारों में किया, इसमें किसी भी प्रकार का 
सन्देह शेष नहीं है। इससे 'एक-एक मन्त्र से एक-एक समिधा को अग्नि 
में चढाव यह ग्रसली कापी का 'संशोधित ST’ है, यह शङ्का भी सर्वथा 
कट जाती है, क्योंकि आगे चार मन्त्रों से तीन समिधांग्रों का विधान है, 
जो HAH स्थलों में है, जो असली कापी में मिलता है । 
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इस प्रकार हमने ऊपर स्पष्ट कर दिया है कि ऋषि दयानन्द ने प्रस 
कापी पृष्ठ १५ में श्रपने हाथ से काली स्याही से संशोधन और परि- 
वद्ध न द्वारा (aaea इध्म) मन्त्र से समिदाधान का विधान किया है। 
आर असली कापी में पुसवन आदि संस्कारों के प्रकरण में प्रेस कापी की 
३--१६ तक की पृष्ठ संख्या देकर सारा विधान किया है। असली कापी 
में ग्रस्त तक अनेक स्थलों में ऋषि के अपने हाथ के काली पेंसिल के 
संशोधन वत्तमान हैं। संस्कार विधि की द्वितीय बार संशोधित संपूर्ण 
रफ कापी तथा पृष्ठ ४७ तक प्रेस कापी निव्चय ही ऋषि ने जोधपुर के 
निवास काल में स्वयं भ्रपने सामने लिखवाई झौर स्वयं ठीक की। 
(अयन्त इध्म) यह मन्त्र भी इसमें का है । 

इस प्रकार आरम्भ की तीनों शङ्काय स्वयं निमूल हो जाती हैं। 
ऋषि दयानन्द ने स्वयं विधान किया, यह aà निविवाद है। रह गई 
चौथी शङ्का कि “उसी ने १, २, ३, ४ संख्या भी डाली होगी” यह ठीक 
है। जिस लेखनी से (aaa इध्म०) मन्त्र के अन्त में '१' संख्या डाली 
गई है, उसी ने ग्रगली १ संख्या को २, २ को नीचे से बढ़ाकर ३ आर 
३ की ४ संख्या वनाई है। जब ऋषि ने मन्त्र स्वयं बढ़वाया, उसके व 
अगले मन्त्रों के अन्त में अपने हाथ से fada किया (पहले ३ मन्त्र थे 
पीछे ४) तव पहले की १, २, ३ संख्याश्रों को २, ३, ४ करना ATA 
इयक ही था । हां, यह संशोधन उसी लेखनी आर स्याही से उसी लेखक 
के हाथ के हैं। इससे मुख्य धारणा में यत्‌ किञ्चित्‌ भी भेद नहीं भ्राता | 
चारों शड्धाझओों का उत्तर समाप्त हुआ | 

अव हम श्री उपाध्याय जी की २ सितम्बर ४८ के ataa में 
छपी अन्य Teal पर विचार करते है 

(शङ्का ५) 'तीन ही मन्त्रों से एक-एक करके समिघाये चढ़ाने का 
विधान शतपथब्राह्मण, कात्यायनसूत्र भ्रादि में स्पष्ट है। चार Aral से 
३ समिधा चढ़ाने का विधान कहीं नहीं । qanta इत्यादि तीन 
मन्त्र यजुर्वेद अध्याय ३ के लगातार १, २, ३ मन्त्र हैं। aqa ge 
CO बेदमन्त्र भी नहीं। इस मन्त्र से समिदाघान किसी गृह्यसूत्र में 
नहीं ।' र 

(समाधान, देखिये पहिले हम 'अयन्त इध्म' मन्त्र से समिदाधान में 
प्रमाण उपस्थित करते हैं-- A 
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[प्रा प्राइवलायन गृह्यसूत्र १-१०-१२ में 'इध्ममभिघार्याऽयन्त इध्म 
ग्रात्माः""*-समेघय स्वाहेति’ तथा गर्गे नारायणी वृत्ति में--'तत 
इष्ममभिघायं अयन्त इति मन्त्रेणाग्नावादध्यात्‌' ऐसा लेख है, जो इसी 
मन्त्र से समिदाधान का विधान करता है । यहां सवंथा यही मन्त्र है । 

[इ] भारद्वाज गृह्यसूत्र १-४ H— 

ceceg त्रेधाभ्यज्य सक्ृदेवादधात्ययन्त इध्म HRAT 
समेघय स्वाहेति ।' 


[ई] जैमिनीय गृह्यसूत्र १-३ में--'अथेध्ममादाय स्रु वेणाज्यं गृहीत्वा- 


$भिघार्यांग्तावम्यादघा ति--ग्रयस्त इध्म आत्मा cs समेधय 
स्वाहेति ।' 

[उ] संस्कार-पद्धति [भ्रानन्दाश्रम संस्करण] Jo १९ में--'दक्षिण- 
हस्तेनेध्ममादाय भ्रयन्त इध्म आत्मा ******** समेधय स्वाहेतिः"` `` 


प्रागग्रमादघाति | जातवेदसेऽग्नय इदं ।' 

इन तीन प्रमाणों में भी स्पष्ट ही इसी ‘nara इध्म०' मन्त्र से 
अग्नि में समिधा छोड़ने का विधान किया गया है । मन्त्र में स्वल्प पाठ- 
भेद Fl 

सो यह भ्रात्ति दूर हो जाती है कि ‘mara इध्म०' मन्त्र से 
समिदाधान का विधान किसी गृह्यसूत्र में नहीं । 

हां ! शतपथब्राह्मण में नहीं । कात्यायन गृह्यसूत्र कोई प्राप्य नहीं, 
हां पारस्करगृह्यसूत्र तो है । शतपथब्राह्मण में 'ञ्यन्त इध्म०' से 7 FAT 
तो कौन सी हानि हो गई। वहाँ तो विधान भी दशंपोर्णमास में श्रौत 
यज्ञविषयक है, न कि स्मातँयज्ञविषयक । रही चार मन्त्रों से तीन समि- 
घाम्नों को अग्नि में चढ़ाने की वात, सो शतपथब्राह्मण २, १, ४, ५ में 
तो-- 2 


“आदइवत्त्थीस्तित्न: समिघो घुतेनान्वज्य स मिद्रती भिघ्‌ तवती भिक्त रिभ- 
रादधाति'** ```' ऐसा लिखा है ग्रर्थात्‌ पीपल की तीन समिधायें घृत- 
सिचन कर समिद्वती घृतवती ऋचाम्रों से आधान करे । यहां हम पनी 
आर से कुछ न कहकर कात्यायन श्रौतसुत्र ४-१६६-२०१ [पृष्ठ २७६- 
२७७ चोखम्बा संस्करण] तथा उसके भाष्यकार कर्क का मत देते 


हैं-- 
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१. आइवत्थीस्तिस्र: समिधो घृताक्ता ग्रादधाति समिधारिनमिति 
प्रत्यचेम्‌ । १६६ | 5 

२. “उप त्वेति जपति | २००।' अत्र ककंभाष्यम्‌--त्रिभिरादधात्येक 
जपतीति हि श्रूयते । २०० ।' 

३. ‘द्वितीयं amag: ।' २०१। 

अत्र ककं भाष्यम्‌ 

fada वा जपति। येनैवं श्रूयते समिद्वती भिघुँ तवतीभिरम्या- 
दघातीति समिच्छब्दवतीभिघृ तशव्दवती भिश्चेति । द्वितीया च 
समिच्छब्दवती, श्रतो fadada जपतीति । पाठक्रमस्तु लिङ्गेन 
बाध्यते । भ्रध्वयु ग्रहणं च पाठक्रमव्युदासार्थंम्‌। भ्रतरच समिदाघानान्ते 
जप: । अपरे तु जपं याजमानमिच्छन्ति। मन्त्राइचाकमंकरणा इति 
सुत्रितत्वात्‌ तेनाध्वयु रित्युच्यते ।' 

यहां मूल कात्यायनश्रौतसुत्र में चार मन्त्रों से तीन समिधा डाली 
जाने का स्पष्ट विधान है। एक मन्त्र का जप करना है। सो एक पक्ष में 
“सुसमिद्धाय शोचिषे’ का जप करना है, दूसरे पक्ष में चोथे [य० ३।४] 
का जप करना है। शेष तीन मन्त्रों से तीन ग्राहुतियां देनी हैं । अर्थात्‌ 
'समिधाग्नि' और 'सुसमिद्धाय' दोनों मन्त्र पहली समिधा डालने में बोले 
जायेंगे । 

तीसरे मन्त्र से दूसरी समिघा, चोथे से तीसरी । उपयु क्त कक- 
भाष्य में तो सर्वथा स्पष्ट लिखा है। meua भी दो-दो मन्त्रों से एक 
क्रिया का विधान अनेक कर्माङ्गों में मिलता है। यह पांचवां समाधान 
हुआ | 

[शङ्का ६] ‘fax ऋषि को क्या पड़ी थी कि प्राचीन सूत्रकारो के वेद 
के प्रविरोघी भाव को छोड़कर हस्तक्षेप करते ।' 

(समाधान) ऋषि ने देखा कि सुत्रकारों ने ‘aed इध्म०' इस मन्त्र 
से भी समिदाधान किया है। उन्होंने पने पूर्वं विचार को बदल लिया 
आर तीन के स्थान में चार मन्त्रों द्वारा तीन समिघाओ का विधान कर 
दिया । यही प्राचीन सूत्रकारों का वेद का अविरोधी मत है। 


[ङ्का ७] rat किसी विद्वान्‌ ने यह बताने की कृपा नहीं की कि 
ऋषि दयानन्द ने अमुक पद्धति का अनुकरण किया है रोर उसमें चार | 
मन्त्रों से तीन समिधायें देने का विधान है। परिवर्तन के लिये विशेष 
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कारण होना चाहिये । अक्रारण परिवर्तन ऋषि दयानन्द के मन्तव्य और 
स्वभाव के विरुद्ध है। 


(समाधान) ऋषि दयानन्द ने संस्कारविधि में पारस्कर, गोभिलीय, 
झाइवलायन, शौनक आदि गृह्यसूत्रों का एक में समन्वय किया है। इसी 
में उनका ऋषित्व निहित है। इन उपर्युक्त चारों शाखाओं की faa- 
भिन्न पद्धतियों में से किसी एक का श्रनुकरण करते भी केसे | संस्कार- 
विधि की यही तो विशेषता है, जिसे बहुत कम सज्जन समक पाते हैं। 
चार मन्त्रों से तीन समिधाग्रों का विधान हम ऊपर दर्शा चुके हैं। परि- 
ada के लिये विशेष कारण यही था कि 'ग्यन्त इध्म०' इस मन्त्र से 
समिदाधान का विधान शास्त्र में मिलता है । परिवर्तन waren नहीं 
हुआ । 


अब रही यह बात कि 'भ्रयन्त इध्म०' मन्त्र नहीं, इसलिए उसका 
विधान नहीं करना चाहिए, सो यह कहना भुल है। इसके प्रमाण हम 
ऊपर दे चुके हैं । 
देखिये उपनयन में 'यज्ञोपवीतं परमम्पवित्रंः`-`````` ' इत्यादि को 
न्त्र मानकर ही तो ऋषि ने उसे (तथा श्रन्य मन्त्रों को) लिखा है, 
उपनिषद्‌ में भी मन्त्र माने जाते हैं । उनको स्पष्ट करनेवाले वेदमन्त्र 
यदि फुटनोट में नीचे कोई देना चाहें तो देदं wa: “मन्त्र नहीं' का 
कोलाहल व्यथं है। 


ऋषि दयानन्द कृत संस्कारविधि के स्थान में कोई नई संस्कार- 
विधि घड़ना तो व्यर्थं है और हानिकर भी । agat वर्ष पीछे 
पुवंज ऋषियों की भिन्न-भिन्न शाखाओं का समन्वय करनेवाले एक 
महापुरुष ऋषि दयानन्द हुये, सो संस्कारविधि ही वर्तमान में समस्त 
स्वतन्त्र भारत में मानने योग्य एक गृह्यसुत्र है, जिसमें सभी के गृह्यसूत्रों 
का समन्वय हो जाता है और कोई नहीं | अतः इसके महत्त्व को किसी 
प्रकार भी कम न होने देना चाहिए । हमारे तुम्हारे द्वारा बनाये नये- 
नये विधान कदापि नहीं माने जा सकेंगे, ag निश्‍चय ही समका 
चाहिए | 

संस्कारविधि को भारत सरकार द्वारा सव ant के लिए एक 
कर्मकांड का विघान राजकीय नियम से स्वीकृत कराना चाहिए | 
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इस प्रकार हम ने सिद्ध किया कि ऋषि दयानन्द ने अपने हाथ से 
'अयन्त इध्म०' मन्त्र से समिदाधान का विधान किया, जो शास्त्र के 
pe पर है। हमने इस पर की गई सव शंक्राओं का समाधान किया 
l 
आशा है ma विद्वानों, विशेषकर श्री पं० गङ्गाप्रसादजी उपाध्याय 
का हमारे इस लेख से MAT सन्तोष होगा। सन्तोषाथ ही यह लिखा 
है। श्रो३म्‌ शम्‌ ॥ 
वेदिक धमं का सेवक-ब्रह्वादत्त जिज्ञासु 
स्थायी पता--पो० ग्रजमतगढ़ पेलेस-वनारस 
वर्तमान पता--रामलाल कपूर ट्रस्ट सोसाइटी 
गुरु बाजार, अमृतसर 


[वेदवाणी, वषं २, अङ्क २,३] 


ate 
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बिद्वानों तथा जनता से पूर्ण सहयोग की प्राथना 
एक वर्ष पूर्व जब मैं काशी में था भौर 'वेदवाणी' मासिक पत्रिका 
का आरम्भ हुआ, विदवद्वरप्रिय पं० वीरेन्द्रजी शास्त्री साहित्याचायं, एम ० 
ए० ने aga ming किया कि आप इस पत्चिका के मुख्य सम्पादक पद को 
स्वीकार करें | पहले तो मुझे कुछ आइचर्य सा हुआ और सोचने लगा कि 
तू सम्पादक पद के योग्य है भी या नहीं। यदि तुझे योग्य समका भीजा 
रहा है तो क्या तेरे पास समय भी है? पाकिस्तान से निर्वासित होने 
के पदचात्‌ चाहे एक घण्टा भी भ्रवकाश नहीं मिला, पर वेदभाष्य- 
न्वेषण कार्य तथा प्राषंपाठविधि का कायं तो कुछ भी नहीं किया। 
काशी विद्वन्मण्डल द्वारा संचालित कार्य विशेष में ही लगा रहा तथा लगा 
रहता हूँ। यह सब मैंने उक्त पण्डितजी से कहा । इस पर भी उनका वही 
्राग्रह रहा और वेदिक धर्म के सच्चे सेवक श्री प्रो महेश प्रसादजी की 
अन्तःप्रेरणा रही । तो मैंने अन्त में यह कहा कि पत्रों का चलना बहुत 
कठिन है । कम से कम दो वर्ष तक यह समझकर कि व्यय ही व्यय होगा 
ma कुछ न होगी, दूसरे शब्दों में दो वर्ष का व्यय घाटे में डालने के 
लिए तय्यार होकर श्रर्थात्‌ प्रवन्ध करके ही पत्र चलाने का नाम लेना 
चाहिये । मैं नहीं चाहता था कि पत्रिका को घाटा उठाना पड़े। मेरे मुख 
से निकला कि अच्छा एक वपं 'वेदवाणी' चल जावेगी तो हो सकता है। 
एक वर्ष तक घोर परिश्रम से 'वेदवाणी' घाटा सहन करके भी चलाई 
गई । श्रव उनके कथन को मैं टाल नहीं सका। मुझे कहना पड़ा कि 
अच्छा मैं यथाशक्ति इसके लिये यत्न करूंगा । 
मेरा यह स्वभाव रहा है (चाहे यह बुरा हो वा अच्छा) कि या तो 
मैं लेखनी उठाता नहीं या उठाता हूं तो फिर रोकना कठिन हो जाता 
है। भाषण में कभी मनुष्य न्यूनाधिक भी कह जाता है तो उससे कोई 
हानि नहीं होती, जितनी लेख में कुछ न्यूनाधिक लिखने से होती है। 
यह बहुत ही उत्तरदायित्व का काम है, समय ही बतायेगा कि मैं इसे 
कहां तक पुरा कर पाता हूं। यह भी मैंने अनुभव किया कि-प्रायः आये 
पत्नों के सभी सम्पादक कृपा कर मुझे सामान्य वा विशेषांकों के लिये 
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लेख लिखने के लिये पत्र पर पत्र लिखने का कष्ट करते रहते हैं। यह 
ठीक है कि मैं प्रायः नहीं लिख पाता। जब लिखता हूं तो प्रायः छापते 
ही नहीं | संस्कारविधि के सम्बन्ध में मैने एक लेख ग्रत्यन्त परिश्रम से 
१५ दिन का समय लगाकर लिखा, पर जब पत्रों में भेजा तो किसी ने 
नहीं छापा। कोई रुष्ट न हो जावे, यह भी एक बडा प्रश्‍न उनके सामने 
रहता है। तब से मैंने यह निश्चय कर लिया लेख तभी भेजना, जब 
वह्‌ पत्र उसके लिये पात्र हो, अत्यन्त भ्राग्रह करे | 


लिखने के लिये मेरे मन में इतना कुछ है कि मैं सोचता हूं कि मैं 
कहाँ तक समाप्त कर पाऊंगा। 'वेदवाणी' के द्वारा सम्भव है मैं कुछ 
विचार, जिन्हें आयंजनता के लिये परमावश्यक समझता हैँ, पहुंचा 
ay | 

मैं यथाशक्ति यत्न करूगा कि इस पत्र-की विचारधारा: उत्कृष्ट, 
प्राचीन झाष॑ भावनाओं के भ्रनुरूप, वैदिक घ्म ate ऋषि दयानन्द 
प्रदर्शित सिद्धान्तों के अनुकुल हो, जो बहुत कुछ हमारे माननीय लेखक 
महोदयों पर निर्भर है। आगे भविष्य का ज्ञाता परमेश्वर है । 

झ्रायं-जनता, संस्कृत-प्रेमी, प्राचीन संस्कृति-सम्यता और साहित्य में 
निष्ठा रखनेवाले प्रत्येक भाई भ्रोर बहिन इस पत्र को हर प्रकार से पूर्ण 
सहयोग दें | 

वैदिक धर्मे का सेवक-- 
ब्रह्मदत्त जिज्ञासु 
स्थायी पता-पो० अजमतगढ़ पैलेस- बनारस 
वर्तमान पता--रामलाल कपूर ट्रस्ट सोसाइटी 
गुरु बाजार, श्रमृतसर 


[बेदवाणी, वषं २, अङ्कु २] 
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महर्षि दयानन्दकृत वेद-भाष्य 
की स्थिति 

आज हम एक अत्यन्त भ्ावश्यक पत्र प्रकाशित कर रहे हैं, जो प्राय 
समाज के लिए अत्यन्त महत्त्व का है। इस पत्र से ऋषि दयानन्दकृत वेद- 
भाष्य की वास्तविक स्थिति का ज्ञान पूरा-पूरा मिलता है। वैदिक यन्त्रा- 
लय में छापे ऋग्वेदभाष्य की & जिलदों अर्थात्‌ सब भागों के मुख पृष्ठ 
(टाइटल) पर सब संस्करणों में बराबर (प्रत्येक भाग पर) निम्न प्रकार 
छपता चला झा रहा हैः-- 

“इस भाष्य की भाषा को पण्डितों ने बनाई, और संस्कृत को भी 
उन्होंने शोधा है ।” 

इन शब्दों से स्पष्ट स्थितिका बोध नहीं होता। कई प्रकार की 
श्राशङ्कायें उठती हैं। 


यह पत्र महर्षि दयानन्द सरस्वतीजी महाराज के शिष्य ब्रह्मचारी 
रामानन्दजी (जो पीछे सन्यासाश्रम में आकर रामानन्द सरस्वती के 
नाम से प्रसिद्ध हुए) के हाथ का लिखा हुआ है। यह रामानन्द ब्रह्म- 
चारी ऋषि दयानन्द के साथ लेखक के रूप में कई वर्षों तक रहे। 
अर्थात्‌ मृत्यु सयय में भी यह श्री महाराज की उपचर्या में थे। इन का 
लेख बहुत अच्छा था । यह ग्रलीगइ जिले में ग्रतरोली के पास के रहने 
वाले थे। ऋषि-भक्त महाशय मामराज जी के द्वारा हमें ग्रसली पत्र 
प्राप्त हुआ है, जो प्रायंसमाज खतौली जि० मुजफ्फरनगर (Fo पी०) 
के सभासद्‌ हैं और जिन्होंने अनेक वर्षो तक घोर परिश्रम झौर कष्ट 
उठाकर भारत के भिन्न-भिन्न नगरों और स्थानों से ऋषि के पत्र श्रौर 
बिज्ञापनादि संगृहीत किये थे और जो लाहोर में रामलाल कपुर 
ट्रस्ट के दोरा प्रसिद्ध विद्वान्‌ श्री पं भगवद्ृत्तजी रिसर्चे स्कालर द्वारा 
सम्पादित ऋषि दयानन्द के “पत्र और विज्ञापन' नामक पुस्तक में छपे 
हुये हैं। ब्रह्मचारी रामानन्द का वह पत्र हम छाप रहे हैं। हम तो इस 
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पत्र का फोटो वा ब्लाक छापना चाहते थे पर इस समय ऐसा प्रबन्ध 
होना कठिन था । अतः हम उस पत्र को छाप रहे F— 
यह पत्र ऋषि दयानन्द के निधन के लगभग दो मास पीछे का लिखा 
हुआ है, जो पं ० श्री मोहनलाल विष्णुलाल पण्ड्या, मन्त्री परोपकारिणी 
सभा के नाम उनके पूछने पर लिखा गया था । पत्र निम्न प्रकार है-- 
MTT माननीयाऽनेकशुभगुणगणालंकृतब्रह्मक मंस मर्थं श्रीमत्‌- 
पण्डितवयं मोहनलाल विष्णुलाल पण्डयाऽभिधेयेष्वितो रामानन्दब्रह्म- 


> 


चारिशोऽतेकधा प्रणतयः समुल्लसन्तुतराम्‌ इति । 

भगवन्‌ ! आपने जो मुके श्रीयुत परमहंस परित्राजका55चार्यवर्य्य श्री 
१०८ श्रीमददयानन्द सरस्वती स्वामीजी कृत ऋग्वेदा दिभाष्य के विषयों 
की परीक्षा करके श्रीमती परोपकारिणी सभा में निवेदन करने के लिए 
(एक सारांश) बनाने को प्रेरणा की थी। सो आप की आज्ञानुसार उस 
को बनाकर आप की सेवा में समर्पित करता हूं ग्रवलोकन कीजियेगा । 


इत्यलं प्रशंस नी यबु द्धिमद्वय्ये षु 
मिति पौषकृष्णा ३ रवि सम्वत्‌ १९४० | 
` शुभचिन्तक-रामानन्द सरस्वती 
ऋग्वेद भाष्य 
श्रीयुत परमहंस परिव्राजकाचायेवयं श्री १०८ मद्‌ दयानन्द 
सरस्वतीजी कृत ऋग्वेद भाष्य की व्यवस्था निम्नलिखित परिमाणे 
जानना चाहिये: 
अर्थात्‌ 
ऋग्वेद का भाष्य १ मण्डल के आरम्भ से ७ मण्डल के ६७ व सुक्त 
के २ मन्त्र तक रचा गया | 
१ मण्डल के ८६ सुक्त के ४ मन्त्र तक मुद्रित हो चुका अर्थात्‌ Yo + 
५१ अंक तक | 
१ मण्डल के ८६ सुक्त के ६ मन्त्र से ९१ सूक्त के ३ मन्त्र तक की 
शुद्ध प्रति छपने में; शेष मु शी समथंदान जी के पास वैदिक यन्त्रालय 
प्रयाग में है । | 
१ मण्डल के ९१ सूक्त के ४ मन्त्र से १ मण्डल के ११४ वें सुक्त के 
१ वें मन्त्र तक की शुद्ध प्रति लिखी हुई छपाने योग्य है । 
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१ मण्डल के ११४ वें सूक्त के ६ मन्त्र से १ मण्डल के १२४सूक्त के 
१२ मन्त्र तक की भाषा बनी हुई है। 

१ मण्डल के “ “मन्त्र से १ मण्डल HAG की समाप्ति पयंन्त 
तक की भाषा पण्डित ज्वालादत्तजी इस भाषा बनाने के लिये वेदिक 
यन्त्रालय प्रयाग में हैं । 

१ मण्डल के ११४ वें सुक्त से ७ मण्डल के ६२ वें सुक्त के दो मन्त्र 
तक का भाष्य ग्रशुद्ध संस्कृत में बना हुश्रा है। १ मण्डल के ६१ वें सूक्त 
के ५ वें मन्त्र से १ मण्डल के evs सूक्त के ५ वें मन्त्र के ऋग्वेद 
भाष्य के रही पत्रे हैं । अर्थात्‌ शुद्ध प्रति हो इई । 

यजुर्वेदभाष्य 

यजुर्वेद का भाष्य सम्पूर्ण हो गया श्रर्थात्‌ vo व अध्याय की समाप्ति 
पर्यन्त रचा । १५ वें भ्रध्याय के ११ वें मन्त्र तक,का भाष्य मुद्रित हो 
चुका है । भर्थात्‌ ५० और ५१ भ्रद्क तक है। | 5 
१५ वें अध्याय के १२ वें मन्त्र से लेकर २१वें मन्त्र तक की शुद्ध 

प्रति छपने में शेष मुशी समथेदान जी के पास वैदिक यन्त्रालय प्रयाग 
में है। १५ वें अध्याय के २२ वें मन्त्र से २३ वें अध्याय के ४९ मन्त्र तक 
छपने योग्य शुद्ध प्रति लिखी हुई है। 

२३ अध्याय के ५० वें मन्त्र की भाषा बनी हुई है, शुद्ध प्रति में 
लिखने योग्य है 

२३ प्रध्याय के ५१वें मन्त्र से ६५ मन्त्र तक अर्थात्‌ भ्रध्याय की 
समाप्ति पर्यन्त की भाषा नहीं वनी । 

२४ वें प्रध्याय”” "से ग्रध्यायः"" ""`""तक भाष्य भाषा बनाने के 
लिये पण्डित ज्वालादत्त जी के पास वैदिक यन्त्रालय प्रयाग में है । 

२७ वें ग्रध्याय के आरम्भ से ४० वें अध्याय की समाप्ति पर्यन्त का 
अशुद्ध संस्कृतभाष्य वना हुआ है अर्थात्‌ विना शुधी संस्कृत है । 

१३ वें अध्याय के २१ वें मन्त्र से २३ वें अध्याय के ४६ वें मन्त्र तक 
रद्दी पत्रे हैं अर्थात्‌ शुद्ध प्रति हो गई । 

इस पत्र से स्पष्ट विदित हो जाता है किः-- 
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१. ऋग्वेदभाष्य के प्रथम मण्डल के १२४ व सूक्त के १३ वें मन्त्र से 
लेकर सातवें मण्डल के ६२ वें सुक्त के २ मन्त्र तक (जहां तक कि 
ऋग्वेदभाष्य महि द्वारा संस्कृत में वना) की भाषा ऋषि को मृत्यु के 
पीछे बनाई गई । दूसरे शब्दों में ६७ सूक्त प्रथम मण्डल के तथा दुसरा, 
तीसरा, चौथा, पांचवां, छठा, ये पांच मण्डल पूरे AI सातवें मण्डल के 
६२ सूक्त २ मन्त्र तक श्रर्थात्‌ लगभग ६ मण्डल की भाषा ऋषि की 
मृत्यु के पीछे पण्डितों ने वनाई । 


२. इन उपर्युक्त ६ मण्डल की संस्कृत भी उस समय तक शुद्ध नहीं 
हो पाई थी, इसे भी पं० ज्वालादत्त जी यादि पण्डितों ने ही शुद्ध 
किया | 


३. यजुर्वेदभाष्य में भी २३ वें अध्याय के १५ मन्त्र तथा ३ भ्रध्याय 
से ४० तक पूरे १७ भ्रध्यायों की भाषा भी ऋषि की मृत्यु के पश्चात्‌ 
पण्डितों द्वारा ही बनाई गई । 

४. इन उपयूक्त १७ अध्यायों तथा १५ मन्त्रों की संस्कृत को भी 
पण्डितों ने शोधा है । अर्थात्‌ विना get संस्कृत थी । 

५. सम्पूर्ण यजुवद तथा ऋग्वेद के oF मण्डल के ६२ सूक्त के २ 
अन्त्र तक का भाष्य वन चुका था । 

६. भाषा भी पण्डित ज्वालादत्त जी ने बनाई, संस्कृत के शोधने में 
उनका मुख्य हाथ रहा। i 

उपयुक्त सारे लेख से स्पष्ट है कि वेदभाष्य की वह स्थिति नहीं हो 
सकती, जो सत्याथंप्रकाश, ऋग्वेदादिभाष्यभूमिकादि की है। क्योंकि 
ऋषि दयानन्द के जीवन काल में ही सत्याथंप्रकाश ऋग्वेदादिभाष्य- 
भूमिका श्रादि लगभग सभी छप चुके थे। यहां तक कि कई एकके तो 
द्वितीय संशोधित संस्करण भी प्रकाशित हो चुके थे। पर भाय॑ जाति के 
दुर्भाग्य से वेदभाष्य की यह स्थिति नहीं हो पाई, इसकी क्या स्थिति है, 
यह स्वामी रामानन्द जी के उपयु क्त पत्र से स्पष्ट विदित हो जाता है। 

सारभूत यह है कि ऋग्वेदभाष्य के & भागों में से ७ भाग की भाषा 
भी ऋषि की मृत्यु के cea पण्डितों ने बनाई प्रोर संस्कृतको भी _ 
पीछे ज्वालादत्त जी आदि पण्डितों ने ऋषि के जीवनकाल के पीछे ही _ 
शोधा है । इसी प्रकार यजुवंदभाष्य के ५ भागों में से ae QU भाग की _ 
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भाषा ऋषि के जीवनकाल के पीछे वनी ओर संस्कृत को भी ज्वालादत्त 
जी arfa पण्डितों ने ही शोधा है । 

वेदभाष्य के पहिले भागों की भाषा भी पण्डितों ने बनाई और 
संस्कृत को भी पण्डितों ने शोधा है, जैसा कि ऋग्वेदभाष्य के सब भागों 
पर सदा से छपता चला भ्रा रहा है। 


यह भी ध्यान रहे कि इन्हीं पं० ज्ालादत्त जी को परोपकारिणी 
सभा की श्रोर से स्वामी जी के ग्रन्थों में गड़बड़ डालने के कारण ही 
५०) २० दण्ड दिया गया था। 

विज्ञ पाठक ऋषि दयानन्द जी का भाष्य पढ़ते समय इस उपयु क्त 
सारी परिस्थिति को जानकर ही पढ़ें-पढ़ायेंगे, तभी उन्हें यथार्थं ज्ञान हो 
सकता है। जो इस बात पर ध्यान नहीं देंगे, उन्हें भाष्य में कहीं-कहीं 
बहुत सन्देह वा कठिनाइयों का सामना करना पड़ेगा और निश्चय ही 
यथार्थ बोध न होगा । 


हमारा यह लेख ऋषिभाष्य की यथार्थ स्थिति.क्रो आर्य जनता के 
लिये अवगत कराने में लाभप्रद होगा, यह हमें पूर्ण विशवास है । आशा 
है विज्ञ महानुभाव इससे अवश्य लाभ उठायेंगे । 


विदवाणी, बर्ष २, अङ्क ३] 
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शाखायें वेद के व्याख्यानग्रन्थ हैं, ऐसा महर्षि दयानन्द का मन्तव्य 
है (देखों ऋगेदादिभाष्यभूमिका go २९१) अर्थात्‌ चारों वेद मूल और 
११२७ उनकी शाखायें हैं, दूसरे शब्दों में उनके व्याख्यानग्रन्थ हैं । 

शाखाओं की भ्रानुपूर्वी अनित्य है--'या त्वसौ वर्णानुपुर्वी साऽनित्या' 
(Ho ४३।१०१ महाभाष्य) । यह महाभाष्यकार का मत है और इसमें 
उदाहरण 'काठकम्‌, कालापकम्‌, मौदकम्‌, पेप्पलादकम्‌' ये दिये हैं, जो 
स्पष्टतया झांखाग्रन्थ हैं । वेद की झाचुपूर्वी को पतञ्जलि मुनि नित्य 
मानते हैं--/स्वरो तियत झाम्नायेऽस्यवामशब्वस्य, वर्णानुपूर्वी खल्वप्या- 
म्नाये नियता' (Fo ५।२।५१ महाभाष्ये) | 

इन दोनों प्रमाणों से वेद और शाखांग्रन्थों का भेद भगवान्‌ पतंजलि 
के मत से सूर्य के प्रकाश की भांति स्पष्ट सिद्ध है। 

निरुक्त के 'पुरुषविद्याऽनित्यत्वात्‌ कमंसम्पत्तिमंन्त्रो वेदे’ (faao 
१।१) तथा 'नियतवाचोयुक्तयो नियतानुपूर्व्या भवन्ति’ (निर०१।१६) 
इन वचनों से भी वेद की भ्रानुपूर्वी नित्य है, ऐसा यास्क का सिद्धान्त है, 
यह ग्रवश्य मानना पड़ेगा। यद्यपि शाखा के विषय में यास्क ने स्पष्ट- 
तया नहीं लिखा तथापि 'यदरुदत्तद्‌ रुद्रस्य रुद्रत्वमिति काठकस, यदरो- 
aq तद्रुद्रस्य रुद्रत्वमिति हारिद्रविकम्‌’ (निरुक्त १०।५) इन उदाहरणों 
से व्यक्त होता है कि यहां ग्रथं की समानता होने पर भी शाखाओं की 
वर्णानुपूर्वी का भेद दर्शाने के लिये ही इन्हें लिखा है । इनकी व्याख्या 
HAT FAT दुर्याचायं लिखता है--“स एवार्थः, केवलं शाखान्तरमन्यत्‌' । 
र्थात्‌--भ्रथं समान है, केवल शाखा भेद से वर्णनुपूर्वी का भेद है | 

निरुक्त के इस स्थल की यदि महाभाष्यकार के 'योऽसावर्थः स नित्यः, 
यात्वसौ वर्णानुपुर्वी साऽनित्या'.के. साथ तुलना की जाय तो यास्क का 
अभिप्राय भली प्रकार स्पष्ट हो जाता है कि यास्क भौ मूल वेदों की 
आनुपूर्वी को नित्य मानता है | | 

शाखायें ऋषि-प्रोक्त हैं और उनकी श्रानुपूर्वी श्रनित्य है, इसको 
स्पष्ट करने के लिये एक ओर प्रमाण देते हँ-- कक ण. 
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पा जिज्ञासु-रचना-मञ्जरो 


महाभाष्यकार पतञ्जलि 'अनुवादे चरणानाम्‌' (Wo २।४।३) के भाष्य 


में लिखते हैं--'अनुवदते कठ: कलापस्य” AA कठ कलाप के प्रवचन . 


का अनुवाद करता है। इससे व्यक्त है कि कठादि शाखायें ऋषियों के 
प्रवचन हैं और उनमें किन्हीं-किन्हीं शाखाश्रों की परस्पर पर्याप्त 
समानता है । 


इन प्रमाणो से शाछ्लाग्रन्थों की आनुपूर्वी के अनित्य होने में यत्‌- 
किञ्चित्‌ सन्देह नहीं रह सकता, यही हम कहना चाहते Fi शाखाश्रों 
का स्वरूप भी हमारे इस कथन से बहुत कुछ स्पष्ट हो जाता है। 
ब रह जाती है यह बात कि शाखा व्याख्यानरूप ग्रन्थ हैं, यह HA 
जानें ? इसका उत्तर तो यही है कि. जव सुक्ष्म दृष्टि से हम इन शाखा 
ग्रन्थों का तुलनात्मक ग्रध्ययन करते हैं तो इनके भिन्न-भिन्न पाठों से यह 
बात बहुत अच्छी तरह स्पष्ट हो जाती है। उसके अनेक उदाहरण हैं। 
अब हम 'तेन प्रोक्तम्‌’ (अ० ४।३।१०१) पाणिनि के इस सूत्र का न्यास- 
कार का भ्रथे दशति हैं, वह लिखता है-- 


'तेन व्याख्यातं तदध्यापितं वा प्रोक्तमित्युच्यते' [sto ४।३।१०१। 
न्यास Jo १००५]॥ जिसका स्पष्ट अर्थ यही होता है कि ये कठ, 
कलाप, पेप्पलाद आदि ज्ञाखाये वेदों के व्याख्यानरूप ग्रन्थ ही हैं। प्रोक्त 
ग्रन्थ वह है जो व्याख्यानरूप हो या पढ़ाया गया हो। प्रवचन Alt 
व्याख्यान समानार्थक शाब्द हैं, ऐसा न्यासकार का कहना है | 

कहने का तात्पयं यह है कि ऋग, यजुः, साम और wad ये चार 
वैद स्वतः प्रमाण हैं और शाखायें प्रोक्त होने से परतः प्रमाण । इन 
शाखा ग्रन्थों की कोटि [दर्जा] वह नहीं, जो वेद की है। यह है भेद वेद 
आर शाखा ग्रन्थों का, जिनको संहिता कें नाम से कहा जा रहा है। 


अव हम. इन शाखा ग्रन्थों की श्रपनी आन्तरिक साक्षी उपस्थित 


करते हैं, जिससे पता लगेगा कि शाखायें स्वयं अपने भ्रापका स्वरूप कया : 


दर्शाती हैं। काठक, मंत्रायणी ग्रादि संहिताम्नों में चारों वेदों के नाम 
स्पष्ट मिलते हैं, तद्यथा-- 

ऋक्‌सामयोरेवाध्यभि षिच्यते ॥ का० Fo ३७।३ 

यजुर्भीरायस्पोषे समिषा मदेम ॥ का० सं० २।४॥ 

anial भ्रथवंभिः ॥ का सं० ५।४॥ 

इसी प्रकार काठकसंहिता में अन्यत्र भी चारों वेदों का नाम तथा 
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विभाग स्पष्ट मिलता है । इतना ही नहीं भ्रपितु कठसंहिता के प्रवचन- 
कर्त्ता के मत में ऋषि मन्त्रों के द्रण्टा थे और वह मन्त्र की प्रतीक देकर 
इस सुक्त का ऋषि वामदेव है, ऐसा कहते हें-जैसा कि-- 

“ब्यामवेवस्यंतत्‌ पञ्चदशं रक्षोघ्नं सातिधेन्यो भवन्ति -`-स वामदेव 
उख्यमर्निमबिभस्तसवेक्षत स एतत्‌ सुक्तमपश्यत्‌ कृणुष्व पाजः प्रसिति न 
पृथ्वीमिति” [का० Fo १०।५]। 

अर्थात्‌ “कृणुष्व पाज:०” इस सूक्त का द्रष्टा वामदेव ऋषि है। जो 
स्वयं वेद की प्रतीक देकर उसका ऋषि बताता है, वह ग्रन्थ स्वयं वेद 


केसे हो सकता है? यह वात साधारण बुद्धिवाले भी तत्काल समझ 
सकते हैं । ; 


महर्षि दयानन्द स्वीकृत शाखा के स्वरूप पर उठाई गई 
शंका का समाधान 
ऐतरेयालोचन Fo १२७ पर श्री पं० सत्यव्रतसामश्रमीजी ने श्री 


स्वामीजी के “शाखा वेदव्याख्यान हैं” इस मत का खण्डन करते हुए 
लिखा है-- 


“हस्त का नाम संहिता शाखेति व्यपदेशशुन्या तेन महात्मनोररीकृता , 
यस्या भुलवेदत्वं मत्वा शाखेति प्रसिद्धानामन्यासां तदृव्याख्यानग्रन्थत्वं 
मन्तव्यं भवेदिति त्वस्माकमज्ञेयमेच I)’ 

अर्थात्‌ 'स्वामी दयानन्द ने किसको मूलवेद माना है, जिसमें शाखा 
शब्द का व्यवहार न होता हो, और जिसको मूल मानकर श्रन्य 
शाखाओं को उनका व्याख्यान रूप ग्रन्थ माना जा सके, यह हमारे लिये 
ज्ञात नहीं होता ।' 

इस आक्षेप के दो भाग हे । एक तो यह कि मूल वेद कोई नहीं। 
दुसरा कोई ऐसी संहिता नहीं, जिसका कि शाखा शब्द से व्यवहार न 
हो। 

ग्व हम इन दोनों AAT का उत्तर क्रमशः देते हैं-- 

(क) शतपथब्राह्मण का कर्ता याज्ञवल्क्य लिखता है-- 

“तदु हेकेऽन्वाहुः । होता यो विइववेदस इति । नेदरमित्यात्मानं 
ब्रवाणीति ag तथा न न्रूयान्मानुषं ह ते यज्ञे कुवन्ति | eas वे तदचज्ञस्यः 
यन्मानुषं नेद YE यज्ञे करवाणीति तस्माद्‌ यथंवर्चानुक्तमेवा नुन्न याद्धा- ` 
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तारम्‌ विश्ववेदससिति” (शत १।४।१।३५) N (Jo काण्व शत० २।३। 
४।२) ॥ 

इसका भाव यह है कि feat शाखावाले' “होता यो विइववेदसः” 
ऐसा पाठ पढ़ते हैं। सो ऐसा पढ़ना ठीक नहीं। यह मनुष्यकृत पाठ है । 
वे यज्ञ में मानुष पाठ करते हैं। यज्ञ में मानुष पाठ पढ़ना यज्ञ को हीनता 
है । यज्ञ में हीनता न हो, इसलिये जैसा ऋचा का पाठ है, वेसा ही बोले 
"होतारं विश्ववेदसम्‌’ (ऋ० १।१२।१) | 


इस प्रमाण से दो ara सिद्ध होती हैं । प्रथम--शाखायें जितनी हैं, वे 
सब मानुष (मनुष्यप्रोक्त वा मनुष्य सम्वन्ध से युक्त) Fi दूसरा-कोई 
ऋक्‌पाठ ऐसा है, जिसमें मनुष्य का कोई सम्बन्ध नहीं, भौर वही मनुष्य 
सम्बन्ध से रहित मूलवेद है। 

शतपथ के इस स्थल के व्याख्यान में-- 


“होता य इति पाठविपरिणासस्य मनुष्यबुद्विप्रभवतया मानुषत्वस्‌ | 
यथैव वेदे पठितं तथेवानुवक्तव्यमित्युपसंहरति तस्मादिति। कोहग्‌विधं 
ate वेदे पठितमिति तदाह होतारमिति” (शतपथ १।४।१।३५ ate 
Wo Jo १४४) | 


सायण भी “होता यो विश्ववेदसः” शाखान्तर के इस पाठ को 


मानुष मानता है ग्रौर “होतारं विश्ववेदसम्‌” को वेद का पाठ मानता 
है) 

(ख) शतपथब्राह्मण का सव से प्राचीन भाष्यकार हरिस्वामी (सन्‌ 
६३६ ई०) जो कि स्कन्द स्वामी का शिष्य था, शतपथब्राह्मण-भाष्य के 
उपोद्घात के प्रारम्भ में लिखता है-- 


“विदस्यापौरषेयत्वेन स्वतःप्रामाण्ये सिद्ध तच्छाखानानपि तदूघेतु- 


१. तुलना करो -'उपायव स्थेत्यू हैक भ्राहु:' यह शतपथब्राह्माण (१।७।१।३) 
में है, 'उपायव स्थ:' ag पाठ तंत्तिरीयसंहिता का है। इससे जाना जाता है कि 
जहां-जहां शतपथकार “हैक” 'ग्राहु:' इत्यादि छाब्दों का प्रयोग करके प्रत्याख्यान 
करते हैं, वे पाठ निश्‍चय ही शाखान्तरों के हैं। इसी प्रकार 'होता यो विश्व- 
वेदसः' यह पाठ भी निइचय ही किसी अनुपलब्ध शाखा का है, जिसे उपर्युक्त 
उद्धरण में मानुष पाठ कहा है । 
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त्वात्‌ प्रामाण्यमिति बादरायणादिभिः प्रतिपादितस (शतपथ gf- 
स्वामीभाष्य हस्तलेख पृ० २) 

र्यात्‌ वेदों का श्रपौरुषेय होने से ही स्वत:प्रामाण्य सिद्ध है। उनकी 
Marat का भी प्रामाण्य तद्हेतुता से अर्थात्‌ वेद के अनुकूल होने से 


* वादरायणादि ने स्वीकार किया है। 


हरि स्वामी के इस वचन से दो बातें स्पष्ट सिद्ध होती हें। एक तो 
यह्‌ है कि कोई श्रपोरुषेय वेद श्रपनी पृथक्‌ सत्ता रखता है ओर शाखायें 
उससे भिन्न है । दुसरे उन शाखाश्रों का प्रामाण्य भी वेदानुकूल होने से 
ही स्वीकार fear जाता है। 


हमारे उपयु क्त दोनों प्रमाणों से सूर्य के प्रकाश की भांति यह वात 
स्पष्ट सिद्ध हो जाती है कि शतपथकार तथा हरिस्वामी के मत में 
शाखाओं से ग्रतिरिक्त मूल वेद श्रवश्य थे। 


अब सत्यव्रत सामश्रमी के दूसरे आक्षेप का उत्तर लिखते हैं---वेदिक 
साहित्य में 'शाखा' शब्द का व्यवहार दो कारणों से होता है। एक तो 
पाठभेदादि करके जो भ्रपूवे प्रवचन किया जाता है, वह शाखा का रूप 
धारण कर लेता है । जैसे-तैत्तिरीयसंहिता, काठकसंहिता, मेत्रायणी- 
संहिता और काण्वसंहिता झादि | 

दूसरा शाखा शब्द का व्यवहार मूल ग्रन्थों में विना किसी परिवर्तन 
या परिवर्धन के उसके पदपाठ कर देने मात्र से भी पदकार का नाम उस 
संहिता के साथ में संयुक्त हो जाता है। इसका उदाहरण ऋग्वेद की 
शाकलसं हिता है । शाकल्य ने संहितापाठ में कोई परिवतेन वा परिवर्धन 
किमा हो, ऐसा कोई प्रमाण उपलब्ध नहीं । हां, निरुक्त ग्र ६२८ के 
“वा इतिच य इति च चकार शाकल्यः” इस पाठ से ऋग्वेद के पदपाठ 
का aged शाकल्य का गिद्ध होता है। पुराणों में भी इस शाकल्य को 
'पृदवित्तम' नाम से पुकारा गया है। पदपाठ का कर्ता होने मात्र से 
ऋक्संहिता के साथ शाकल्य का नाम जोड़ दिया गया और उसका 
शाकलसंहिता या शाकलशाखा के नाम से व्यबहार होने लग TAT 
(कई लोगों ने शाकल को शाकलसंहिता का प्रवचनकर्चा माना है, वह 
प्रमाणाभाव से चिन्त्य है ।) 


किसी संहिता का पदपाठ मात्र कर देने से भी उसमें शाखा शब्द का 
व्यवहार होता है, इसके लिये हम एक स्पष्ट प्रमाण उपस्थितं करते हैं-- 
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उखः शाखामिमां प्राह आत्रेयाय यशस्विने। 

तेन शाखा प्रणीतेयमात्रेथीति च सोच्यते ॥ 

यस्याः पदकृदात्रेयो वृत्तिकारस्तु कुण्डिन: । 

तां विद्वांसो महाभागां भद्रमशनुवते Haq ॥ 
—तैत्तिरीय काण्डानुक्रम Jo ९ इलो ० २६-२७॥ 
अर्थात्‌ तित्तिरि ने इस तैत्तिरीयसंहिता को उख को पढ़ाया। उसने 
इस शाखा को AAT को पढाया | आत्रेय द्वारा बनायी हुई यह शाखा 
श्रात्रेयी कहलाती है, जिसका पदकार आत्रेय है और वृत्तिकार कुण्डिन 
है। इस प्रमाण से यह सिद्ध होता है कि श्रात्रेय के द्वारा पदपाठ कर 
दिये जाने से यह तैत्तिरीयसंहिता श्रात्रेयीसंहिता के नाम से भी व्यवहूत 
होने लगी । ठीक वैसी ही दशा शाकलसंहिता की भी समभझनी चाहिये । 


विशेष वक्कव्य 

श्री Go नरदेव शास्त्री जी हम सब के सम्मानाहे हुं, विद्वान्‌ तथा 
लेखनीवीर हैं। इनसे afan लिखनेवाला व्यक्ति मैंने नहीं देखा। मेरे 
हृदय में उनके लिये श्रादर तथा प्रेम है । पर ऋषि दयानन्द प्रदर्शित कई 
'सिद्धान्तों के विषय में लगभग २६ वर्ष से मेरा उनसे मतभेद रहा है, जो 
हमारे व्यक्तिगत परस्पर सम्वन्ध में कोई नहीं डालता । यतः वेदवाणी 
के गत अङ्क में उन्होंने अपने लेख में मेरा नाम लिखा है, अतएव कतंव्य- 
वश मैं भी कुछ निवेदन कर देना समझता हूं। यद्यपि इन पंक्तियों के 
लिखते समय मैं यात्रा में हूं मेरे समीप पुस्तकें नहीं । लेख याता में ही 
देखने को मिले । श्री पं० नरदेव शास्त्री जी का लेख मेरे सामने है। इस 
में मेरा निवेदन निम्न प्रकार है कि पं० जी लिखते हैं-- 

'वेदों की शाखायें इनी-गिनी मिलती हैं। उन-उनमें भाष्यपरक तो 
कोई बात मिलती नहीं किन्तु वे ही मूलवेद हैं***-** “मानना पड़ेगा कि 
शाखा शब्द भाष्यपरक नहीं हो सकता' इत्यादि । 

पण्डित ज़ी के इस लेख से स्पष्ट है कि वह शाखाओं को वेद ही 
मानते हैं। और उनके गुरु श्री सामश्रमी जी भी शाखाश्रों को वेद ही 
मानते हैं। पर श्री सामश्रमी जी का लेख निरुक्त महाभाष्य श्रादि के 
सम्बद्ध प्रकरण को भलीभांति न देखकर लिखा होने से ग्रभाननीय है | 
गुरु जी का भ्रनुकरणमात्र कहनेवाले शिष्य भी उसी में आ गथे। इस पर 
` अधिक विचार गत अङ्कु और इस अङ्क के सम्पादकीय अग्रलेख में किया 


गया है ।--्रह्मदत्त जिज्ञासु [वेदवाणी, वर्ष २, अङ्क ४-५] . 
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वदा क छन्द 

वेदार्थविषय मेंवाक्यार्थवोध के लिये छन्दोज्ञान की भी भ्रावश्यकता 
है । इसीलिये कात्यायन ने ऋक्सर्वानुक्रमणी में लिखा है-- i 

'मन्त्राणामाषंयच्छन्दोदेवतविद्‌ याजनाध्यापनाम्यां श्रेयोऽधिगच्छ- 
तीति।' ( परि० १।४) । छन्दो के ज्ञान से वेदार्थज्ञान में प्रोढ़ता आती है 
क्यों कि 02020 में इससे पर्याप्त सहायता मिलती है। 

Brat का लक्षण तथा Brat के भेद-- | 

ऋख्सर्वानुक्रमणी [RI ६] में--'यदक्षरपरिमाणं तच्छन्व:', तथा श्रथवं- 
बृहतसर्वानुक्रमणी [१।१] में--'छन्दोञ्ज्ञरसख्याव्यदच्छैदकमुच्यते' लक्षण 
है। जिस शब्द को सुनते ही मन्त्रगत अक्षरों की संख्या का परिज्ञान हो 
जावे, वह छन्द कहाता है। 

वेद में प्रयुक्त होनेवाले छन्दों के मुख्यतया चार भेद हैं--- 

प्रथम सप्तक--प्राय: सभी ग्रन्थकारों ने गायत्री-उष्णिक-ग्रनुष्टुपू- 
बृहती-पंक्ति-लिष्ठ्रप्‌-जगती-इन सात छन्दों के सप्तक [समुह] को छन्दों 
का मुल्य भेद माना है। इनके लक्षण तथा विस्तार यथाशास्त्र देखने 
चाहिये | इनमें सामान्य रूप से गायत्री २४, उष्णिक्‌ २५, अनुष्टुप्‌ ३२, 
बृहती ३६, पंक्ति vo, त्रिष्टुप्‌ ४४, और जगती ४८ अक्षर का होता है। 

द्वितीय सप्तक-श्रतिजगती ५२, शक्वरी ५६, ग्रतिशक्वरी ६०, 
afe ६४, प्रत्यष्टि ६८, घृति ७२, और श्रतिघृति ७६ अक्षरों का होता 
है। 
` तृतीय सप्तक--कृति so, प्रकृति ८४, आकृति ८८, विकृति ९२, | 
संकृति ९६, ग्रभिकृति १००, उत्कृति १०४ | | 
चतुर्थ-मा ४, प्रमा ८, प्रतिमा १२, उपमा १६, समा २०। १ 
क्रक्प्रातिशाख्यकार ने दो अक्षरों की न्यूनता में इन्हीं मादि को 


व्यवहूत किया है । oe 
_उपनिदानसूत्र पु० ६ में 'पञ्चादी चोक्तात्युक्तमध्ये प्रतिष्ठा सुप्रतिष्ठे- 
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त्यनिदिष्टानि' इन मादिं के उक्तादि नाम दर्शाये हैं। ये ही उक्तादि नाम 
जानाश्रयीछन्दोविचितिकार ने भी माने हैं। षड्गुरुशिष्य ने वेदार्थ- 
दीपिका पृ० ७६, ७७ में इन उक्तादि grat के उदाहरण दिखाये हैं। 
'उक्तादिपञ्चकं कश्चिद्‌ गायत्रीत्येव कथ्यते कहकर इनको गायत्री का 
भेद माना है । वेङ्कटमाघव ने अपनी छन्दोऽनुक्रमणी में लिखा है-- 
प्रातिशाख्ये निदाने च मा प्रमा प्रतिभेति च। 
नानाविधानि छन्दांसि लक्षितानि च लक्षणे: ॥ 

ऋकसर्वानुक्रमणी तथा अथवंबृहत्सर्वानुक्रमणीकार ने इन मादि का 
उल्लेख नहीं किया । क्रकसर्वानुक्रमणी की टीका वेदाथदीपिका (To 
७६, ७७) में इनका निरूपण मिलता है । 

ये चार प्रकार (यदि हषिकादि को भिन्न मानें तो पांच प्रकार ) के 
छन्द हैं, जिनके द्वारा समस्त वैदिक छन्दो का निरूपण किया गया है। 

छन्दोनिणेय के दो प्रधान प्रकार 

पूर्वोक्त चार प्रकार के छन्दौं में प्रायः aaa गायत्र्यादि की ही 
प्रधानता सर्वसम्मत है। इन गायत्र्यादि gat के निर्णय के दो प्रधान 
प्रकार हैं। प्रथम ग्रक्षरगणना--जिसमें केवल अक्षरों की गिनती करके 
ही छन्द का निश्चय किया जाता है । ये प्रति छन्द देवी, भ्रासुरी, 
प्राजापत्या, आर्ची, याजुषी, साम्नी, आर्षी झौर ब्राह्मी भेद से अनेक 
प्रकार के हैं। द्वितीय--जिसमें भ्रक्षरगणना के साथ-साथ पादव्यवस्था 
का भी ध्यान रक्खा जाता है। दोनों ही प्रकार शास्त्रसम्मत हैं। यह 
इस प्रकरण का निष्कर्ष है। कई लोगों का मत है कि केवल यजुमेन्त्रो में 
ही भ्रक्षरगणना से छन्दोनिर्णय होता है, क्रङ्‌ मन्त्रों में पादव्यवस्था से 
ही gral का निश्‍चय करना चाहिये | उनका यह कथन अत्यन्त WA 
पूर्ण है । 

गायच्र्यादि Brat के अवान्तर भेद 

पूर्वोक्त छन्दो के श्रवाम्तर अनेक सूक्ष्म भेद प्रभेद हैं, जिनका विस्तृत 
ज्ञान यथाशास्त्र हो हो सकता है। यह.बात भी ध्यान रखने की है, कि 
छन्दःशास्त्र के जितने ग्रन्थ उपलब्ध हैं, उन सब में परस्पर बहुत से 
सुक्ष्म भेद हैं। भ्रतः जो व्यक्ति केवल एक ग्रन्थ के आधार पर ही सम्पूर्ण 
वे दिकवाङमय के grat को विवेचना करने का दुःसाहस करेगा, वह 
अवश्य ही धोखा खायगा | Raar, वर्ष २, अङ्क ६] 
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मेरा निवेदन 


मुझे ऐसा पता लगा है कि प्राय॑मित्र के पिछले कई अङ्क में मेरे 
द्वारा सम्पादित 'यजुवंद-भाष्य-विवरण' प्रथम भाग के सम्बन्ध में कई 
लेख प्रकाशित हो चुके हैं। उक्त लेख प्राप्त करने के लिये भराय मित्र! 
कार्यालय लखनऊ को २-३ पत्र लिखे, जिनमें से केवल एक लेख ६-७ 
दिन पूव मुझे यात्रा में ही मिला है। इन पडक्तियों के लिखे जाने तक 
भी यात्रा में रहने के कारण वे लेख मुझे पढ़ने को नहीं मिले । झभी 
लगभग कुछ दिन भर मैं यात्रा (रेलगाड़ी तथा लारियों) में रहुंगा । 
झत: आये विद्वानों तथा श्रायं पुरुषों से निवेदन है कि वे मेरी ओर से 
उन लेखों के उत्तर की कुछ समय ओर प्रतीक्षा करें और प्रधीर न हों । 
मैं प्रपने वत्तेमान केन्द्र स्थान काशी पहुंचने पर सब लेखों को पढ़कर 
उत्तर लिखना आरम्भ करूंगा | 

'आर्य मित्र' तथा 'वेदवाणी' के पाठक महानुभावों को इतना विदित 
रहे कि मैं इस विषय में प्रकाशित लेखों का हृदय से सहर्ष स्वागत करता 
हूं, क्योंकि चिरकाल से निरन्तर ग्रभिलषित मेरी आशा अव पुणं होती 
दीखती है | 

मेरा यह eg विश्वास है कि इन लेखों द्वारा मेरे कार्य में भ्रत्यन्त 
सहायता होगी । आक्षेप समाधान से मेरे द्वारा सम्पादित ऋषि 
दयानन्दक्कत यजुर्वेदभाष्य के विषय में कतिपय aa विद्वानों में फैली 
हुई भ्रान्ति दूर हो जायगी। इस विषय में विचारार्थं art विद्व/नों की 
एक समिति वना देने की प्रार्थना मैं वर्षो से श्री मन्त्री परोपकारिणी 
सभा अजमेर से करता रहा श्रौर वह सदा अस्वीकृत हुई। यदि स्वीकार 
की गई होती, तो यतकिञ्चित्‌ भी विषमता उत्पन्न न हुई होती | 

अब वेदभाष्यसम्बन्धी सारी परिस्थिति समक्ष आने पर ग्मार्यजनता 
को वस्तु स्थिति का पूर्ण ज्ञान हो जायेगा और बहुत लाभ होगा, यह 
मुझे पूणं विश्‍वास है। 3 

कभी-कभी बुराई में से भी भलाई निकला करती है। मैं शान्ति . 
गम्भीरता तथा नम्रता से इन सब लेखों का उत्तर देना चाहता है। और 
यह भी निश्चय रखें कि ऋषि दयानन्द में निष्ठावान्‌ आये विद्वान्‌ जो 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. | Bs 
ISASTE oe 


Digitized by oF Samaj Foundation cert and eGangotri 


४६२ जज्ञासु-रचंना-मळ्जर 


रें à मैं अपने 
भी धारणा निश्चित करें मैं उसे ग्रवश्य स्वीकार FEAT | ॥ 
विचार भ्य मित्र' तथा 'वेदवाणी' द्वारा प्रकाशित करूंगा । यदि अन्य 
पत्रों में मेरे सम्बन्ध में लेख प्रकाशित हों, तो वे सब सम्पादक महानुभाव 
भी मेरे पास उन लेखों की एक-एक प्रति भेजने की कृपा करें, जिस से 
मैं उन को भी अपना लेख भेज सकु । मेरा वत्तमान पता “पोस्ट 
झजमत गढ़ पैलेस' बनारस है । 
वैदिक धर्म का सेवक--ब्रह्मदत्त जिज्ञासु | : 
[वेदवाणी, वर्ष २, WE ६] 
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संस्कारविधि के विवाहप्रकरणस्थ 
मन्त्र पर विचार 


विवाहप्रकरण में प्रधान हाम से पहले वर-वधु द्वारा यज्ञकुण्ड की 
प्रदक्षिणा के प्रकरण में “झो waa: स्व: | सा नः पूषा०” यह मन्त्र है । 
श्री Go गङ्गाप्रसादजी उपाध्याय का यह कहना है कि ag मन्त्र सभा में 
विवाह के भ्रवसर पर भ्रश्‍लील होने से बोलने योग्य नहीं, तथा प्रसली 
कापी में इसका कुछ भ्रंश काट दिया गया है, शेष काटने से रह गया, 
तथा इस मन्त्र का ग्रथं भी नीचे नहीं किया wari संख्या भी इन मन्त्रों 
पर ठीक नहीं, इत्यादि । wa: यह मन्त्र संस्कारविधि में से निकाल देना 
चाहिये। हमारा कहना है कि प्रसली कापी में के पहले २ मन्त्रों (जिन्हें) 
निकाल दिया गया है) के आगे २ sige तक “ओं भुभुवः? केवल इतने 
अंश पर काली पेंसिल की रेखा गई है। पर वह काली पेंसिल की रेखा 
भी आगे पीछे काली पेंसिल से पुनः भच्छी प्रकार काट दी है, जिससे 
वह काटी हुई न समभी जावे ग्रौर झगला पद 'स्वः तो गली पङ्क्ति 
में है, जो शेष सन्त्र के साथ पूर्ववत्‌ काली पेंसिल से कटा नहीं है। प्रत: 
इस आधार पर मन्त्र ही निकाल दिया जावे, यह तो किसी प्रकार ठीक 
नहीं माना जा सकता । ति संक्षेपाथं हम श्री उपाध्यायजी की agii 
को लिखकर उनका उत्तर देते हैं-- 

(शङ्का १)--/पेसिल से दूसरा ग्रौर तीसरा मन्त्र पूरा काट दिया 
गया है भोर चोथे का कुछ भाग । इससे पता चलता है कि चोथा शेष 
भी काटना श्रभीष्ट था । पेंसिल भागे बढ्ने से रह गई। संख्या १ और 
४ भी काटने से रह गया। ग्रोर उसके ग्रागे हिन्दी का 'इन चारों मन्त्रों 
को वर बोल के' काटने से रह गया । 


(समाधान )--काटने के विषय में तो मैंने ऊपर ही उत्तर दे दिया > र 


कि काटे को काटने से वह काटा नहीं समझा जाता । रही संख्या की | 
बात सो थोड़ा सुक्ष्म दृष्टि से असली कापी के पृष्ठ १०३ पर देखने से 
दीखता है कि 'संमञ्जन्तु विश्वे देवा०' के अन्त में कोष्ठ में (१ 
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पड़ी है । ait यदेषि मनसा०' पर भी पेंसिल से २ संख्या डाली हुई है। 
आगे it भूभु व: स्वः । अघोरचक्षुः' के न्त में UU ऐसा लेख काली 
स्याही से लेखक के हाथ का है, उसे काली पेसिलसे ( जो उस सारे पृष्ठ 
पर वर्तमान है) gn’ संख्या बना दी गई है, जो ध्यान से देखने से स्पष्ट 
दीखती है। आगे 'सा नः पूषा०' के अन्त में uve’ संख्या है ही। इस 
प्रकार ऋषि दयानन्द ने भ्रपने हाथ से काली पैसिल से यह सब संशोधन 
किया है । 'समञ्जन्तु विश्वेदेवा०' से लेकर यह चार Ara ही हैं, अतः 
असली कापी में आगे पृष्ठ १०४ प्रथम पङ्क्ति के आरम्भ का पाठ “इन 
चार मन्त्रों को वर बोल के' ada ठीक उपयुक्त बैठ जाता है। 
यतकिञ्चित्‌ भी विषमता नहीं g | 

o (शङ्का २)--'चोथे मन्त्र के साथ संख्या ४ भी डाल दिया । प्रेस 
कापी के लेखक को शङ्का तो हुई क्योंकि उसे फुटनोट में चोथे मन्त्र का 
अर्थ नहीं मिला, लेखक स्वयं झमेले में पड़ गया । “मन्त्र तो कटे हैं, अङ्क 
कटे नहीं, कितना wg वेदिक प्रेस में छपे दूसरे संस्करण में 'इन 
चार मन्त्रों को वर बोल के' ऐसा है। बीसवं संस्करण में 'इन मन्त्रों को 
बोल के' ऐसा कर दिया गया है। 'चार' और 'वर' छोड़ दिये गये g 


(समाघान)-प्रेशकापी के लेखक को संख्या समक में नहीं a$.. 
यह वात ठीक है। इसीलिये श्रसली कापी की प्रतिलिपि करते हुए उसने 
इन मन्त्रों पर संख्या नहीं दी । हां! छपते समय संशोधक (सम्भवतः 
पं० भीमसेन जी) ने असली कापी में उक्त संख्या को ठीक समभकर ही 
पूर्वोक्त रीति से चारों मन्त्रों पर १, २, ३, ४ संख्या डाली, जो डालनी 
उचित ही थी, क्योंकि असली कापी में वह थी। 

रही वैदिक प्रेस के बीसवें संस्करण की वात, सो परोपकारिणी सभा 
से पूछा जा सकता है कि दूसरे संस्करण में छपे ठीक पाठ को भी अशुद्ध 
केसे कर दिया गया' | संशोधक उपयु क्त बात समझ नहीं सका | 


१. “१७ वें संस्करण तक बराबर दूसरे संस्करण के अनुप्तार छपता रहा | 
45 बाँ संस्करण जो सं० १९८९ (सन्‌ १६३९ Fo) में छपा, उसमें मालूम होता 
है कि संशोधक की असावधानी से दो शब्द 'चार' और 'वर' छपने से रह 
गये | कोई बदला बदली नहीं हुई है । चारों मन्त्र ऊपर छपे हुए हैं, इसलिये 
“चार? शब्द के नहीं होने में अर्थ में कोई भेद या गलती नहीं हो सकती । शब्द 
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(शङ्का ३)--'इसमें सबसे प्रवल ak अ्रकाटय युक्ति यह है कि जहां 
पहले मन्त्र का ग्रथ फुटनोट में है, वहां इस चौथे मन्त्र का नहीं ।' 


(समाधान)--यह ठीक है पहले मन्त्र का ग्रथ किया है, पर उससे 
श्रागे 'सोमः प्रथमो विविदे' इस मन्त्र का प्रथ अ्रपूर्ण नीचे निम्न प्रकार 
लिखा है-- 


“हे वरानने ! जो मैं तुझको (प्रथमः) प्रथम (विविदे)ग्रहण करता हूं, 
उससे मेरा नाम (सोमः) सोम्य गुणयुक्त कुमार है ate जो उन अगले दो 
मन्त्रों का अर्थ नियोग प्रकरण में करेंगे ।४।' ऐसा पाठ है, जो उसी लेखक 
का बारीक अक्षरों का काली स्याही का पृष्ठ के भ्रस्त में जोडे हुए भाग 
में है। इससे ४-५ पङ्क्तियों पर ऋषि के अपने हाथ का काली पेन्सिल 
को संशोधन पूरे डबल पृष्ठ पर विद्यमान है । पूर्वोक्त उद्धरण में “अगले दो 
मन्त्रों का अर्थ नियोग प्रकरण में करगे इस अंश को उसी काली पैन्सिल 
से काटा FATS 'सोम: प्रथमो विविदे०' और 'सोमोऽददद्‌०' ये दोनों 
मन्त्र ऋषि दयानन्द के मत में नियोगपरक हैं, इसलिये उन्होंने इन दो 
मन्त्रों को हटा दिया। अगला मन्त्र विवाहप्रकरण का होने से नहीं 
हटाया । यह्‌ फुटनोट के उपयु क्त लेख से सवंथा स्पष्ट हो जाता है । जब 
मन्त्र हटा दिये गये तो उपयु क्त पाठ भी हटाया जाना आवश्यक हीथा। 
इसीलिये हटा दिया गया श्रोचित्य अनौचित्य की इष्टि से ही दो मन्त्र 
असली कापी में काटे हैं, इस आक्षेप का भी उत्तर भा जाता है । 

(शङ्का ४) “भरी सभा में इस मन्त्र को पढ़ना श्रश्लीलता है । 
मेरा आक्षेप वेद की सत्यता पर नहीं, परन्तु उसके विनियोग पर है। 
जहां संस्कृतज्ञ वरवधू भ्रौर संस्कृतज्ञ सदस्य बैठे हों, वहां किस वर की 
ऐसी छाती है कि विना सङ्कोच इस मन्त्र को पढ्‌ aa) यदि उनसे 
इस मन्त्र का ठीक-ठीक अर्थं कराया जावे, तो सभा में वह भी सङ्कोच 
करेंगे ।' 

(समाधान) (१) (ग्र) सबसे प्रथम पाठक यह विचारें कि पारस्कर 
TAHA १।४।१६ पृष्ठ ७३--७४ (बड़ा संस्करण) में असली कापी में 
पहले लिखे हुए चारों मन्त्र 'अघोरचक्षुः०' ‘ata: प्रथमो विविदे०! 


“बर अवशय होना चाहिये था। भगले संस्करण में ठीक कर देंगे । मन्त्री 
-ऱपरोपकारिणी सभा, अजमेर ।' टी 
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'सोमोऽददद्‌ गन्धर्वाय०' 'सा नः पूषा०” वेसे के वैसे विवाहप्रकरण Ñ 
इसी स्थान पर विद्यमान हैं । इसी सूल के गदाधरभाष्य पृष्ठ ९२ पर 
इन मन्त्रों के ग्रथे भी किये हैं। जिनमें ad का बहुत सा अंश मानने 
योग्य नहीं है । 


(ब) जेमिनीय गृह्यसूत्र (केलेण्ड सम्पादित) पृष्ठ २१ में कुछ पाठ 
भेद से चारों ही मन्त्र विवाहप्रकरण में पढ़े हैं। 

(स) भारद्वाज गृह्यसूत्र (योरोप संस्करण) १-१५ पृष्ठ १६ में भी 
कुछ पाठभेद से चारों ही मन्त्र विबाहप्रकरण में पढ़े हैं। 


(इ) संस्कार पद्धति (भ्रानन्दाश्रम) To ११७ में भौ पुर्ववत्‌ चारों 
॥ 


बोधामनगृह्मसूत्र, मानवगृह्यसूत्र, गोभिलगृह्यसुत्र में भी किसी में एक 
किसी में दो मन्त्र हैं, ऋषि दयानन्द ने संस्कारविधि प्रथम संस्करण में 
इन चारों मन्त्रों को रखा था, पर 'सोमः प्रथमो विविदे०' 'सोमोदद्दू ० ' 
ये दोनों नियोगपरक होने से ग्रसली कापी में लिखकर भी काट दिये। 
'सा नः पूषा' को विवाहपरक होने से नहीं हटाया । हमारा यह कहना है 
कि गृह्यसूत्रकार इन चारों मन्त्रों को agai वर्षोंसे विवाहपरक मानते 
चले भ्रा रहे हैं। जब ये गृह्यसूत्र बने थे, उस समय अर्थ करने की 
आवश्यकता ही नहीं थी। Wa को वधू वर और सदस्य सब समभते थे | 
“सा न: पुषा०' मन्त्र का यह विनियोग प्राचीनकाल से चला झा रहा 
है । na: कुछ भी दोषावह नहीं । 


(२) देखिये ! इसी मन्त्र का 'कुछ पाठभेद से' ad ऋषि दयानन्द 
ने संस्कारविधि २१वें संस्करण पृष्ठ १२१ पर किया gaT है। पाठक 
वहीं से देख लेंवे eat कोई उसको भी ग्रश्लील कहेगा । यदि ऐसा 
कहता है तो यह उसका अज्ञान ही कहा जायगा । यहां भ्रसली कापी 
तथा प्रेस कापी में (शेपः) शयनादि क्रिया करते gy’ ऐसा पाठ है। 
मुद्रित में इससे भिन्न है । इस मन्त्र का अर्थ दिया हुआ है, इसमें कुछ भी 
संदेह वा अन्तर नहीं | 


(३) संस्कारविघि २१वां संस्करण पृष्ठ ४० गर्भाषानसंस्कार में-- 
'रेतो मूत्रं विजहाति योनि प्रविद्यदिन्द्रियम्‌! य° १६।७६ क्या यह मन्त्र 
संस्कृतज्ञ स्त्री पुरुषों तथा संस्कृतज्ञ यजमानों वा सब सदस्यों के सामने 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


CNS CE 


हळ 


rire ०४०६, SS SE 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


३२ संस्कारविधि के विवाहप्रकरणस्थ मन्त्र पर विचार ४६७ 


नहीं पढ़ा जाता ? सो यदि नई सम्यता के कारण संकोच प्रतीत होता 
हो तो यह भूल ही कही जायगी । 

(४) हां ! क्या कइयों की दृष्टि में नियोग तथा नियोग के मन्त्र 
झइलील नहीं ? आयंसमाज के विरुद्ध इसी बात को लेकर तो अभी तक 
बडा भारी वावेला मचाया जाता है। कई ग्रामं नेता वा विद्वान्‌ कहे 
जानेवालों के हृदय में भी इसकी भ्ररलीलता के भाव (पौराणिक संस्कार 
वा किन्हीं अन्य कारणों से) देखे जाते हैं। भरी सभा में जब कन्या और 
वर को मन्त्रों के अर्थं बताये जाते हैं तो बहुत से सज्जन पौराणिक 
संस्कारों से पराभूत होकर कह उठते हैं कि-“यह क्या बेशर्मी की बातें 
हो रही हैं ?? 'देवृकामा' का नियोगपरक अर्थं जो नीचे किया हुआ है 
उसमें 'नियोग की भी इच्छा करनेहारी' इन शब्दों को पने मुख से 
उच्चारण नहीं कर THA | हमने प्रथम वार इस विषय में प्रायंसमाज 
के प्रसिद्ध वयोवृद्ध wager श्री ठाकुर खमानसिंह जी बरोठा को इस 
मन्त्र का ग्रथे भरी सभा में पढ़ते हुए देखा, पर लोग बहुत कम बोलने 
का साहस करते हैं। 

भला अश्लीलता का क्या ठिकाना है। यदि एक वालक कहे A 
पेशाब करता हुं तब तो सभ्य समझा जावे। यदि वही बालक कह दे-- 
'मैं यूतता हूँ! या “मूत्र करता हूं या मूत्रं करोमि' तब सम्य कहें जाने 
वाले नई सभ्यता वाले लोग नाक मुह सिकोड़ेंगे। ऐसा नहीं बोलना 
चाहिये, ऐसा कह उठेंगे। सो ये सब अइलीलतायें समय को गति के 
प्रवाह से होती हैं, बदलती रहती हें । 

अब पाठक इस मन्त्र के ग्रथे के विषय में एक श्रोर दृष्टि से भी 
विचार Ht प्रत्येक मन्त्र का अर्थ आध्यात्मिक ्राधिदेविक तथा श्राधि- 
याज्ञिक होता है, इस सिद्धान्त से, जो लगभग १५०० वष प्राचीन काल 
से यास्काभिमत माना जाता रहा (बीच के कुछ काल को छोड़कर) 
तदनुसार 'यस्यामुशन्तः प्रहराम०' मन्त्र का अर्थं 'जिस घ्रॉत्मशक्ति के 
आश्रय कल्याण की कामना करते हुए हम ज्ञान का प्रवेश करते हैं ऐसा 
अर्थं वा भावना भी तो की जा सकती है । पुणं युवा 'अविप्लुत ब्रह्मचय 
को ही पाणिग्रहण का अधिकार है, यह भावना मी को जानी भ्रावश्यक 
है । इसके अभाव में कन्या को जीवन ही नष्ट हो जाता है, ग्रौर माता- | 
पिता सदा के लिए दुःखी रहते हँ । यह बात ऐसे दुःखी माता-पिता ही | 
अधिक समझ सकते Zl 
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ग्रतः किसी के ग्रश्‍लील सममे जाने से वह मन्त्र ही निकाल दिया 
जावे, यह बात सङ्गत नहीं बैठती | ऋषि ने तो इसका विधान स्पष्ट 
किया है । 

हमने यहां nfa संक्षेप से इस प्रकरण के विषय में लिखा है। विस्तृत 
वक्तव्य (२१ पृष्ठ का) श्रीमान्‌ मन्त्री परोपकारिणी सभा को दे दिया 
गया है, जो छपने पर वहां से मिल सकेगा। पाठक चाहें तो 'मन्त्री 
रामलाल कपूर ट्रस्ट भ्रमृतसर' को भी लिख सकते हैं । at शम्‌ । 


ब्रह्मदत्त जिज्ञासु 
[वेदवाणी वषं २, अङ्कु ८] 
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वेद में इतिहास 


वेदिक शब्दों के योगिक प्रक्रिया के आधार पर अर्थ होते हँ, तथा 
प्रत्येक मन्त्र का तीन प्रकार का अर्थ होता है। योरुपीयन स्कालर और 
उनके अनुगामी बहुत से भारतीय शिष्य यह कहते हैं कि 'इन्द्र, अङ्गिराः, 
कण्व' श्रादि व्यक्तिविशेष के नाम वेदों में स्पष्ट पाये जाते हैं भर्थात्‌ ये 
व्यक्तिविशेषों की संज्ञायें हैं। भला हम पूछते हैं थोड़ी सी प्रंग्रेजी जानने- 
वाला वालक भी जान सकता है कि व्यक्तिविशेष के ot प्रातिशायिक 
प्रत्यय 'तर' और 'तम', जिनको अंग्रेजी में कम्पेरेटिव ate सुपरलेटिव 
डिग्री कहते हैं, कभी ग्रा सकते हैं ? देवदत्त, देवदत्ततर, देवदत्तेस्ट कभी 
नहीं हो सकता ! ये डिग्नियां विशेषणवाची शब्दों के साथ ही लगती हैं | 
Bat स्वयं वेद इन शब्दों के विषय में क्या कहता है, सो देखें-- 


श्रभुदुषा इन्द्रतमा मघोन्यजीजनत्‌ सुविताय वांसि | 
वि देवो देवी दुहिता दघात्यङ्किरस्तमा सुकृते वसूनि ॥ 
--ऋ० ७।७६।३॥ 
इस एक ही मन्त्र में 'इन्द्र' और aie’ इन दोनों से म्रागे तमप्‌ 
प्रत्यया है । इसी प्रकार 'कण्वतम' भी आता है। इससे स्पष्ट है कि वेद 
इन शब्दों को विशेषणवाची मानता है, व्यक्तिविशेष नहीं मानता । 

२. अब निरुक्तकार ने 'तंत्रेतिहासमाचक्षते' कहकर (या न कहकर) 
जो भौ देवापि शन्तनु ग्रादि के इतिहास दर्शाये हैं, इसके लिये हमें यास्क 
के 'ऋषे ह प्टाथंस्य प्री तिर्भेवत्यार्यानसंयुक्ता' (नि० १०।१०।४६) वच- 
नानुसार मन्त्राथंद्रष्टा ऋषियों की आश्यान (इतिहास) श्रादि से युक्त 
कहने की प्रीति होती है न कि वे वास्तविक इतिहास हैं, यह समझा 
चाहिये । ; 


यास्क के इतिहास के स्वरूप को बताने के लिये हम एक और स्थल 
उपस्थित करते हैँ। यास्क ने निरुक्त १२।१० में सरण्यू विषयक मन्त्र 
की व्याख्या करते हुए 'तत्रेतिहासमाचक्षते' ऐसा लिखकर एक आख्यान | 
लिखा है । पुनः अगले खण्ड में उस आख्यानसम्बन्धित ऋचा का 
व्याख्यान करके ग्रन्त में लिखा है-- ESS 
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'यसस्य साता पयु ह्यमाना महतो जाया विवस्वतो ननाश । रात्रि- 
रादित्यस्य, आदित्यो दयेऽन्तर्धीयते |’ 


अर्थात्‌ यम की माता ौर महान्‌ विवस्वान्‌ की पत्नी विवाह होते 
ही नष्ट हो गई। आदित्य की जाया रात्रि भ्रादित्य के उदय होनेपर नष्ट 
हो जाती है। 


यास्क के इस पाठ से स्पष्ट है कि निरुक्त १२।१०।११ का सरण्यू- 
विषयक इतिहास किन्ही व्यक्तिविशेषों का नहीं, अपितु रात्रि at 
सूर्यादि प्राकृतिक पदार्थों का आलङ्कारिक वर्णनमात्र है। इस प्रकार 
स्वयं यास्क के मतानुसार उसके द्वारा लिखित इतिहास के स्वरूप को 
व्यक्त करते नेरुक्त सम्प्रदाय के अन्य भ्राचायो को इस विषय में क्या 
धारणा थी, इसको व्यक्त करते हैं । 


सायण से एक सहस्र वषं प्राचीन ऋग्भाष्यकार श्राचार्य स्कन्दस्वामी 
अपनी निरुक्तटीका भाग २ Jo ७८ पर लिखता है-- 


'एवमाख्यानस्वरूपाणां मन्त्राणां यजमाने नित्येषु च पदार्थेव् योजना 
कतंव्या । एष शास्त्रे सिद्धान्तः pos ओपचारिको मन्त्रेष्वाख्यान- 
सभयः । परमाथ नित्यपक्ष इति सिद्धम्‌ ।' 


aai (इसी प्रकार जिन-जिन मन्त्रों में आख्यान-- इतिहास का 
वर्णन किया गया है, उन सब मन्त्रों की यजमानपरक प्रथवा नित्य 
पदार्थो में योजना कर लेनी चाहिये। यह निरुक्तशास्त्र का सिद्धान्त है" 
Heal में आख्यान =इतिहोस का सिद्धान्त औपचारिक अर्थात्‌ गोण 
है। वास्तव में नित्य पक्ष ही मन्त्रों का विषय है।' 


_आचायं स्कन्द स्वामी ने केवल 'देवापि भोर शन्तनु' को विद्युत्‌ 
आर जल बता कर इन मन्त्रों या उस सुक्त की ही संगति नहीं दिखाई, 
अपितु सारे निरुक्तशास्त्र का सिद्धान्त इस विषय में प्रतिपादित कर 
दिया । 'एष शास्त्रे सिद्धान्तः’ 'परमार्थेन नित्यपक्ष इत्येव सिद्धम्‌’ क्या 
ये उद्धरण कुछ भी व्याख्या की अपेक्षा रखते हैं ? 


३. इतना ही नहीं इस से भी पूर्ववर्ती कहा जानेवाला aa वर- 
रूचि भ्रपने निरुक्तसमुच्चय में (१० ७१) स्कन्द स्वामी के शब्दों में ही 
कहता है-- 
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'झौपचारिको मन्त्रेष्वायानसमयो नित्यत्वविरोधात्‌। परमार्थेन तु 
नित्यपक्ष इति ने रक्तानां सिद्धान्तः ।' 

अर्थात्‌ मन्त्रों में इतिहास अौपचारिक (गौण) है, क्योंकि इतिहास 
मानने से वेद के नित्यत्व में विरोध हो जायगा । परंमार्थ से तो नित्य- 
पक्ष ही (ठीक) है, यह नैरुक्तों का सिद्धान्त है । | 


ऊपर के दोनों उद्धरणों में ai एक जैसे शब्द हैं । जसे दोनों ने 
सम्मति करके लिखे हों । यह है वेद में इतिहास विषय की नैरुक्तों की 
परिभाषा का स्वरूप । इन दोनों प्रमाणों से सिद्धान्तरूप में ऐतिहासिक 
पक्ष का श्रौपचा रिकत्व (गौणत्व) सूये के प्रकाश के भांति सिद्ध है। हम 
समभते हैं पक्षपातरहित विद्वानों को नैएक्तो के इस सिद्धान्त को मानने 
में यतृकिञ्चित्‌ भी ननुनच न होगी । 


४. निरुक्त १०, २६ दुगं टी० Jo ७४४ ‘a पुनरयभितिहासः ad- 
प्रकाशे हि नित्यमविवक्षितस्वार्थ: तदर्थप्रतिपत॒णामुपदेशपरत्वात्‌ ।' 

दुर्गे और स्कन्द के इस इतिहास विषय की उपयुक्त धारणा के 
अनेक स्थल हे, जो पाठकों को स्वयं उक्त ग्रन्थों में अवष्य देखने चाहिए। 

५. इनके अतिरिक्त उद्गीथ ने ऋ० १०।८२।२ में 'ऋषि' का we 
“रश्मि किया है । अस्यवामीय सुक्त के भाष्य में आत्मानन्द ने 'ग्रदिवनौ' 
का ret 'गुरुशिष्यौ' किया है और भी कई एक शब्दों का भ्रथ इसी प्रकार 
भाष्यकार दर्शा चुके हैँ। इसी प्रकार एकारिनकाण्ड के भाष्य में हरदत्त 
Jo १७३ पर, शवरस्वामी ने मीमांसा भाष्य १।२।१० Jo ३३, ३६, 
३८, ४३, कुमारिलभट्ट मीमांता तन्त्रवातिक Fo ६४, ६६, ६७, १३३, 
१४७, १५३, १५५, १५६ पर इतिहास विषय में लिखता है। सुश्रुत 
सूत्रस्थान ५ अध्याय में 


'यस्त्विन्द्रो लोके पुरुषेऽहङ्कारः सः ।---रुद्रो रोषः । सोमः प्रसादः | 
वसवः सुखस्‌ | akad कान्तिः मरुदुत्साहः तमो मोहः ज्योति- 
ata’ 

इन प्रमाणों से सूर्य के प्रकाश की भांति यह स्पष्ट है कि आज a 
डेढ़ aga वर्ष पूर्वतक वेद में भ्रनित्य वा व्यक्तिविशेषों का इतिहास 
नहीं, अपितु प्रकृति के प्रवाह से नित्य पदार्थों का औपचारिक वा 
आलङ्कारिक रूप में वर्णन है, यह परम्परा विद्यमान थी, जिसे सायण वा 
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दयानन्द सरस्वती ने किया । 


इस इतिहासवाद के विषय में जो सज्जन अधिक देखना चाहें, वे 
हमारे लिखे 'निरुक्तकार और वेद में इतिहास” नामक लघु ग्रन्थ में देख 
सकते हैं । 

हमारा यह इढ़ मत है कि समस्त वेद में किसी भी प्रकार का किसी 
का कोई इतिहास नहीं है । प्राकृतिक जगत्‌ के कारण तथा कार्य रूप 
तत्वों का औपचारिक ग्रालङ्कारिक वणेन है। 


निरुक्त के समस्त ऐतिहासिक स्थलों पर विशद निरूपण होना 
आवश्यक है । इसी विचार से 'देवापि ate शन्तनु' पर मैंने लिखा भी 
है। इसी प्रकार ब्लुमफील्ड कृत “वैदिक इण्डेक्स' आदि में ऐतिहासिक 
कहे जानेवाले सब स्थलों पर पुरा प्रकाश डाला जाना चाहिये। ये सब 
काम हैं, जो आयंसमाज को उठाने चाहिये। एक भ्रकेला व्यक्ति कोई 
भी ये सब काम नहीं कर सकता। लोगों के सामने काम नहीं, मुझे at 
इतने काम प्रतीत होते हैं, जो दस-वीस कार्यकर्त्ता निरन्तर ate एक ही 
कायं करें, तो जीवन भर में भी समाप्त होते नहीं दीखते। प्रभु की 
पवित्र वेदवाणी के ये कार्ये है, वही भिन्न-भिन्न ग्रात्माश्रों में प्रेरणा 
करेंगे, तभी होने सम्भव हैं | अन्तर्यामी प्रभु हमें वल देवें ! ! ! 


[विदवाणी, वर्ष २, अङ्क ९] 
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वेद का प्रादुभाव 


सर्गारम्भ में परमपिता परमात्मा ने जीवों के कल्याणाथं जहां NAT- 
विध पदार्थों की रचना की, पृथिवी जल तेज वायु-आकाशादि पदार्थों 
का निर्माण किया, वृक्ष-प्ौषधि-वनस्पति लता गुल्म मूल पुष्प-फलादि, 
गुहा वन पवंता दि, मेघ स्रोत नदी समुद्रादि, लोह ताम्र रजत सुवर्णादि 
घातु तक अन्य असंख्य पदार्थ संसार में उत्पन्न किये, मनुष्य-पशु-पक्षी 
आदि के शरीरों की रचना की, अर्थात्‌ समस्त स्थावर जङ्गम जगत्‌ का 
निर्माण किया, वहां उस सर्वज्ञ-सर्वान्तर्यामी सर्वनियन्ता जगदीश्वर ने 
जीवों के भ्रभ्युदय भ्रौर निःश्रेयसाथं संसार में समस्त कार्यकलाप के 
निर्वाहार्थं परमानुकम्पा से उपयु क्त सब पदार्थो से यथावत्‌ लाभ प्राप्त 
करने के निमित्त ज्ञान का प्रकाश भी किया । जिससे मनुष्य अपने जीवन 
को सफल कर सके | इसी को समस्त प्राचीन ऋषि मुनियों एवं शास्त्रों 
की परिभाषा में ईश्वरीय ज्ञान वेद” कहा जाता है। 

इस ईश्वरीयज्ञान का स्वरूप केसा होता है वा केसा होना चाहिये 
इस विषय में स्वयं वेद ने ही बतलाया है-- 

बृहस्पते प्रथमं वाचो अग्नं यत्‌ प्रेरत नामधेयं दधानाः | 
यदेषां श्रेष्ठ यदरिप्रमासीत्‌ प्रेणा तदेषां निहितं गुहाविः ॥ 
—Fo १०।७१।१॥ 

हे विद्वात्‌ ! सृष्टि के श्रादि में समस्त प्राणियों की मूलरूप, (सृष्टि- 
गत पदार्थो के) नामों को घारण करनेवाली, जिस वाणी को (विद्वान्‌ 
लोग) उच्चारण करते हैं, जो इन सबसे श्रेष्ठ ओर जो सबके लिये समान 
होती है, वह वाणी (ऋषियों की) गुहा (बुद्धि) में घारण की हुई 
(ईश्वर कौ) प्रेरणा से प्रकाशित होती है। 

इस मन्त्र से निम्न सात बातों के लिये वेद का प्रमाण मिल जाता : 
है, दूसरे शब्दों में इस मन्त्र में ईइवरीयज्ञान की सात विशेषतायें वा. 
कसौटियां वणित हैं-- 

(१) जो सृष्टि के आदि में होनेवाली वाणी हो, इसलिये सन्त्र में 
कहा "प्रथमम्‌ | 
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(२) इस समय संसार में जितती मानव-वाणियां हैं, उन सबका 
आदि स्रोत श्रर्थात्‌ मुल हो। वेदवाणी से ही सत्र भाषायें निकली हैं । 
वेदवाणी का भी मुल aA” है, इसलिये कहा 'वाचो प्रग्रम्‌'। 

(३) जो सृष्टि के समस्त पदार्थो का नाम घोरण करती हो। आदि 
सृष्टि में जब पदार्थों के नाम धारण की आवश्यकता होती है, तब यह 
वाणी सहायक होती है। इससे ही पदार्थों की संज्ञा तथा कर्मों का 
निर्धारण होता है', इसलिये कहा 'नामघेयं RATAT: । 

(४) जो सर्वश्रेष्ठ, बड़ी विस्तृत और विशाल हो, केवल मानवबुद्धि 
में आनेवाले व्याकरण के संकुचित नियमों में न बंधी हुई, उससे कहीं 
परे, दिव्यरूप में उपस्थित हो, इसलिए कहा 'श्रेष्ठम्‌' | 

(५) जो दोषरहित हो, सब संसार के लिए एकसी, किसी देश- 
विशेष को भाषा में न हो, इसलिये कहा 'श्ररिप्रम्‌'। 

(६) जो गुहा (बुद्धि) में निहित हो, wa: कहा 'निहितं gar’ 

(७) जो अनेक जन्म जन्मान्तरों में परमात्मा से प्रेम करते हैं, उनके 
द्वारा भगवान्‌ की प्रेरणा से प्रकाशित होती है, उनकी वनाई नहीं, इस 
लिए कहा 'प्रेणा श्राविः' । 

ये सब कसोटियां वेद पर ही सर्वार्थं में चरितार्थ होती हैँ। कि च-- 
यज्ञेन वाचः पदवीयमायन । तामन्वविन्दन्नुविषु प्रविष्टास्‌ ॥ 
—7Ho १०।७१।३॥ 


१. (क) सर्वषां तु स नामानि कर्माणि च पृथक्‌ पृथक्‌ | 
वेदशव्देम्य एवादौ पृथक संस्थाच. निमंमे ॥ 
मनु १।२१॥ 
(ख) वेद एव हि सर्वेषामादर्श: सर्वदा स्थितः | 
शब्दानां तत उद्धृत्य प्रयोगः सम्भविष्यति ॥ 
--ऊँमारिलमट्टक्ृततन्त्रवातिक Jo २०६ ॥ 
(ग) ऋषीणां नामघेयानि याइच वेदेषु सृष्टयः | 
नानारूपं च भूतानां कमणां च प्रवत्त नम्‌ ॥ 
वेदशब्देभ्य एवादौ निर्मिमीते स ईश्वर: | 
शवयन्ते सुजातानामन्येम्यो विदघात्यजः || 
महाभारत Aho TH To २२२२१५, २६॥ 
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सृष्टि के आदि में यज्ञ अर्थात्‌ परमात्मा के द्वारा वाणी की प्राप्ति 
क्षे योग्य हुए ऋषियों में प्रविष्ट हुई वेदवाणी को मनुष्य पीछे प्राप्त 
करते हूं, अर्थात्‌ वेदवाणी का प्रकाश सृष्टि के आदि में पहिले ऋषियों के 
अन्तःकरण में परमात्मा प्रकाशित करता है। 
इन दोनों मन्त्रों से स्पष्ट है कि ईश्वरीय ज्ञान कैसा होना चाहिये, 
ये सव बातें वेद में ही चरितार्थ होती g 
सर्गारम्भ में ga के प्रकाश की भांति पुर्वसृष्टि के समान वेदज्ञान 
का प्रकाश हुआ । प्रलय के पश्चात्‌ भ्रमेथुनी सृष्टि के प्रारम्भ में युवा 
वर्थात्‌ प्रौढ युगल (जोड़े) उत्पन्न हुए, क्योंकि माता-पिता की सत्ता तो 
थी नहीं । सुप्त्रबुद्धन्याय' से कार्यजगत्‌ की प्रलयावस्था में जिस-जिस 
स्थिति में देहधारी maA कारण में लीन हुए, उसी-उसी अवस्था में उन 
का सब खेल पुन: वैसा का वेसा चल पड़ा । जीव श्रपने iaai कर्मों 
. तथा संस्कारों के अनुरूप ही शरीर, बुद्धि ग्रादि से युक्त होते हुए कार्यों 
में प्रवृत्त' हुए । उस समय के मनुष्यवग में सबसे उत्कृष्ट, श्रेष्ठ, विमल- 
मेधा, ग्रहण तथा धारण में समर्थ चारों? ऋषियों ने प्रभु के वेदज्ञान को 
१. (क) युगान्तरे$न्तहितान्‌ वेदान्‌ सेतिहासान्‌ महषय: | 
लेभिरे तपसा पूर्वमनुज्ञाताः स्वयम्भुवा ॥ 
--महामारत ॥ 
सेतिहासान्‌ नित्येतिहासयुक्ता नित्यरथं: | 
(ख) पूर्वकल्पे ये वेदास्त एव परात्ममृत् बरह्मणः सवज्ञस्य स्मृत्यारूढा: | तानेव 
कल्पादौ अग्निवायुरविस्य श्राचकषं || ¬ मनुस्मृतिकुल्लूकमट्टटीका १।२३॥ 
(ग) आसीदिदं तमोमूतमप्रज्ञातमलक्षणम्‌ । 
प्र तक्यं मविज्ञेयं प्रसुप्तमिव सवत: ॥ 


मबु १॥५॥ 
(घ) भ्रव्यक्ताद्‌ व्यक्तयः सर्वाः प्रभवन्त्यहरागमे | 
रात्र्यागमे प्रलीयन्ते तत्रैवाव्यक्तसंज्ञके | 
गीता ८॥१८॥ 
२. रेतोधा ग्रासन्‌ महिमान आसम्त्स्वघया ग्रवस्तात्‌ प्रयतिः परस्तात्‌ N 


— Wo १०१२९१ 
रेतोघा:=कमं से युक्त । महिमान:--मुक्त ॥ ; ५ 
३. एवं वाऽरेऽस्य महतो भूतस्य नि:शवसितमेतद्‌ यद्‌ ऋरवेदो यजुर्वेदः | 
सामवेदोऽथर्वाङ्गिरसः ॥ --शत० १४।५।४।१०॥ ee 
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साकल्येन हृदय में घारण किया । जिनके नाम अग्ति-वायु-प्रा दित्य- 
afg वैदिक साहित्य में प्रसिद्ध हैं। उनके हृदय में वेद का समस्त 
ज्ञान नित्य नियमानुपूर्वी द्वारा आादि से ma तक एक ही साथ WA 
युगपत्‌' अक्रमाढढ दे दिया । श्रतः इसमें कितना समय लगा, यह कल्पना 
भी नहीं की जा सकती, क्योंकि काल का व्यवहार अ्रनित्यो में. होता 
है । जहां क्रम होगा, वहां काल होगा। परमात्मा का ग्रादिज्ञान एकरस 
है । पद”, पदार्थ, गायत्र्यादि छन्द तथा मन्त्रादि के विभाग का ज्ञान वेद- 
ज्ञान में ही निहित था । 

ग्न्य सब लोक-लोकान्तरों में भी इसी वेदज्ञान को वह जगदीश्वर 
सदैव प्रदान करता है। जितना भी नैमित्तिक ज्ञान विश्व में वर्तमान है, 
वह सब उस परमपिता परमात्मा के इम वेदज्ञान' द्वारा ही प्रवृत्त होता 


अग्नेक्र ग्वेदो वायोयंजुवेंदः सूर्यात्‌ सामवेदः | 
+-श०. ११।४।२।३॥ 
भग्निवायुरविभ्यस्तु त्रयं ब्रह्म सनातनम्‌ | 
दुदोह यज्ञसिष्यर्थंमृग्यजुःसामलक्षणम्‌ ॥ , 
-मचु० १२३ M 
१. युगपञ्ज्ञानानुत्पत्ति्मनसो लिंगम्‌ ॥ न्यायः १।१।१६॥ 
यह नियम सबंसाघारण का है, समाधिस्थ लोगों के लिए शास्त्र कहता है कि 
खनको अक्रमारूढ़ युगपज्ज्ञान होता है-- 
'सवंज्ञातृत्वं सर्वात्मनां गुणानां शास्त्रोदिताव्यपदेशयघमंत्वेन व्यवस्थितानाम- 
क्रमोपारूढ विवेकजं ज्ञानमित्यथंः |’ 
--योगभाष्य ३।४१।। 
२. क्षणस्तु वस्तुपतितः क्रमावलम्वी | ATT क्षणानम्तर्यात्मा। तं कालविदः 
काल इत्याचक्षते योगिनः ॥ 
—ATTATET ३।१७।। 
३. गौरिति शब्दः, गौरित्यर्थः, गौरिति ज्ञानम्‌ ॥ 
--योगमाष्य ३।१७।। 
४. चातुवंण्यं त्रयो लोकाश्चत्वारश्चाश्रमाः पृथक्‌ | 
मूतं मव्यं भविष्यं च सर्वं वेदात्‌ प्रसिध्यत्ति । 
>मनु० PI 
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न क होते ह भी उत्पत्तिप्रकार में कोई भेद नहीं होता। 
जहा हीगा, agiagi इसका 
Sb ह हावहा इसका प्रकाश अवश्य होगा । चाहे 
यह है वेदिकघरमियो की घारणा वेद के सम्वन्ध मे, जो 

न्ध में, परम्परा 
द्वारा प्राप्त हो रही है, जिसे समस्त ऋषि-मुनियों की घारणा होने से 
pal er के त परमयोगी महषि दयानन्द ने स्वीकार किया 

पने ग्रन्थो म जिसका प्रतिपादन किया, 

लेकर बा ह कया, तथां उसी धारणा को 


Raani, वषं ३, अङ्कु १] 
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ऋषियों ने सीधा सरल वेदाथ 
या वेदभाष्य क्यों नहीं किया ? 


यह प्रश्‍न उठता स्वाभाविक है कि ऋषि लोगों ने वेदमन्त्रों का 
सीधा सरल अर्थ वा दूसरे शब्दों में वेदभाष्य क्यों न कर दिया, जिससे 
प्रत्येक जिज्ञासु को वेदार्थ का यथार्थ बोघ हो जाता और* किसी प्रकार 
की कोई बाधा उपस्थित न होती | 

हमारा इसमें यह कहना है कि ऋषि लोग वेदभाष्य कर सकते थे 
आर एक से एक उत्कृष्ट भाष्य करते, पर उन्हें तो वेदभाष्य करना 
अभीष्ट ही न था। इसका मुख्य कारण यह है कि वेद "सर्वज्ञानमयो हि 
सः सम्पूर्णं ज्ञान का भण्डार है, वेद में सब सत्य विद्यायें हैं, यह ऋषि 
लोगों की निश्चित घारणा थी। किसी भी व्यक्ति को सम्पूर्ण विद्याओं 
का ज्ञान नहीं हो सकता। हां ज्ञान वा विद्या के अधिक से अधिक 
विभागों का विशेषज्ञ एक ऋषि वा आचायं हो सकता है | हमारी इस 
बात का प्रमाण इसी से मिल जाता है कि यास्क-पाणिनि-पतञ्जलि- 
व्यास-जैमिनि आदि ऋषियों ने विद्या के एक-एक विभाग को लेकर 
साक्षात्‌ ज्ञान द्वारा संसार का उपदेश किया। एक ही ऋषि ने सब 
विद्याद्रों का पूर्ण ज्ञाता होते का दावा नहीं किंया। जब एक व्यक्ति 
चाहे वह ऋषि हो या मुनि, आचार्य हो या बड़े से बडा विद्वान्‌, सब 
विषयों का ज्ञाता कदापि नहीं हो सकता, तो भला वह वेद का सम्पूर्ण 
अर्थ कँसे कर सकता है । इसीलिये ऋषि-मुनि वेदों के भाष्य नहीं कर 
गये, क्योंकि वे समते थे कि वेद के ज्ञान की इयत्ता नहीं हो सकती । 
यद्यपि वेद की इयत्ता (चार विभागों में) नियत है, पर उसके aa की 
इयत्ता का अवधारण नहीं हो सकता । जैसे ईश्वरीय पदार्थं वायु-जल- 
अरिन-विद्युत्‌ आदि को मनुष्य के मस्तिष्क ने बहुत कुछ वश में किया है 
और उनसे श्रपनी इच्छानुसार काम ले रहा है। पर ये पदार्थे सम्पुणंतया 
मानव-मस्तिष्क में कभी नहीं आ सकते, क्योंकि ये ईश्वरीय हैं। जब 
भौतिक पदार्थों का यह हाल है तो भला ईश्वरीय ज्ञान का तो कहना 
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ही क्या, वह वश में कैसे आ सकता है ? जैसे हमारा शरीर परिमित है, 
इयत्तावाला है, पर उमके अङ्ग, मस्तिष्क में नेवाले विचार वा ज्ञान 
की इयत्ता का निर्धारण नहीं हो सकता । 


यास्क के निरुक्त में 'वा' शब्द इसी वात का द्योतक है। यास्क 
निवंचन करते समय जो ar’ शब्द का प्रयोग प्रायः करता है, उसका 
यह्‌ अभिप्राय कदापि नहीं है कि यास्क को श्रपने ही कथन में सन्देद हो 
रहा है । निवंचनविद्या का यह विज्ञान सहज में प्रत्येक की समझ में नहीं 
भ सकता। यहां हम एक दृष्टान्त द्वार इस वात को स्पष्ट करने का 
यत्न करते हैं-- 


मीमांसा भाष्य T° ३ पाद के सप्तम बलाबलाधिकरण में--'ऐन्द्रया 
गाहुंपत्यमुपतिष्ठते । अत्र चिन्त्यते किमिन्त्रस्य वोपस्थानं कत्तंव्यमित्य- 
नियम उत गाहुंपत्यस्येव । --- यस्तु गाहँपत्यश्रवणादेवार्थ: प्रतीयेत स 
लिगेन बलीयसा परित्यक्तो भवति | नासाबुपस्थानेन सम्बध्यते। तदा 
हीन्त्र गाहंपत्यक्षब्दोऽभिववेदरिनिसमीपं वा | 
--मी० Uo भा० Jo ८२३, ८२८ पूना Fo 
यहां पर सिद्धान्त में उपयु क्त वाक्य से गाहंपत्य afer का ही उप- 
स्थान होता है | वहां ` 
कदाचन स्तरीरसि नेन्द्र सश्चसि दाशुषे ( ऋ० ८।५१।७ ) I 


इस ऋचा का देवता इन्द्र है। ऐसी श्रवस्था में इन्द्र का अर्थ ag- 
पत्यार्नि' हो, तभी तो विनियोजक वाक्य का ग्रभीष्टार्थ सिद्ध हो सकता 
है, तभी गाहँपत्यारिन का उपस्थान होना सम्भव है। श्रब इन्द्र से mg- 
पत्यार्नि का अर्थ विना यौगिकवाद के कैसे लिया जा सकता है, क्योंकि 
यहां सत्यवसरे प्रसिद्धाथं 'इन्द्र' का त्याग रौर प्रकरणानुगुण होने से 
अग्नि va का ग्रहण विना यौगिकवाद के होगा ही कंसे ? 


तात्पर्यं यह है कि मीमांसकों का सिद्धान्त है कि-'ुणाद्वाप्यभिधानं 
स्यात्‌ सम्बन्धस्य शास्त्रहेतुत्वात्‌' (मी० ३।२ ।४) । गुणसंयोग से भी 
शब्द ग्रर्थाभिघायक होता है, यह सवेसाघारण नियम इस जेमिनीय सूत्र 


में बतलाया है। वह गुणसंयोग ऐश्वर्थ को लेकर जिस प्रकार 'इदि’ घातु | 


से सम्पन्न हो रहा है, उसी प्रक्रार दीप्तिरूप गुण को लेकर 'इन्धी' घातु 
से सम्पन्न होता है। 


s 
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इसी कारण से 'गुणवादस्तु' (मीमां० १।२।४७ ) इत्यादि स्थलों में 
भी गुण को लेकर शब्दार्थ का निश्‍चय होता है, ऐसा मीमांसाशास्त्र का 
सिद्धान्त है | 

wa यहां पाठक थोड़ा ध्यान से विचार करें कि जब हम यास्क के 
निवंचनों को देखते हैं तो प्रापाततः एक साधारण व्यक्ति को वे व्यथं से 
प्रतीत होने लगते हैं या उसके मन पर यह प्रभाव पड़ता है कि यास्क को 
स्वयं सन्देह रहा कि कौन सी घातु से निर्वचन करूं । हमारा यही 
उदाहरण भ्रर्थात्‌ 'इन्द्र' शब्द इसका पूरा समाधान कर देता है। 

देखिये यास्क ने--निरु० १०८ में--'इन्धे भूतानीति वा | 

ऐसी व्युत्पत्ति दर्शाई है। यही निवंचन ब्राह्मणग्रन्थों (शतपथ ब्रा० 
(१४६११२) में लिखा है--'त वा एतमिन्ध सन्तमिन्द्र इत्याचक्षते 
परोक्षेणेब।' इसी प्रकार दशपादी उणादिवृत्ति 5४६ में भी इन्ध घातु 
से व्युत्पत्ति दर्शाई है-- 

'इच्थेदेकारोडन्त्यस्य निपात्यते । इन्धते इष्यते वा तेजोभिरिति 
ga: (Fo ३१६ सरस्वती भवन संस्करण) ॥ 


इससे यास्क के निर्वचनविज्ञान का वास्तविक स्वरूप समक में आ 
जाता है। यास्क इस विद्या के साक्षातृकर्ता थे, इसी से उन्होंने वेदार्थं 
को बांधा नहीं, क्योंकि 'अनन्ता वै वेदा:' का वास्तविक अर्थं यही है कि 
वेदाथ बांधा नहीं जा सकता। यह है कारण जो ब्राह्मणकार, वेदांग 
उपांगों के बनानेवाले साक्षातुधर्मा ऋषियों ने वेदभाष्यों का निर्माण न 
किया । ये कर नहीं सकते थे, यह बात नहीं थी, अपितु पूर्णतया हो ही 
नहीं. सकता, यह उनकी घारणा थी। 

इसी बात को लेकर तो वेद्धूटमाघव ऋरभाष्यानुक्रमणी (Jo ७६- 
७७) में कहता है-- ३ 

संहितायास्तुरीयांशं विजानन्त्यघुनातनाः | 
तस्मान्नाथुतैसन्दैः कार्यो वेदाथनिर्णय: ॥ 
शाकल्यः पाणिनिर्यास्क इत्यूगथंपरास्त्रय: | 
यथाशक्त्यनुघावस्ति न सवं कथयन्त्यमी ॥ Jo ७४। 
अर्थात्‌ आजकल के विद्वान्‌ संहिता का चतुर्थांश जानते हैं, इसलिये 
ल्पश्चुतों को tart का निर्णय नहीं करना चाहिये । शाकल्य पाणिनि 
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भोर यास्क ये ऋग्वेद के अर्थो के ज्ञाता हैं, परन्तु ये भी यथाशक्ति अथं 
का प्रतिपादन करते हैं, सब नहीं कहते । तु यथाशक्ति अथं 


ऋषि दयानन्द . के भाष्य में ही ग्रापको यह विशेषता मिलेगी कि 
उन्होंने वेद के भ्र्थं को संकुचित नहीं किया, अपितु ग्राप्त ऋषि-मुनियों 
की शेली के भ्रनुसार व्यापक ग्रर्थो का निर्देश अपने संस्कृतपदाथं में 
किया है। wea सभी भाष्य इससे शून्य हैं। इसीलिये हम उसे नैरुक्तः 
प्रक्रिया का वेदभाष्य कहते हैं। उसमें कहीं-कहीं यास्कमुनि के दर्शाये 
पथ पर चल कर निरुक्त से भी afew निवंचन किये हैं। यह इस भाष्य 
की अपूवंता है, जिसे हर कोई नहीं समझ सकता | 


[ वेदवाणी, वर्ष ३, अङ्कु २] 


LS 
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वैदिक छन्दोवाद 


छन्दो की आवश्यकता 


* बेदार्थविषय में वाक्याथेवोध के लिये छन्दोज्ञान की भी आवश्यकता 
है । इसी लिये कात्यायन ने ऋक्सर्वानुक्रमणी में लिखा है-- 

'मन्त्राणामाषेयच्छन्दोदेवतविद याजनाध्यापनाभ्यां श्रेयोइधिगच्छ- 

तीति।' (परि० १४) | छन्दों के ज्ञान से वेदार्थज्ञान में प्रौढ़ता ग्राती है 
क्यों कि वावयार्थबोध में इससे पर्याप्त सहायता मिलती है । 


छन्दों का लक्षण 
ऋकसर्वानुक्रमणी [२।६] में--'यदक्षरपरिसाणं तच्छन्दः , तथा ग्रथवं- 
बृहृत्सर्वानुक्रमणी [१।१] में_'छन्दोऽक्ष रसं ख्याव्य वच्छेदकसुच्यते' अर्थात्‌ 
झक्षरों के परिमाण का नाम छन्द है। जिस शब्द को सुनते ही मन्त्रगत 
अक्षरों की संख्या का परिज्ञान हो जावे, वह छन्द कहाता है । 


छन्दों के भेद 
वेद में प्रयुक्त होनेवाले gral के मुख्यतया चार भेद हैं-- 
| (१) प्रथम सप्तक--प्रायः सभी ग्रन्थकारों ने गायत्री-उष्णिक्‌- 
| अ्रनुष्ट्रपू-बृहती-पं क्ति-तिष्टुपू-जगती--इन सात छन्दों के सप्तक [समूह] को 
| gral का मुख्य भेद माना है । इनके लक्षण तथा विस्तार यथाशास्त्र देखने 
चाहिये | इनमें सामान्य रूप से गायत्री २४, उष्णिक्‌ २८, ग्रनुष्ठुप्‌ ३२, 
बुहती ३६, पंक्ति ४०, त्रिष्टुप्‌ ४४, ate जगती ४८ MAL का होता है। 


(२) द्वितीय सप्तक--भ्रतिजगती ५२, शक्वरी ५६, अतिशक्वरी ६०, . 
afe ६४, प्रत्यष्टि ६८, धृति ७२, और अ्तिघृति ७६ अक्षरों का होता 
a है। देखो पिङ्गलसुत्र mo ४, ५-७; ऋक्‌प्रातिशाख्य १६, ८१-८५; 
= निदानसूत्र १, ५ Jos; क्रकसर्वातुक्रमणी परिभाषाप्रकरण ३, २; 
बुहत्सर्वातु० १३, ३ Jo १३३; उपनिदानसूत्र Yo ५; बेङ्कटमाघव 
छन्दोऽनुक्रमणी Fo ४१; वेदार्थंदी पिका To ७६ । 
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(३) तृतीय सप्तक--कृति ८०, प्रकृति ८४, आकृति ८८, विकृति 
९२, संकृति ९६, भ्रभिक्ृति १००, उत्कृति १०४ | देखो पिङ्गलसूत्र भ्र० 
४, १-५; निदानसुत्र १, ५ पृ० ८; उपनिदानसूत्र पृ० ५, ६ तथा १, 
ऋक प्रातिशाख्य १६, ८८; वृहत्सर्वानु० Fo १३२, १२३, वेङ्कटमाधव 
छन्दोऽनुक्रमणी Fo ४२; षड्गुरुशिष्य वेदाथंदीपिका Fo ७६, ७७। 

(४) मा ४, प्रमा ८, प्रतिमा १२, उपमा १६, समा २० । देखो 
ऋवप्राति० १७, १६; वेङ्कटमाधव छन्दोऽनुक्रमणी To ४२। 

ऋषकप्रातिशाख्यकार ने दो अक्षरों की न्यूनता में इन्हीं मादि को 
क्रमशः हर्षीका, सर्षीका, मर्षीका, सर्वमात्रा, विराट्‌्कामा (ऋकप्राति० 
१७, २०; निदानसूत्र Jo ५, ६) संज्ञाश्रों से व्यवहृत किया है । 

उपनिदानसूत्र To ६ में 'पञ्चादो चोक्तात्युक्तमध्ये प्रतिष्ठा सुप्रतिष्ठे- 
त्यनिदिष्टानि' इन मादि के उक्तादि नाम दर्शाये हैं। ये ही उक्तादि नाम 
जानाश्रयीछन्दोविचितिकार ने भी माने हैं। षड्गुरुशिष्य ने वेदार्थ- 
दीपिका; पृ० ७६, ७७ में इन उक्तादि छन्दों के उदाहरण दिखाये हैं । 
'उक्तादिपञ्चकं केरिचिद्‌ गायत्नीत्येव कथ्यते’ कहकर इनको गायत्री का 
भेद माना है। वेङ्खुटमाघव ने अपनी छन्दोऽनुक्रमणी में लिखा है-- 

प्रातिशाख्ये निदाने च मा प्रमा प्रतिमेति च । 
नानाविधानि छन्दांसि लक्षितानि च लक्षण: ॥ 

ऋक्‌सर्वानुक्रमणी तथा अथर्वबुहत्सर्वानुक्रमणीकार ने इन मादि का 
उल्लेख नहीं किया । ऋकसर्वानुक्रमणी की टीका वेदार्थदीपिका (१० 
७६, ७७) में इनका निरूपण मिलता है। 

ये चार प्रकार (यदि हषिकादि को भिन्न मानें तो पांच प्रकार) के 
छन्द हैं, जिनके द्वारा समस्त वेदिक छन्दों का निरूपण किया गया हे । 


छन्दोनिणय के दो प्रधान प्रकार 


पूर्वोक्त चार प्रकार के छन्दों में प्राय: aaa गायत्र्यादि की ही 
प्रधानता सवंसम्मत है। इन गायत्र्यादि छन्दों के निर्णय के दो प्रधान 
प्रकार हैं। प्रथम अ्क्षरगणना--जिसमें केवल ग्रक्षरों की गिनती करके 
ही छन्द का निश्चय किया जाता है । ये प्रति छन्द दैवी, आसुरी, 
प्राजापत्या, आर्ची, याजुषी, साम्नी, आर्षी और ब्राह्मी भेद से अनेक 
प्रकार के Si द्वितीय--जिसमें ग्रक्षरगणना के साथ-साथ पादव्यवस्था 
का भी ध्यान रक्खा जाता है। दोनों ही प्रकार शास्त्रसम्मत हैं। यह 
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इस प्रकरण का निष्कर्ष है। कई लोगों का मत है कि केवल यजुमेन्त्रो में 
ही भ्रक्षरगणना से छन्दोनिर्णय होता है, ENA में पादव्यवस्था से 
ही grat ar निश्चय करना चाहिये | उनका यह कथन अत्यन्त भ्रम 
पूर्ण है। इसकी विवेचना हम ATT करेंगे । 
गायत्र्यादि छन्दो के अवान्तर भेद 

पूर्वोक्त छन्दों के अवान्तर अनेक सुक्ष्म भेद प्रभेद हैं, जिनका विस्तृत 
ज्ञान यथाशास्त्र ही हो सकता है। यह बात भी ध्यान रखने की है, कि 
छन्दःशास्त्र के जितने ग्रन्थ उपलब्ध हैं, उन सब में परस्पर बहुत से 
सुक्ष्म भेद हें । अतः जो व्यक्ति केवल एक ग्रन्थ के ्राधार पर ही सम्पूणं 
वैदिकवाङमय के gral की विवेचना करने का दुःसाहस करेगा, वह 
अवश्य ही धोखा खायगा | 


अति-जगत्यादि छन्दो की पादव्यवस्था में मतभेद 


कृत्यादि तृतीय सप्तक में किसी आचारं ने पादव्यवस्था नहीं मानी। 
वेदाथंदीपिका (Fo ७७ पर) में षड्गुरुदिष्य ने कृत्यादिं में दो तीन 
स्थलों में पादव्यवस्था दर्शाई है । भ्रतिजगत्यादि द्वितीय सप्तक में पाद- 
व्यवस्था के विषय में मतभेद है। ऋकसर्वानुक्रमणी की टीका करते 
हुये षड्गुरुशिष्य ने लिखा है--'उत्तरसप्तवर्गेऽतिजगत्याद्य तिधुत्यन्ते- 
ऽक्षरसंख्येव, न पादविशेषात्‌ संज्ञाविशेषाः | पादाइचानुक्रमण्यन्तर सिद्धा 
उच्यन्ते’ (Fo ७५) । ग्रर्थात्‌ 'ऋकसर्वानुक्रमणीकार ने अतिजगत्यादि 
में पादव्यवस्था नहीं मानी, पुनरपि मैं अन्य सर्वातुक्रमणियों के मत से 
पादव्यवस्था दर्शाता हूं। इस प्रकार कृत्यादि सप्तक में पादव्यवस्था 
का waa, और अतिजगत्यादि में उभयथा है । कृत्यादि सप्तक 
ऋकमर्वानुक्रमणी को छोड़ कर सवने माना है । यह यहाँ का सार है। 

Metal के छन्दों के दो प्रधान भेद 

छन्दोनिणेय के दो प्रधान प्रकार हम ऊपर दर्शा चुके अर्थात्‌ एक वे 
छन्द हैं, जिनमें केवल श्रक्षरगणना के आधार पर निर्णय होता है । दूसरे 
वे हैं, जो मक्षरगणना के साथ-साथ पादव्यवस्था के नियम से सिद्ध 
होते हैं । l 

याजुषमस्त्रो के छन्द अक्षरगणना से ही सिद्ध होते हैं। यह सर्वसम्मत 
सिद्धान्त है, इसमें किसी को भी विप्रतिपत्ति नहीं। पर क्रङमन्त्रो में 
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दोनों प्रकार के छन्द माने जाते हैं। क्रकसर्वानुक्रमणीकार श्रादि प्रायः 
पादव्यवस्थित छन्दों का ही उल्लेख करते हैं (कहीं-कहीं ग्रक्षरगणना से 
भी छन्द माने हैं, उन्हें हम आगे दर्झायेंगे) और जहां पाद में अक्षर की 
न्यूनता होती है, वहां व्यूह करके (सन्धिछेद द्वारा पृथक स्वतन्त्र अक्षर 
मानकर) अक्षरों की पूर्ति करते हैं। यह गणना क्‍यों की जाती है, इसका 
विवेचन आगे किया जायगा, पर श्रन्य कई एक प्राचीन भ्राचायं केवल 
अक्षरगणना से भी ऋड्मन्त्रों के छन्द लिखते हैं। इस प्रकार ऋडमन्त्रों 
में दोनों प्रक्रियाश्नों का भ्राश्रयण करने पर Agel मन्त्रों के छन्दो में भेद 
हो जाता है। इस व्यवस्था को न समझ कई लोगों को भ्रान्ति हो जाना 
स्वाभाविक है। भ्रान्ति अज्ञान वा अल्पज्ञता की बोधक होती है। जब 
तक वह दुर न हो जावे, भ्रान्ति वनी ही रहेगी। 

अतः भ्रब इस छन्दोवाद के विषय में अत्यन्त प्रबल कहे जानेवाले 
पुवं पक्ष का उल्लेख करते हैं, जिससे विज्ञ पाठकों को इस विषय के निर्णय 
तक पहुंचने में सुगमता होगी । 

क्या स्वामी दयानन्द के वेदमाष्य में Seal की सात हजार 


agat हैं १ 
आचायँ दयानन्द ने अपने ऋग्वेदभाष्य में इन उपयु क्त दोनों 
प्रक्रियाओं में से प्रायः श्रक्षरगणनावाली प्रक्रिया के अनुसार छन्द लिखे 
हँ । पर ग्राजकल के कुछ ग्रल्पश्रुत लोग (जो इस शास्त्रीय प्रक्रिया से 
अनभिज्ञ हैं) स्वामी दयानन्द के वेदभाष्य में प्रक्षरगणना की प्रक्रिया- 
नुसार लिखे हुए छन्दों को सवंथा भ्रशुद्ध मानते हैं । इनमें से एक महानु- 
भाव स्वामी दयानन्द के ऋग्वेदभाष्य में लिखे हुए छन्दों में सात हजार 
ग्रशुद्धियां दशति हुये लिखते हैं-- 
अथ Tara 
(क) 'दूसरी और प्रधान agar यह है कि भ्रक्षरसंख्या से छन्दो- 
निणंय जो करते हैं, वह पादव्यवस्था जिन मन्त्रों में नहीं होती, उनका 
ही किया जाता है। जहां पादवद्ध रचना होती है, उन मन्त्रों की व्य- 
वस्था स्वतन्त्र है। 'पादः' इस अधिकार सूत्र से पूवं ही 'ग्रार्ची देवी | 
ग्रादि भेद छन्दःशास्त्र में कहे हैं। इसका तात्पय यह है कि ये पादव्य- 
वस्था न होने Hl AACA के छन्द हैं। भर्थात्‌ जहां पादव्यवस्था नहीं है, 
उन यजुर्वेद-मन्त्रों के लिए वह नियम है । [आगे के we उपलब्ध नहीं, 
विवरण भुमिका में देखे] वेदवाणी, वषं ३, अङ्क ३] 
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लोग कहेंगे यह क्या, संसार जानता है कि माननीय टंडन जी हार 
गए, विजय माननीय नेहरू जी की हुई; फिर टंडन जी की विजय 
केसी ? सो सुनिये ! अन्याय के ग्रागे सिर न भुकाकर श्री टंडन जी ने 
महान्‌ भ्रादशे रखा है। Ha: विजय उनकी ही है। इतिहास ही बतावेगा 
कि भारत की एक महान्‌ आत्मा ने समय पर देश को एक चेतावनी दी 
थी, उस पर ध्यान देने से भारत को कितनी हानि उठानी पड़ी और 
किन-किन विषमताश्रों का उसे सामना करना पड़ा । 

इस घटना को भारत में लोकतन्त्र के अन्त का प्रारम्भ कहना अनु- 
चित न होगा । ऐसी प्रवृत्ति से भारत में लोकतन्त्र बन सकेगा, इसमें हमें 


सन्देह है । 


यदि यह सिद्धान्त बनाना है कि केन्द्रीय सरकार की केविनेट जो कुछ 
भी काला सफेद करे, उसमें किसी को बोलने वा ननुनच करने का 
अधिकार नहीं है, नहीं-नहीं, केबिनेट के मन्त्रियों को भी बिना चू चरां 
के किसी भी एक व्यक्ति के आगे हां ही करनी पड़ेगी व पड़ती है, तब तो 
लोकतन्त्र के इस ढोंग को जितनी शीघ हो सके, समाप्त कर देना ही 
उचित है। यदि लोकतन्त्र का सिद्धान्त ही मान्य है, तब तो किसी विषय 
में पहले कैबिनेट के मंत्रियों की स्वीकृति व बहुमति लेना अनिवार है। 
इतना ही नहीं, केविनेट के सदस्यों (मन्त्रिमंडल) द्वारा स्वीकृत होने पर 
भी वह विचार विधानसभा के सदस्यों द्वारा स्वीकृत होना भनिवायं 
cl | सदस्यों की योग्यता का कोई न कोई मापदंड हमें निर्धारित करना 
होगा ।' 


सदस्यों को आत्मिक बल से काम लेना चाहिए- अन्याय्य बात पर 
कभी सम्मति न देना चाहिए, चाहे उसी समय सदस्यता से त्यागपत्र ही 
क्यों न देना पड़े। ऐसा प्रतिबन्ध लगानेवाली किसी पार्टी व समूह्‌ में, 
चाहे वह कांग्रेस की हो व किसी की, कदापि सम्मिलित न होना 
चाहिए, जो अन्याय्य बात पर भी सम्मति देने को बाध्य करे । एक 
भ्रादमी.जो कह दे, उसके पीछे सब मन्त्री व विधानसभा के सदस्यों को 
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आंख मू.दकर विवहत: हाथ उठाना ही पड़े; हम समझते हैं, स्वतंत्र 
भारत में यह एक नई गुलामी का प्रारम्भ करना है, जिससे नाश के 
सिवाय कुछ न होगा । हां, कांग्रेस पार्टी कांग्रेस के मूलभूत सिद्धान्तो के 
विरुद्ध कोई वात हो, तब तो वह कह सकती है-“या तो कांग्रेस से 
त्यागपत्न दो अथवा कांग्रेस के सिद्धान्त के भ्रनुकूल वोट दो ।' 


यदि प्रधान-मंत्रियों पर किसी का कोई ग्रधिकार नहीं, एक व्यक्ति 
जो कहे, वही मानना होगा, यदि इसी का नाम लोकतन्त्र है तो ऐसे 
लोकतन्त्र को दूर से ही नमस्कार है। 


यदि ऐसा ही है तो क्यों न भारत में किसी एक को राजा मानकर 
सब व्यवस्था चलाई जावे | एकतन्त्रवाद वा एकाधिनायकवाद का फिर 
खण्डन क्यों किया जाता है? मुख्य प्रश्‍न यह है कि कैबिनेट के ग्रवीन 
प्रधानमन्त्री है या प्रधानमन्त्री के ग्रधीन कैविनेट। युद्धकालीन या ऐसी 
ही किसी घोर संकट की स्थिति में मन्त्रिमण्डल प्रधानमन्त्री को 
आपत्काल समझकर अपने सव अधिकार सौंप दे, अर्थात्‌ सब मन्त्री 
श्रपनी-ग्रपनी सम्मति स्वतन्त्रता से दंगे ale जैसा युद्धकालीन स्थिति में 
प्रधानमन्त्री निश्चय करे कि क्या करना है क्या नहीं, यह वात तो समझ 
में आ जाती है । पर सर्वकाल में प्रधानमन्त्री पर किसी का अधिकार ही 
न हो, यह समक में नहीं झा सकता । प्रधानमन्त्री को ही चाहिये कि 
वह अपनी इच्छा से अपने ऊपर किसी व किन्हीं योग्य-त्यागी-तपस्वी- 
निष्पक्ष व्यक्तियों का शासन स्वीकार करे । तभी देश का कल्याण होगा, 
यह्‌ ध्रूव सत्य है। 


कहीं पीछे प्रधानमन्त्री को ही पश्चात्ताप न करना पड १ 


हमें भय है कि माननीय नेहरूजी (जिन्हें हम भारत का अनमोल 
रत्न समभते हैं) ही पीछे पछताने न लगें, क्योंकि अब तो नेहरूजी 
प्रधान कांग्रेस व प्रधानमंत्री बन गए, वे सदा प्रधानमंत्री रहेंगे, यह कोई 
नहीं कह सकता, ऐसी अवस्था में श्री नेहरूजी किसी के पीछे चलने को 
तैयार होंगे ? हम यह पूछते हैं। ऐसा मारग बनावं जिससे वे स्वयं भी 
आगे चल सक, दूसरों को ही रास्ता बताने से काम न चल सकेगा । 
किन्ही के सोभाग्य वा दुर्भाग्य से यदि श्री उयामाप्रसाद मुखर्जी, श्री 
आचायं नरेन्द्रदेवजी प्रधानमन्त्री वन गए वा कोई दुसरा तो क्या इनके 


पीछे नेहरूजी चल सकेंगे ? यदि कहा जावे कि ये भिन्न पाटियांहैतो | 
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हम पूछते हैं टंडनजी के पोछे तो श्राप चले नहीं, कांग्रेस के पार्टी के हो 
किसी अन्य सदस्य के प्रधानमन्त्री चुने जाने पर क्या आप अपने प्रति 
उसका यही व्यवहार स्वीकार कर सकेंगे, जो आपने टंडन जी के साथ 
किया है ? 


बुराई में से भलाई 


इस सारे काण्ड का दूसरा भी पहलू हो सकता है; यदि श्री नेहरूजी 
काग्रेस से बाहर गए हुए सभी महानुभावों-श्री किदवई, कृपलानी, 
श्राचायं AVERSA, जयप्रकाशनारायण; श्यामाप्रसादमुखर्जी तथा द्वारिका 
प्रसाद मिश्रजी आदि सब को कांग्रेस में पुनः ले ATTA आर पं० द्वारिका 
प्रसाद मिश्र को भी कांग्रेस व्किङ्ग कमेटी में अवश्य रखेंगे, तब भी देश 
ane कि नेहरूजी ने बहुत ठीक किया ओर इसमें देश का बहुत कुछ 
कल्याण होना संभव है । भौर वह स्थायी तभी होगा, जब प्रधानमन्त्री 
किसी भी पार्टी के न होकर, सबके साथ एक जैसा व्यवहार TAM, ्रौर 
सबकी हादिक भावनाग्रों का मान रखते हुए सब से परामश लेकर 
चलेंगे। ग्रपना निजी फैसला किसी पर नहीं ठोसे । यह होता दीखता 
नहीं । wa तो भारत में हमारी दृष्टि से यह होना चाहिए कि प्रधान- 
मन्त्री किसी भी पार्टी का न हो, मन्त्रिमण्डल में सव पार्टियों के लोग 
हों। हमने यह सब “भारत में लोकतन्त्रवाद की दुहाई दी जाती है' इन 
विचारों को दृष्टि में रखकर लिखा दै । कोन सा वाद अच्छा है, भारत 
के लिए हितकारी है; यह एक अलग विवेचनीय विषय है, जिस पर 
विस्तृत विचार हम फिर कभी लिखेंगे । 


aaa परिस्थिति के लिए वेद क्या कहता है, सो देखिए-- 


ब्राह्मण की वाणी को राजा (राज्य संचालक) केभी न रोके 


राज्य सरकार अर्थात्‌ हमारे नेताग्रों का (दूसरे शब्दों में प्रान्तीय 
तथा केन्द्रीय सरकारों का) परम कत्तव्य है कि वे ब्राह्मण (जन्म से नहीं 
कमे से) अर्थात्‌ सच्च रित्र-पवित्र, भ्रनुभवी, विद्वानों (जो राज्य के वेतन- 
भोगी न हों) की वाणी को कदापि न रोके। उस को बन्द .करने की 
चेष्टा न करे। इसी भावना का प्रतिपादन वेद में इस प्रकार मिलता 


दै 
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अक्षदुग्घो use पाप आत्मपराजितः । 
स atana गाम॑द्यादू अद्य जींवानि मा इवः ॥ 
AIT ५।१८।२॥ 

अर्थात्‌ जो श्रजितेन्द्रिय-पापी-आत्मपराजित (आत्मा से हारा हुआ) 
राजा (राज्य-संचालक) होता है, वही ब्राह्मण की गो (वाणी है) को 
खा जाता है (रोकता है), यद्यपि वह भ्राज जीवित इष्टिगोचर होता है 
पर वह कल (उस पद पर) नहीं रहेगा | 

भारतीय-वे दिक-आर्य-संस्कृति का यह (ब्राह्मण अर्थात्‌ ब्रह्मविद्‌ की 
वाणी) एक MATT शस्त्र है, जिस से बड़े-बड़े राज्य और राष्ट्रों का भाग्य 
परिवर्तित हो जाता है। 

हमारे देश में इस समय ऐसे निरपेक्ष सत्यनिष्ठ अहिसाविश्वासी 
विशव कल्याण की भावनावाले परमोदार महान्‌ ग्रात्माञ्नों की ATA- 
इयकता है, जो देश के नेताग्रों को परमहित-निष्पक्षपात-निर्भीकतापूर्वक- 
सत्य AIX न्याय के श्राधार पर समय-समय पर चेतावनी देते रहें और 
देश को भी पता रहे कि हमारे नेता adar निरंकुश नहीं हो सकते । ऐसे 
महान्‌ पुरुषों को देश को इस समय ब्रत्यन्त श्रावण्यकता है | 

हम समझते हैं इस समय भारत में श्री टण्डनजी ऐसी आत्माओ के 
प्रमुख प्रतिनिधि कहे जा सकते हैं; इसी कारण हमें भय है कि कहीं देश 
पर घोर संकट न आ जावे | हम प्रभु से प्रार्थना करते हैं कि वह इस 
स्वतन्त्र भारत की रक्षा करे और हमारे देश के नेताम्रों को सुबुद्धि 
प्रदान करे। वे अपने कत्तंव्याकत्तंव्य को सोच सक | 


[वेदवाणी, वषं ३, अङ्कः १२] 
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अत्यन्त दुःख से लिखना पड़ता है कि आयंसमाज के उच्चकोटि के 
विद्वान्‌ ऋषि दयानन्द और वैदिक घमं के परम निष्ठावान्‌, कर्मवीर, 
सच्चे साधु, निर्वेर, सहृदय, सादगी की gia श्री पं० महेशप्रसादजी 
ता० २९ अगस्त १६५१ इस संसार से चल वसे | आपने लाहोर श्रोरि- 
यण्टल कालेज में अरबी फारसी का अ्रध्ययन्न किया था। आप मुसाफिर 
विद्यालय आगरा में भी भ्रध्ययन करते रहे। ऋषि दयानन्द की जीवन 
सम्बन्धी घटनाओं का आपको गहरा ज्ञान था। इस विषय में उन्होंने 
लिखने का भी बहुत कुछ यत्न किया । श्राप वेदवाणी के प्रथम ग्रवैतनिक 
सम्पादक थे । इसके सञ्चालन में ग्रापका मुख्य हाथ था | 
` इन पंक्तियों का लेखक जब कभी भी उनसे स्वयं मिला, वा उनके 
पत्र भेजने पर मिला, वे सदा ही ऋषि दयानन्द सम्बन्धी लेखादि छपने 
वा इस विषय में साहित्य तैयार करने तथा प्रकाशित करने: कराने की 
योजना पर ही विचार-विनिमय करते थे। उनकी इस भ्रपुवं लग्न का 
बड़ा गहरा प्रभाव पड़ता था । विशेषकर पिछले लगभग दो वर्ष के रुग्ण- 
काल में भी वे सतत इसी विषय पर बात करते रहे। आयंसमाज के 
इतिहास में उनका नाम सदा उज्ज्वल रहेगा। 


उनकी आत्मिक शक्ति बहुत प्रवल थी, इसी लिये वे इतने दिन तक न 
केवल जीवित ही रहे अपितु वरावर अन्तिम समय तक कार्य करते रहे, 
अन्यथा उनका शरीर तो पर्याप्त समय से उन्हें उत्तर दे चुका था। 
देवेच्छा ! ! ! प्रभु उनके परिवार तथा सम्बन्धियों को शान्ति प्रदान 
करें! 

आय्यंसमाज में सच्चे सेवक और गहरी लग्न रखनेवाले निष्काम 
कार्यकर्ता पहिले ही कम हैं, जो हें सो चलते जा रहे हैं, आगे तेय्यार 
होते इष्टिगोचर नहीं होते, यही बहुत चिन्ता का विषय है। आयंप्रति- 
निधि सभा उत्तरप्रदेश वा आये सावंदेशिक सभा से मैं प्रार्थना करूंगा 
कि वह उनके द्वारा संगृहीत सामग्री की श्रवश्य रक्षा करे | उसमें अद्भुत 
सामग्री मिलेगी | उसे नष्ट न होने दे, नहीं तो पीछे पश्चात्ताप ही करना 
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पड़ेगा | जैसे ऋषि दयानन्द के शिष्य Go शयामजीकृष्ण वर्मा की सामग्री 
नष्ट हो गई, उसका अब हमें पश्चात्ताप हो रहा है। इसी प्रकार कहीं यह 
भी नष्ट न हो जावे । चोक तथा कटरा आर्यसमाज प्रयाग को व्यय कर 
के भी इस सामग्री को बचा लेना चाहिये । दो तीन हजार रुपया अधिक 
नहीं है। उनकी पुत्रियों के विवाहादि में ही काम आवेगा । 


यह सामग्री सावंजनिक है, व्यक्तिगत हाथों में जानी ठीक नहीं। 
श्राशा है हमारा यह निवेदन व्यर्थं नहीं जायगा। स्वर्गीय पं० जी का 
जीवनसम्बन्धी कुछ परिचय हम इसी अङ्क में अन्यत्र दे रहे हैं । 


[वेदवाणी, वर्ष ३, अङ्क १२] 
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सावँदेशिक आये महासम्मेलन का सातवां श्रधिवेशन २७ WAAL 
से १० नवस्वर १६५१ तक ऋषि निर्वाण के अवसर पर मेरठ नगर में 
हो रहा है । इस श्रवसर पर वेदसम्मेलन-सिक्षासम्मेलन-संस्कृतिसिद्धान्त- 
सम्मेलन-महिलासभ्मेलन-गोसम्मेलन ग्रोर शुद्धिसम्मेलन आदि हो रहे 
हैं । 

कौन गायं होगा जो इन सम्मेलनों की आवश्यकता को स्वीकार न 
करेगा | महात्मा बुद्ध के निर्वाणपद प्राप्त होने के परचात्‌ भिन्न-भिन्न 
बिहारों में समय-समय पर बड़ी-बड़ी परिषद होती थीं, जिन में ata- 
qu के सभी उच्चकोटि के विद्वान्‌. मिलकर प्रचारमा में, भिन्न-भिन्न 
समय पर भ्रानेवाली बाधाम्रों-विषमताश्रों पर गम्भीरतापूर्वक बहुत-बहुत 
काल तक विद्वानों के विचार विनिमय द्वारा भावी धारणाओं को faat- 
रित करते थे भुतकाल के कायं और उसको सफलता अ्रसफलता्ों पर 
विचार करते हुए भविष्य की योजनायें बनाते थे। बौद्धकाल की इन परि- 
षदों का रूप सर्वथा प्रदरशंनरहित, अत्यन्त गम्भीर Ate सात्त्विक वाता- 
वरण को लिये होता था । 


आयंसमाज में भी कुछ वर्षो से उपयु क्त बौद्धकालीन परिषदों का 
कुछ थोड़ा सा अनुकरण करने का यत्न आरम्भ हुम्रा है, अर्थात्‌ भिन्न- 
भिन्न समयों पर भिन्न-भिन्न सम्मेलनों की योजना की जा cet et 
“गुणाय वा दोषाय वा” इन से क्या परिणाम हुआ, इसका निर्णय करना 
्रायंजनता पर ही निर्भर है, जनता ही बता सकती है कि इन से उसको 
ATA EAL वा नहीं, अथवा कहां तक हुआ जनता ही इसकी कसौटी 

| 

“भूत से भविष्यत्‌ बनता है' अर्थात्‌ जो व्यक्ति वा समाज अपने भूत 
से भविष्य का निर्माण नहीं करता, वह कभी फलीभुत वा समुन्नत नहीं 
हो सकता । इस के लिये यह परमावश्यक है कि श्रव तक के हुये ग्राये- 
सम्मेलनों वा इसी प्रकार के अन्य समारोहों पर हमें गम्भीर दृष्टि से 
विचार करना होगा कि उन में हमें अर्थात्‌ आयंसमाज को क्या प्राप्त 
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हुआ ? किन-किन निर्णयों पर हम भ्रब तक पहुंच चुके हैं, प्रब ATT कोन 
से विषय इस समय निर्णेतव्य हैं। हमें यह भी सोचना होगा कि उन 
निर्णयों पर हमारा (आायं) समाज कहां तक भ्रग्रसर हुभ्रा है, यदि नहीं 
हुआ तो इसमें दोष कहां पर है । दोष साध्य हैया प्रसाध्य, दूर हो 
सकता है, या नहीं यदि हो सकता है, तो पहिले उसे दूर किया जावे । 
एक रोगी जिसका निदान बार-बार होता रहे और पथ्य मी निर्घारित 
होता रहे और वह पथ्य चल ही न पावे, तो ऐसे निदान से रोगी को 
क्या लाभ हो सकता है, यह विचारने का विषय है। 

हमारा तो विचार है, ऐसे सम्मेलन प्रतिवर्ष ओर भ्रावश्यकता पड़ने 
पर बीच-बीच में भी हों। पर यदि ये सम्मेलन केवल एक मेला का रूप 
ही घारण कर रह जाने हों, तव तो इन से क्या लाभ हो सकता है। 
कुम्भी-ग्रघकुम्भी-सू्यंग्रहण-सोमवती अमावस पर भारत के सभी प्रान्तों 
के ard (हिन्दू) लाखों की संख्या में एकत्रित होते हैं, जैसे उन मेलो का 
कुछ मूल्य नहीं, ऐसे हमारे इन सम्मेलनों का कुछ मूल्य न होगा, यदि 
हमने इन श्रवसरों से लाभ न उठाया । 

कार्यकर्त्ताओं के घोरपरिश्रम, विपुलघन का व्यय, पर्याप्त समय का 
लगाना, श्रायंजनता के घन का व्यय-इन सव का परिणाम श्रवशय 
निकलना चाहिये, तमी सार्थकता है। इस विषय में भी हमें दूसरों के 
दोषदर्शन को छोड़कर स्वयं सोचना होगा कि हमने इसके लिये क्या 
feat? क्या हमने मनसा-वाचा-कर्मेणा सहयोग दिया ? क्या हमने 
तन-मन-धन में से किसी का भी त्याग इस महात्‌ यज्ञ के लिये किया ! 
यदि हमने इसमें कुछ नहीं किया, तब हमें यह भ्रधिकार ही नहीं रह 
जाता कि हम भ्रालोचना करें कि यह नहीं हुआ, वह नहीं हुआ, ऐसा 
होना चाहिये था, वेसा होना चाहिये था। 


प्रत्येक वैदिकघर्मी का कत्तव्य है कि वह अपने (भार्य) समाज के 
गौरव वा कीर्ति में अपना गौरव वा कीत्ति, और समाज की हानि वा 
अपकी त्ति में अपनी हानि वा अपकीत्ति समझे, तभी समाज का संगठन, 
सुदृढ़ हो सकता है, तभी समाज आगे बढ़ सकता है । यद्यपि श्रायंसमाज 
के प्राय: सभी प्रमुख कार्यकर्ता, विद्वान्‌, संन्यासी तथा नेता इस अवसर 
पर अपने-प्रपने विचार उपस्थित करेंगे, और उन पर विचार भी होगा, 
तथापि ायंसमाज वेदिक धर्मे के एक साधारण सेवक के नाते कुछ 
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परमावदयक विचार हम भी आये बन्धुं, नेता तथा विद्वानों की सेवा 
में विचाराथं उपस्थित करते हैं-- 


(१) दृढ़ संगठन 


सबसे प्रथम हमें यह सोचना होगा कि हमारा संगठन कहां तक ढीला 
है, भौर क्यों ढोला है? इसका कोई उपाय भी है या नहीं । यदि ag 
रोग असाध्य हो चुका है, तो हमें ग्रागे से सम्मेलन सवंथा बन्द कर देने 
चाहियें, इनका नाम भी न लेना चाहिये। संगठन ठीक है, यह तभी 
समभा जायगा, जब श्रायंसमाजें अपनी सभाओ्रों वा प्रधान भ्रायेसावे- 
देशिक सभा से भेजी गई विज्ञप्तियों पर गम्भीरतापूर्वक विचार कर उन 
का तत्काल उत्तर दें, और उन पर आचरण करें। हमारी शिरोमणि 
भ्रायंसावेदेशिक सभा जो भी विज्ञप्ति वा ग्राज्ञा निकाले, सब प्रान्तों की 
प्रतिनिधि सभायें तत्काल उस पर अपनी स्वीकृति की मोहर लगावें और 
सब समाजों को भेजें | वह प्रस्ताव वा विज्ञप्ति साधारण श्रवस्था में एक 
सप्ताह में, ग्रसाधारण ग्रवस्था में ३ दिन में सारे भारत की आयं- 
समाजों तक अवश्य पहुंच जावें और वह तत्कोल प्रस्ताव पास कर, जहाँ 
ग्रभीष्ट हो, ३ दिन में भेज दें वा उस पर श्राचरण करें, और उसको 
सूचना प्रत्येक भ्रायेसमाज से भ्रपनी-प्रपनी आय प्रतिनिधि सभा तथा 
भ्रायंसावंदेशिक सभा में पहुंच जावे | 


इसका प्रारम्भ जड़मूल से होगा तभी काम चलेगा, श्र्थात्‌ प्रत्येक 
आयंसमाज का प्रत्येक सभासद्‌ प्रात:काल एक घण्टा भ्रायंसमाज मन्दिर 
में ग्रवद्य ara । व्यायाम, सत्सङ्ग ग्रादि का कार्यक्रम अवश्य रहे । जो 
नहीं Wa, वह सहायक सभासद्‌ रहें। बूढ़े बूढ़ों से, युवक युवकों से 
परस्पर सुःख-दुःख की बात, तथा समाजसम्वन्धी कार्यों का विभाजन 
तथा व्यवस्था करें । प्रतिनिधि सभाग्रो में जानेवाले योग्य प्रतिनिधियों 
का व्यय आयंसमाजें उठाज़ें । जब अनिवार्य झावस्यकता हो, तत्काल सव 
आर्यप्रतिनिधि सभा वा mat सार्वदेशिक सभा में पहुंच जावें। चन्दा 
मासिक वा वाषिक एक नियत तिथि से पहिले सब ग्रपने झाप. . आकर 
देवें। चन्दा मांगने, कोई नहीं जावे । यदि हम इतना भी नहीं कर सकते, 
तो समझ लेना चाहिये कि कागज की नौका कब तक तेरेगी ?. हमारा 
सभी कहता सुनना ब्यथं है । 
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(२) नेताओं की नहों, नेता की आवश्यकता 
मेरे एक सुयोग्य भाई ने लिखा था कि ग्रायंसमाज में “नेताओं” की 
आवश्यकता है । उन्होंने कई हृष्टियों को लक्ष्य में रख कर लिखा, पर 
वास्तविक बात तो यह है कि भ्रायंसमाज में “नेता” की झ्रावश्यक्रता है, 
“नेताओं” की नहीं । जिस गृह वा परिवार में सभी नेता> चौधरी होंगे, 
वह गृह्‌ वा परिवार कदापि नष्ट हुये विना नहीं रह सकता | 
“सर्वे यत्र नेतारः सर्वे पण्डितमानिनः.।” 


इस का सुधार हमें जड़ मूल से करना होगा । भ्रायेंसमाज का प्रधान 
सर्वसम्मति से निर्वाचित करना चाहिये । वह मन्त्री को चुने । अन्तरङ्ग 
सभा उसकी अनुमति से चुनी जावे । ५ वषं के लिये यह प्रयोग करके 
देखा जावे । यदि सब समाजों के प्रधान अपने-अपने हां के सब md- 
सभासदों के प्रेम तथा सम्मान के पात्र होंगे, तो सभी काम उत्तम रीति 
से चलेंगे। सब जिलों (उप प्रान्तों) की समाजों के प्रधान एक संगठन में 
रहें । पीछे प्रान्तीय प्रायेप्रतिनिधि सभाग्रों में ये प्रधान और समाजों के 
मन्त्री मुख्यतया रहें । वे भी सवंसम्मति से प्रधान का निर्वाचन करें। इस 
प्रकार जहां प्रधांन तत्‌ तत्‌ समाज के संचालक होंगे, वहां उन्हें भी जिला 
उप प्रतिनिधि के संचालक, वा सवेसम्मति से निर्वाचित प्रधान की व्य- 
वस्था में चलना होगा । जो स्वयं किसी की व्यवस्था वा संचालन में नहीं 
चल सकता, वह किसी दूसरे की व्यवस्था वा सञ्चालन में चला भी 
नहीं सकता । अन्त में इन सब प्रधानों के प्रान्तीय प्रधान की व्यवस्था में 
चलने पर कितना महान्‌ लाभ हो सकता है। ग्रन्त में सब प्रान्तों के 
सवंसम्मति से स्वीकृत प्रधानों द्वारा भ्रायेसावंदेशिक के प्रधान को सवं- 
सम्मति से अपना नेता चुन लेने पर सब कार्य अत्यन्त सुन्दर Ax 
शान्तिपु्वंक होगा । 

यदि इसमें वेघानिक कठिनाई हो कि प्रतिनिधि तो सब समाजों में 
समूहों से श्रावेंगे, सो आवें, जब सर्वसम्मति से प्रधान का निर्वाचन हो 
जायेगा, तब कुछ भी बाधा नहीं रह जायगी । यदि आयंप्रतिनिधि सभा 
में तत्‌ तत्‌ समाजों के प्रतिनिधि अधिक संख्या में हों, तो ठीक है । इनमें 
भी जब प्रान्तीय सभा का प्रधान सवंसम्मति से चुना जायगा ओर उन 
की agafa से मन्त्री की नियुक्ति होगी, तब प्रत्येक समाज में 
आने. वाले प्रतिनिधियों के परस्पर विचारों का समन्वय होना 
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स्वाभाविक है। विरोध की बहुत कम सम्भावना रहेगी | ॥ यदि ५ वर्ष के 
लिये इसमें भी ऐसा कर लिया जावे कि प्रतिनिधियों में प्रधान और 
मन्त्री ही रहें, तब भी कोई हानि नहीं । इत अवस्था से हमारा संगठन 
एक परिशुद्ध संगठन का रूप धारण कर सकता gi 

कहना यह है 'नेताझों' की आवश्यकता नहीं, आयं समाज को इस 
समय 'नेता' की श्रावश्यकता है | 

हमें आशा है कि आर्यसमाज के विद्वान्‌-नेता-कार्यकर्ता महानुभाव 
हमारी इस योजनो पर गम्भीरतापूर्वक विचार करेंगे। वत्तेमान ढर से 
तो काम चलता नहीं, यह बात प्रायः सभी श्रनुभव करते हें । 

यह बात आयसमाज में होते. योग्य सुधारों का मूलभूत (मेरुदण्ड 
स्थानीय) सुधार है । 


(३) वोटशुद्धि 

आयंसमाज Aa तक तो दूसरों की शुद्धि करता रहा है, wa उसे 
अपनी शुद्धि करनी होगी। ५ वर्ष के लिये बहुसम्मति को छोड़कर सर्वे- 
सम्मति से सव कायं हो। वात यह है प्रायः सवंत्र देवा जाता है, कि 
दुर्भाग्यवश सारी शक्ति वोटिङ्ग (निवंचन) में ही समाप्त हो जाती है, 
निर्वाचन हो जाने के पश्चात्‌ शक्ति तो समाप्त हो चुकी होती है, यदि 
कहीं कुछ बची भी रह जाती है, तो वह उन पदों की रक्षामात्र तक 
ही सीमित रह जाती है। बीच में ही न गइबड़ा जाये, इसी चिन्ता में 
वषं बीत जाता है ate श्रगला चुनाव सिर पर झा जाता है । वर्ष भर में 
यों ही जो कुछ थोड़ा बहुत काम हो जाता है; उसी पर सन्तोष करना 
पड़ता है। यही कारण है कि कुछ अवांछनीय में जिन्हें सत्र झूठ वा 
उचित वा agaa सांधन वतलेने में कुछ भी संकोच, लज्जा वा भय 
नहीं, ऐसे व्यक्तियों की चढ़ मची रहती है। वे जो चाहते हैं सो होता है, 
भले आदमी किनारे हो जाते हैं, ग्रपना 'भ्रपमान कौन करावे। यह 
अवस्था समाजों तक ही हो, सो बात नहीं, हमारी सभाओं में भी प्रायः 
दलबदलियां चलती हैं, इम हमाम में सभी नंगे हैं, कौन किसको क्या 
कहे। म्युनिस्पल कमेटियों के चुनाव में और ग्रायंसमाज के चुनाव में हमें 
तो कुछ अन्तर दीखता नहीं। हमारी इष्टि में वत्तंमान परिस्थिति में 
इसका सर्वोत्तम उपाय यही है कि ५ वषं के लिये वहु सम्मति को छोड़- 
कर सबंसम्मति से सब कार्य किया जावे । यदि इसमें बाधा पडे, Tald 
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सवंसम्मति न बन पावे, तो सबंसम्मति से स्वीकृत प्रधान की व्यवस्था 
मानी जावे। भूठा कनबैसिङ्ग (प्रोपेगैण्डा) करनेवाले को पृथक्‌ कर 
दिया जावे । इस विषय में और सोचा जा सकता है। 


(४) त्यागी कार्यकर्ता 

कोई समुदाय वा समाज २४ घण्टे समय देनेवाले कार्य कर्त्ताम्नों के 
बिना समुन्नत नहीं हो सकता । बोद्ध घमं के विस्तार का मुख्य कारण 
यही था। संवॅस्व त्यागनेवाले बौद्ध भिक्षुश्रों द्वारा बौद्धधम के प्रति संसार 
एकदम अकृष्ट gA था । भ्रायंसमाज के प्रारम्भिक काल में त्यागी, 
दिन रात वेदिकधमं की लग्नवाले कार्यकर्त्ताम्ों ने ही भ्रायंसमाज को 
चार चांद लगाये | उन्होंने ही श्रायंसमाज की Ts Gee कीं। जव हम 
देखते हैँ कि राष्ट्रीय स्वयंसेवक संघ वा भ्रन्य संस्थाओं में सैकड़ों की 
संख्या में त्यागी नवयुवक, भ्रपने भविष्य के सब Gal को लात मारकर, 
वर्षो से अपना पूरा समय प्रचार कार्य में लगा रहे हैं, वषं में दो-दो वा 
चार-चार मास का समय लगानेवालों की तो कोई गणना ही नहीं हो 
सकती, तो क्या कारण है जो भ्रायंसमाज के क्षेत्र में त्यागी कार्यकर्ता न 
निकलें । आयंसमाज में त्यागी कार्यकर्ता नहीं हैं, हम इस को मानने को 
तय्यार नहीं | सौ समाजें सौ व्यक्तियों का भोजन वस्त्र का सब भार 
पांच वर्ष के लिये भ्रपने ऊपर ले लें आर हृदय से स्वागत कर उनका 
मान करें, मन्त्री प्रधान उनके भ्राघीन हों, वे मन्त्री प्रधानों के आधीन 
नहीं, हां प्राचार MIT रुपये पेसे की व्यवस्था का अधिकार समाजों वा 
सभाझों को रहे। ` प्रत्येक समाज अपने-पपने ग्राम वा नगर में ऐसे त्यागी 
कार्यकर्त्ताश्ों का हृदय से स्वागत करें, यदि हम संन्यासी महात्मात्रो को 
विशेष रूप में अतिथि सेवा द्वारा निश्चिन्त कर दें तो आयंसमाज का 
प्रचार कायं कहां से कहां पहुंच सकता है। यह एक व्यावहारिक योजना 
है, यही एक मागं श्रायंसमाज के प्रचार को व्यापक बनाने का है, केवल 
वेतनिक PATA से काम नहीं चल सकता । 


यदि वेतनिक कां कर््ताग्रों की कठिनाइयों को दूर किया जावे, तब 
भी बहुत कुछ लाभ हो सकता है । पर प्रचार कार्यं वेतनिक गृहस्थ कायं- 
कर्त्ताश्रों के कदापि भ्रनुकूल नहीं पड़ सकता । बे एक ही स्थान पर रह 
कर पुरोहित का कायं करें ओर झास-पास ५-१० मील में प्रचार करते 
रहें, यह तो हो सकता है। केवल रुपया कमाने के लिये वा केवल 
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जीविकार्थं उपदेशक वा भजनीक का काम करनेवाले व्यक्तियों को इस 
कार्य के लिये कदापि न स्वयं लगना चाहिये, न लगाना ही चाहिये। 
जीविका की दृष्टि से किया हुआ ag कार्य कदापि सफल नहीं हो 
सकता । जिनके हृदय में वैदिकधर्म प्रचार की गहरी भावना हो, उनको 
परिवार के भार से मुक्त कर इस कायं में लगाया जावे, उनके ga- 
पुत्रियों की पूरी शिक्षा का सब भार श्रायंसमाज पर होना चाहिये, तभी 
वे निश्चिन्त होकर वैदिक धमं का प्रचार कर सकेंगे, ऐसी अवस्था में 
जीविका के लिये कुछ लेकर कार्यं करनेवाले बहुत कार्यकर्ता मिल 
सकेंगे। वेतन शब्द का प्रयोग उपदेशक के लिये कदापि नहीं होना 
चाहिये। ऐसे सदाचारी विद्वान्‌ उपदेशक की आज्ञा में मन्त्री वा प्रधान 
चलें, उपदेशकों पर इनका शासन कदापि न रहना चाहिये । ये बातें 
मौलिक सुधार की हैं | 


(५) अन्य संस्था और आर्यसमाज 


अब टालमटोल से काम न चलेगा। हमें स्पष्ट घोषणा करनी होगी 
कि एक आर्यंसमाजी यदि कांग्रेस-हिन्दू महासभा राष्ट्रिय स्वयंसेवक संघ 
वा जन-संघ में जाता है, तो उसे उन संस्थाओं की कौन-कौन सी बात 
कदापि न माननी चाहिये । जैसे कांग्रेस में रहकर वह अपनी संस्कृति-वेद 
शास्त्रों के अपमान वा आयसमाज के किन्ही सिंद्धान्तों के विरुद्ध अनि- 
aa: कांग्रेस के विरुद्ध वोट नहीं दे सकता, ऐसी अवस्था में उसे 
कांग्रेस तत्काल छोड़ देती चाहिये। यही अवस्था उपयु क्त सब संस्थाग्रों 
के विषय में भी है। ्रवसरवादियों से श्रव काम न चलेगा । जब चाहें 
कांग्रेसी बन जावें, जब चाहे हिन्दूसभाई वा संघी । क्या सोशलिस्ट ग्रायं- 
समाजी रह सकता है। यदि वह रह सकता है तो कम्युनिस्ट क्यों नहीं 
रह सकता, इस बात का निश्चित उत्तर भी हमें भ्रावेश में नहीं, सोच- 
समभकर ही शान्तिपुवंक देना होगा । आयंसमाज का भूत साक्षी है 
कि इसका आरम्भ ही बलिदान से हुआ। इसके बलिदान की संख्या और 
महत्त्व महान्‌ हैं | इसमें प्राण देनेवालों का एक भारी इतिहास है | दूसरा 
बलिदान जो भ्रायंसमाज ने दिया कि ब्रिटिश सरकार का कोपभाजन 
बना, विद्रोहियों की सूची में प्रत्येक ग्रायंसमाजी का नाम रहा, MTA- 
समाज के हां से पास बी० Wo एम० To बागी समझ कर सरकारी 
नौकरियों में नहीं लिये गये। इस पर भी बृटिश सरकार से डी० वी० 
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कालेज ने aid (सहायता) की भिक्षा नहीं मांगी । गुरुकुल कांगड़ी- 
बुन्दावन आादि के स्तातको को कोई पूछनेवाला नहीँ था। स्वर्गीय 
स्वामी श्रद्धानन्द, महात्मा हंसराज, आचाय रामदेवजी, स्वामी आत्मा- 
नन्दजी, agaa कृष्ण, महात्मा श्रानन्द सरस्वतीजी, Teall टेकचन्द 
जी, पं० बुद्धदेवजी विद्यालङ्कार, To भगवदृत्तजी, राजगुरु घुरेन्द्र शास्त्री, 
बाबू मदनमोहन सेठ, श्री धनश्याम सिंह गुप्त रादि भ्रायंसमाज के योग्य 
कार्यकर्ता और देश के गम्भीर विचारक, न तो कांग्रेस में ही गये, न 
भ्रसैम्बलियों में । जा सकते थे, पर नहीं गये | आयंसमाज का यह त्याग 
वै दिकसिद्धान्तों में उसकी श्रद्धा और आास्था का परिचायक है, जिसके 
कारण यह समाज या इस समाज के कार्यकर्ता सांसारिक ख्याति वा 
आथिक लाभ को सदा ठुकराते रहे, वा उस ओर चले ही नहीं | आयं- 
,संस्कृति के लिये यह त्याग थोड़ा नहीं कहा जा सकता | 
ग्रतः Fa झायंसमाज को स्पष्ट मत प्रकट करना चाहिये कि कांग्रेस 
में जाकर उसके दोषों (भारतीय संस्कृति के विपरीत भावना) को दूर 
करना चाहिये, अथवा कांग्रेस से सवंथा बाहिर ही रहना चाहिये । यह 
बात इस समय भ्रांवश्यक विचारणीय हो गई है। 
इस बात को लटकाये रखना ही ठीक नहीं है। 
इस विषय में यह बात ध्यान में रखनी होगी कि भारत का भविष्य 
चाहे कैसा भी हो। कांग्रेस-हिन्दू सभा-संघी-सोशलिस्ट या कम्युनिस्ट 
कोई भी (भाग्यवश या श्रभाग्यवश) बहुमत में होकर भारत का शासन 
चलावे, भ्रायंसमाज को इन सभी भ्रवस्थाश्नो में इन सबकी बुराईयों से 
(विश्वशान्ति की भावना से) देश की रक्षा करनी होगी । 
आर्यसमाज संन्यासीवत्‌ चले ? वा ब्राह्माण क्षत्रियवत्‌ ? यह गम्भीर 
समस्या इस समय जैसी भ्रायेसमाज के सामने है, पहिले कभी न थी। 
स्वतन्त्र भारत में इस विषय में अपनी एक निश्चित घारणा बनानी 
होगी । 
उपयूक्त सस्थाश्रों में से कोई भी आर्यसमाज को पनपने देना नहीं 
चाहता । जिस आयंसमाज के कन्धों पर चढ़कर ये संस्थायें दूर की वस्तु 
देख पाती हैं, उसी ग्रायंसमाज को यह पीछे घक्का देना चाहती हैं, वा 
चत्ता बताती हैं। वास्तव में तो आर्यसमाज 'आरयराज्य' की भावना से 
अनुप्राणित है, यह सुराज्य चाहता है, और स्वराज्य चाहता है, भार- 
तीयता शुन्य स्वराज्य नहीं चाहता । 
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(६) आर्यसमाज राजनीति में भाग ले या नहीं ? 


इस विषय में जैसा कि हम ऊपर कह चुके हैं, ्रायंसमाज को एक 
निश्चित भ्रौर स्पष्ट नीति की घोषणा करनी चाहिये । यह श्रार्यसमाज 
की शक्ति ate संगठन पर निर्भर है। यदि आर्यसमाज का संगठन दृढ़ हो 
तब तो कोई ग्रायंसमांजी सीधा ग्रायेसमाज की ओर से खड़ा हो। यदि 
ऐसा नहीं हो सकता, तब असैम्बली के लिये कांग्रेस-हिन्द्ध सभा-जनसंघ 
भ्रादि से खड़ा हो, वह शपथ ले कि वह भ्रायेसमाज के fagri वा 


' भावना के विरुद्ध कभी वोट नहीं देगा । ऐसी अवस्था में तत्काल त्याग- 


qa दे-देगा । जो ऐसी शपथ ले उसी को वोट दिया जावे, क्योंकि यदि 
भ्रायंसमाज की इतनी शक्ति नहीं, तब तो उसे किसी न किसी वर्ग के 
साथ मिलना ही पड़ेगा । 

हमारी यह दृढ़ सम्मति है कि ग्रायंसमाजी व्यक्ति चुनाव में अवश्य 
ae हों, चाहे वे कहीं से भी हों। हों अवश्य । सामूहिक रूप से हों या 
व्यक्तिगत रूप में। यह विषय इस समय प्रजातन्त्र राज्य हो जाने से 
बहुत ही गम्भीर बन गया है। झायंसमाज को भी इस विषय में अत्यन्त 
गम्भीरता से ही काम लेना होगा। 

यहाँ पर यह भी ध्यान रखने की बात है कि आर्यसमाज के सामने 
ऐसी भी स्थिति श्रा सकती है, जब उसको साम्प्रदायिक घोषित कर 
बुटिश राज्य से भी कहीं अधिक, उसके कार्य में बाधा उपस्थित की जा 
सकती है । यह सब साम्प्रदायिकता के नाम पर हो सकता है। क्योंकि 
भ्रायंसमाज से इन सबका अधिकरण तो मिलता नहीं, शक्तिशाली 
समाज इसे सब TAMA हैं। सभी इससे भ्रपना-भ्रपना स्वार्थ तो सिद्ध 
करना चाहते हैं, पर बात इसकी मानना नहीं चाहते। विचित्र समस्या 
है, जिसे आयसमाज ने हल करना है। 


(७) आयसंस्कृति वा भारतीयसंस्कृति को रक्षा 


` आयेसंस्कृति वा भारतीयसंस्कृति को समूल नष्ट कर, दो पृथक- 
पृथक्‌ संस्कृतियों को सदा के लिये बनाये रखने की नीति की विजय 
भारत-विभाजन हो जाने पर भी सामने आ रही है। जिनके हृदय में 
भारतीय संस्कृति के प्रति यतकिञ्चित्‌ भी प्रेम वा सद्भावना नहीं, उन 
की ही प्रधानता राज्य में हो जाने से देश की कायापलट होकर कम्यु- 
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fasa वा सोशलिज्म के लिये भूमि तय्यार की जा रही है। जब ATT 
तीय संस्कृति से प्रेम रखनेवाले सच्चे कांग्रेसियों को भी साम्प्रदायिक 
कह कर हटाया जा सकता है, तो आयंसमाज को जव चाहें साम्प्रदायिक 
कह कर हटाया जा सकता है, इसकी प्रत्येक क्रिया वा चेष्टा को बन्द 
किया जा सकता है । भ्रमुक नहीं मानता या अमुक त्यागपत्र दे देगा, यही 
शस्त्र सब जगह चल सकता Fl ्रायंसमाज को इससे पूर्ण सावधान 
रहने की आवश्यता है। ऐसा भी समय झा सकता है, जब वत्तंमान 
कांग्रेस गवनेमेण्ट ग्रायेसमाज के प्रचार को ही साम्प्रदायिक कह कर 
रोक दे। यहां तक हो सकता है कि जो सुविधायें अङ्गरेजी राज्य में 
ग्रायंसमाज को प्राप्त थीं, इतनी भी सुविधायें इस कांग्रेस के राज्य में 
न रहें। Ma: भारतीय संस्कृति की रक्षा की भावना को भ्रायंसमाज 
को सदा अपने समक्ष रखना होगा | जो भी इसके विपरीत हो, प्रायं- 
समाज उसे कदापि वोट न दे। 


(८) हिन्दू कोडबिल ओर आर्यसमाज 


हिन्दू कोडबिल पर गारयंसमाज ने कोई स्पष्ट घोषणा नहीं की । 
अब तो यह विचारार्थं उपस्थित भी हो रहा है। मेरे विचार में इस 
विषय में अवश्य ही निश्चित घोषणा करनी चाहिये। ग्रायंसमाज 
को इस कोडबिल की एक-एक धारा को लेकर एक-एक पर ग्रपनी 
घारणा घोषित करनी चाहिये थी, प्रब भी करनी चाहिये । जितना अंश 
ग्राह्म हो, उस पर ग्राह्यता की मोहर लगावें । यदि उसमें कुछ atx 
परिवर्तन वा परिवर्धन की आवश्यकता हो, तो भी एक वार इस विषय 
में निश्‍्चितरूप निर्धारित कर उसकी घोषणा करनी उचित है, घसड़- 
पसड ठीक नहीं । 


(8) भ्रष्टाचार AT आर्यसमाज ' 
भ्रष्टाचार देश में इतना व्यापक हो रहा है कि आज तक के इतिहास 
में कभी नहीं रहा । इतना ही नहीं, किसी भी देश में रहा हो, इसका 
प्रमाणं भी नहीं मिलता । घोर नेतिक पतन का यह द्योतक है, इसके 
विरुद्ध घोर संग्राम करने के लिये ्रार्यसमाज को कटिबद्ध होना चाहिये । 
इसका प्रारम्भ यहीं से हो कि जो भी इसका दोषी हो, वह ग्रायसमाज 


` -से पृथक्‌ हो जावे वा श्रार्यंसमाज की सभासदी से पृथक्‌ कर दिया जावे । 
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यह स्पष्ट घोषणा कर देनी चाहिये, निर्णय आयंसमाज की न्यायसभा 
द्वारा हो। यदि एक आरयंपुरुष न तो घूस ले न ब्लैक करे तो समझना 
चाहिये कि ग्रायेसमाज सफल है । सदाचार का यह बड़ा भारी मापदण्ड 
है। यदि यह कार्ये प्रायेसमाज द्वारा होगा, aiaa महान्‌ गौरव को 
प्राप्त हो सकता है। यह अत्यन्त ही त्याग का काम है, पर असम्भव है, 
सो बात नहीं | 
(१०) पञ्चमकालम और आयसमाज 

देश की वर्तमान परिस्थिति में दो भिन्न-भिन्न संस्कृतियां(जो वास्तव 
में एक ही भारतीय संस्कृति के दो विकृत अङ्ग हैं और ब्रिटिश राज्य 
की उपज हैं), जैसा कि सम्प्रति प्रतीत होता है, अभी पर्याप्त काल तक 
चलेंगीं, ऐसी ग्रवस्था में प्रत्येक श्रायंसमाज तथा आयंपुरुष का कतंव्य है 
कि वह भ्रपने नगर, ग्राम, व्यवसाय वा विभाग में भारत के शत्रुओं, 
मुह में राम बगल में छुरी, भारत को अपना न समझनेवालों, वा रेलों 
झादि की गड़बड़ी पैदा कर अ्रपनी पार्टी का भ्रातद्धू जमानेवालों का 
पूरा-पूरा पता अवश्य रखें। भौर भ्रपनी समाजों में ऐसे व्यक्तियों की 
प्रत्येक चेष्टा वा कार्यवाहियों का पूरा विवरण रहे, जो विश्‍वस्त सूत्र से 
विश्वस्त राजपुरुषों (गवनंमेण्ट ्ाफीसर वा मिनिस्टर) तक बराबर 
पहुंचाना परमावश्यक है। यह काम विना किसी लोभ, राग-द्वेष वा 
साम्प्रदायिक भावना से संथा रहित, केवल पुण्यमूमि भारत की सेवा 
की भावना से ही हो। इसमें सत्यता या पक्षपात का लेश भी न हो। 
यह कायं अत्यन्त गम्भीरता से करने का g | 


(११) विशाल भारत की योजना 


विशाल भारत की योजना में ग्रायंसमाज अपने कतंव्य का निर्धारण 
करे। इसे विछुड़े भाइयों को मिलाने वा घमं का द्वार सब के लिये खुले 
रखने की भावना--(जबरस्ती नहीं, अपितु अति प्रेम से) असाम्प्रदायिक 
इष्टि से सफलं बनाने का पूरा प्रयत्न करना होगा | यह कायं बहुत ही 
ऊंचे म्रादशं पर करना चाहिये । 


(१२) पौराणिक, ईसाई, मुसलमान ग्रादि मतों के विषय में 
शास्त्रार्थं खण्डन प्रचार की एक घारणा (भारत स्वतन्त्र हो जाने से. 
बदली हुई परिस्थिति को लक्ष्य में रखकर) बनानी होगी । 
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(१३) जो कार्य हिन्दू जनता, पौराणिक भाई वा अन्य हिन्दू भी 
कर सकते हैं, जैसे ग्रकाल, बाढ़, भूकम्प, पीड़ितों की सेवा, विधवा- 
विवाह, हिन्दी का प्रचार, अछुतोद्धार आदि, इनमें श्रायंसमाज ग्ब 
झपना समय न लगाकर अन्य आवश्यक कार्यों को करे। इस पर भी 
आर्यसमाज को इस समय विचार करना चाहिये। 

समस्त भारतवर्ष में आयसमाज की एक नीति होनी चाहिये | 
विशेष परिस्थिति में विशेष का निश्चय भी पूवं निर्धारित रहना 
चाहिये | 

(१४) सिख और आयंसमाज 

पञ्जाब में सिखों को समीप लाने की कोई गम्भीर और गहरी 
योजना ग्रार्यंसमाज को बनानी चाहिये । संस्कृत विशेषकर गीता, उप- 
निषद्‌, वेद से यह समुदाय Tal AAT रहा, इसका अव हमें कोई न 
कोई उपाय अवश्य ही करना होगा । इस विषय में गम्भीरता-प्रेमपूर्वक 
व्यवहार-सद्‌भावना को परमावश्यकता है। गुरुमुखी में भी एक साप्ता- 
हिक निकाला जावे, कुछ पुस्तकें भी गुरुमुखी में छापी जावें, जिनमें 
गुरुओं की भारतीय-संस्कृति तथा शास्त्रों में घारणाविषयक लेख हों। 
ऐसी पुस्तकें भेंट में भी दी जावें । 

(१४) सिनेमा-रेडियो आदि का प्रयोग 

झार्यसमाज जहां जनता में शुद्ध विचार और घम भावना का प्रचार 
करता है, वहां यह भी अब सोचना होगा कि प्रचार के साथ-साथ, नहीं 
नहीं कहीं भ्रधिक मात्रा में, बिपरीत विचारों का घोर प्रचार प्रतिदिन 
हर समय और सवंत्र शहरों आर नगरों में बराबर बढ़ता जा रहा है। 
इसके रोकने के लिये भी हमें कुछ न कुछ भ्रब सोचना ही पड़ेगा। श्रव 
तो पानी सिर से ऊपर फिर रहा है। 

आयंसमाज को यह निर्धारित करना चाहिये कि पुत्र पुत्रियों के 
सामने रेडियो के गन्दे गाने परिवारों में कभी नहीं सुनाये जाने चाहिये, 
गन्दै गाने तो पास पड़ोस के बच्चों की इष्टि से भी नहीं गाये जाने 
चाहिये | 

सिनेमाओं में विवाहित स्त्री पुरष को छोड़कर घर का कोई पुत्र वा 
पुत्री नहीं जावे। इसकी शपथ यज्ञ करके सब परिवारों में करनी 
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चाहिये । गन्दे चित्र वा उपन्यासों को बच्चे-बच्चियां पढ्ने न पावें । परि- 
वारों में रखना ही नहीं चाहिये । गन्दे तवे नहीं लगाने चाहिये । 
आयंसमाज ही वत्तेमान में इस गन्दै प्रचार को रोक सकता है, यदि 
हृदय से यत्न करे । यदि यह असम्भव है तो आयंसमाज का प्रचार भी 
नहीं हो सकता । गुरुकुलो में भी रेडियो; भला कुछ ठिकाना है। यह 
अनर्थ नहीं तो क्या है ? आट के नाम पर किये गए इस अनर्थकारी 
प्रचार को रोकना होगा। 
साथ ही स्त्री: जाति में जहां परदा नहीं चाहिये, वहां बेपरदगी 
अर्थात्‌ फैशन का प्रदर्शन भी हमारी माता बहिनें न करें, इस पर भी 
आयंसमाज को एक व्यवस्था देनी चाहिये। श्रायंसमाजों की मुख्य सभा 
की ओर से आज्ञायें भेजी जानी चाहिये । इस विषय पर भी गम्भीर 
विचार की आवश्यकता है | 
इत्यादि विषयों पर इस श्रायंमहासम्मेलन में घारणा निश्चित की 
जावें, तो बहुत लाभ हो सकता है। ये हमने श्रायेसम्मेलन सम्बन्धी 
अपने विचार लिखे ina हम अन्य सम्मेलनों के विषय में भी विचार 
उपस्थित करते हैं। 
अन्य सम्मेलन 
शिक्षा-सम्मेलन 


शिक्षा के विषय में ग्रायंसमाज के सामने अत्यन्त गम्भीर प्रश्‍न उप- 
स्थित है। शिक्षा ही जातियों व देशों के भविष्य का निर्माण करती है। 
जेसी शिक्षा होगी वेसा ही देश वनेगा, यह निश्चित है । बिदेशी अर्थात्‌ 
ब्रिटिश गवनेमेण्ट द्वारा भारतीयता के नाश के उद्देश्य से प्रचारित की 
हुई लगभग डेढ़ सौ व दो सो वषं की शिक्षा का ही फल है कि देश में 
एक बड़ा भारी वर्ग भारतीयसंस्क्रति, सभ्यता ate साहित्य का शत्रु 
(विघातक) उत्पन्न हो गया है, जो भारतीय होते हुए भी ग्रभारतीय है। 
इस बात को प्रत्येक श्राय पुरुष AJAA कर रहा है, भले ही वह स्वयं 
उस विदेशी शिक्षा-दीक्षा की ही उपज व उसका ही अपने जीवनभर 
प्रचार करता रहा हो। भारतीयसंस्क्ति के नाश की इस अवस्था को 
वह भी ग्रवश्य ही अनुभव करता है | ; 

यह ठीक है कि हमें इस बात का गौरव है कि हमारे दो महान्‌ 
mare (श्री स्वामी श्रद्धानन्द जी महाराज व महात्मा हंसराज जी) ने 
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ब्रिटिश गवनेमेण्ट की नींव को हिलाने के उद्देश्य से गुरुकुल कांगडी तथा 
Sto ए० वी० कालेज की स्थापना की । हमें इस बात का भी गौरव है 
कि हमारी इन दोनों संस्थाप्रों में पढ़े हुए छात्रों को अंग्रेजी सरकार ने 
बहुत समय तक विद्रोहियों की ही सूची में रखा। कांगड़ी गुरुकुल में 
अंग्रेज दशक छिप-छिपकर रात्रि को उठ-उठ कर देखते थे कि यहां क्या 
हो रहा है। इसका कारण यह था कि वे गुरुकुल को भारतविद्रोह का 
केन्द्र समभते थे। हिन्दी के प्रचार में संयुक्त प्रान्त में चाहे इतना न हो, 
पर पंजाब में तो सारा श्रेय ्रार्यसमाज की संस्थाग्रों को ही है। भावी 
इतिहास श्रायंसमाज के इस महान्‌ गौरवपूर्ण काये को भुला नहीं 
सकेगा । 

गुरुकुल कांगड़ी, वृन्दावन तथा महाविद्यालय ज्वालापुर arte का 
यह महान्‌ कायं (राज्य की यत्किञ्चित्‌ सहायता के विना और यूनि- 
वसिटियों से सवंथा पृथक्‌ रह कर, इतना महान्‌ शिक्षा केन्द्र बन जाना) 
आयंसमाज के महान्‌ गौरव का ही परिचायक हो सकता है। मैं तो 
गुरुकुल कांगड़ी, गुरुकुल वृन्दावन तथा महाविद्यालय ज्वालापुर तथा 
कन्या महाविद्यालय जालन्घर, कन्या गुरुकुल देहरादून तथा कच्या गुरु- 
कुल हाथरस आदि के उन स्नातक तथा स्नातिकाओ के, अपितु उनके 
माता-पिताओं के, age त्याग को भारत के लिए एक aga देन 
समझता हुं। जिन्होंने अपने पुत्र-पुत्रियों के भविष्य की कुछ भी चिन्ता 
न करते हुए, उन्हें ग्रपनी प्रिय वेदिक संस्कृति सभ्यता ग्रौर साहित्य की 
भेंट चढ़ा feat) चाहे उसका ag रूप न बन पाया हो, जिसके उद्देश्य से 
यह पवित्र कार्य आरंभ किया गया था, परन्तु ग्रार्यसमाज ने इस विषय 
में महान्‌ कार्य किया, यहु प्रत्येक भारतवासी को मानता पड़ेगा । श्राये 
समाज के कार्य का यह प्रकाशमय पक्ष है । वर्तमान भारत के निर्माण में 
आयंसमाज का विशेष भाग है, यह सभी को स्वीकार करना होगा । 

यह सब होते हुए भी चित्र का दूसरा पट भी हमें देखना होगा । यदि 
बारात (वर यात्रा) तो बड़ी लम्बी-चौड़ी हो, पर उसमें से दूल्हा (वर) 
ही लुप्त हो तो उस बारात काक्या मूल्य रह जाता हैं, यह सहज ही 
समझा जा सकता है। सिवाय कुछ मनुष्यों के समूह (मुण्ड) के वह 
बया कहलायगा | इसी प्रकार सत्याथंप्रकाश आदि ग्रंथों में ऋषि दया- 
नन्द प्रदर्शित आषंपाठविधि का ग्रॉर्यसमाज की मुख्य संस्थाओं गुरुकुल 
- आदि में लोप होना कहां तक उचित व श्रेयस्कर हो सकता है । स्कूल, 
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कालेज, चाहे वे पुत्रों के हों चाहे पुत्रियों के, इस दृष्टि से वे तो किसी 
गिनती में ही आने योग्य नहीं । 


वेद, वेदांग-उपांग आदि ग्राषं ग्रंथों से क्या हमारी संस्थायें दूर नहीं 
हैं? नाममात्र कुछ पुस्तकें रखकर क्या जनता को घोखा नहीं दिया जा 
रहा है? मैं तो कहता हूं श्रार्यसमाज के दुर्भाग्य का वह प्रथम दिन था, 
जब ऋषि के निर्वाण के पश्चात्‌ कंसरगंज ग्रजमेर में दयानन्द आश्रम 
की स्थापना हुई और उसमें दयानन्द कालेज की स्थापना का fara 
किया गया | क्या 'दयानन्द एंग्लो वैदिक” नाम ही दयानन्द का ATATA 
नहीं ? दयानन्द और एंग्लो का क्या सम्बन्ध ? काशी के बड़े-बड़े 
विद्वानों का कहना है कि आर्यसमाज ने भी स्वामी दयानन्द के नाम 
पर सबसे भ्रधिक कालेज स्कूल ही तो खोले । 


क्या ऋषि की पाठविधि पौराणिक चलावेंगे, ईसाई या मुसलमान ? 
यदि भ्रार्यंसमाज इसे ठीक नहीं समझता, तो क्यों नहीं इसकी सीघी 
घोषणा कर देता श्रार्यजनता को तथ्य का बोघ तो हो जावे। दया- 
नन्द की पाठविधि का नाम लेकर पढ़ते हैं सिद्धान्तकोमुदी, we काव्य 
atc अंग्रेजी | भला यह कहां की सत्यता है ? भ्रार्यसमाज की गाढे 
पसीने की कमाई को वया ऋषि दयानन्द की भावना के विपरीत नहीं 
लगाया जा रहा है । 


फिर क्या हो १९ 


क्या ये सब संस्थाएं बन्द कर दी जायें ? नहीं, कदापि नहीं। इनमें 
सुघार होना चाहिये वह क्या ? सो देखिये & 


(१) ऋषि दयानन्द की पाठविधि को मुख्यता देकर आयंसमाज या 
तो गुरुकुल काङ्गडी और वृन्दावन में ऋषि दयानन्द प्रदर्शित पाठविधि 
को तत्काल झारंभ कर दे और घोषणा कर दे कि हमारी इन संस्थाओं 
सें यही पाठविधि चलेगी । यदि इन संस्थाओं का मोह नहीं छूट सकता 
हो, तो एक पृथक्‌ संस्था ग्राषंपाठविधि की चलाई जावे। जिसमें दान 
द्वारा प्राप्त सब घन उसी में व्यय किया जावे। वी० To एम० To की 
डिग्रियों के लोभ में ग्रसित अपने घर से मंगांकर ही व्यय करें। उन पर 
दान के घन में से एक पैसा भी खर्च नहीं होना चाहिए | 

(२) ऐसी अवस्था में हमारे वत्तंमान गुरुकुल, स्कूल AIT कालेजों 
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का स्थान ले लेवें अर्थात्‌ इनमें नियमानुसार You और पूरा व्यय लिया 
जाये और छात्र-छात्राओं को पूरी सुविधाएं दी जायें । राज्य की सहा- 
यता से शेष पूत्ति की जाये । इनमें भी ऋषि दयानन्द प्रदर्शित आषेपाठ- 
विधि की प्रधानता रहे naig कम से कम दस वर्ष तक शिक्षा आषेपाठ- 
विधि से हो। आगे जिस विषय में छात्र के जाने की इच्छा हो, जावे। 
इस प्रकार आयंसमाज भारत सरकार के सामने सवसाधारण की शिक्षा 
का भ्रादशे रख सकता है। हमारे यहां के शिक्षित छात्र आचार, रहन- 
सहन तथा योग्यता में दूसरे कालेजों से ग्रधिक अच्छे होंगे, तो देश 
हमारे इस क्रम को ही भ्रङ्जीकार BAT | 


(३) प्रब रहे वत्तंमान कालेज श्रौर स्कूल, देखिए-यू० पी० सर- 
कार ने काशी की प्रथमा को आठवीं श्रेणी के बरावर मान लिया है, 
पूव॑मध्यमा को मैट्रिक के बराबर, उत्तरमध्यमा को एफ ए० (इण्टर 
मीजिएट) के बराबर, शास्त्री को बी. ए. के वराबर और प्राचाये को 
एम० ए० के बराबर । यही बात अन्य प्रान्तों में भी थोड़े से प्रयत्न से ही 
स्वीकार कराई जा सकती है। इसमें दस-बीस हजार रुपए की बिल्डिंग 
बनाने व पचास हजार व एक लाख रुपए जमानत (सिक्युरिटी) पहले 
ही जमा कराने का प्रश्न भी नहीं है। यदि वर्तमान इन सव मिडिल 
स्कूलों, हाई स्कूलों we कालेजों में संस्कृत को मुख्यता दे दी जावे, 
अर्थात्‌ आाठवीं श्रेणीवालों को काशी का पाठ्यक्रम मुख्यता से पढ़ाया 
जावे ate मेट्रिक तथा एफ. ए. को संस्कृतमध्यमा का पाठ्यक्रम मुख्यत: 
पढ़ाया जावे, तो प्रथमा झौर मध्यमा में साथ-साथ में साहित्य हिन्दी, 


इतिहास, भूगोल, सामान्य व प्रकृति बिज्ञान-प्रथंशास्त्र-गणित, इंग्लिश, 


घ्म भर नैतिकता आदि विषयों का पाठ्यक्रम भी है, जो १९५० से रख 
दिया गया है, सो क्यों न अब उन मिडिल स्कूल, हाई स्कुल तथा कालेजों 
को केवल भ्रंग्रेजी आदि की शिक्षा के केन्द्र न वनाकर, उनमें संस्कृत कौ 
प्रधानता कर दी जावे ? दुसरे शब्दों में एकदम सारा चक्र ही बदल 
दिया जावे, अर्थात्‌ इन वत्तेमान स्कूल रोर कालेजों का ढंग ही वदल 
दिया जावे । साथ-साथ संस्कृत अत्यन्त सुगम आर सुबोध बचाने का 
उपक्रम भी अत्यन्त परिश्रम और उत्साह से करना होगा, जिस से 
समस्त भारत के बालक और बालिकाझों के मुख से संस्कृत की धारा 
बहने लगे भौर संस्कृत सर्वसाधारण की भाषा बन जाये (जो कुछ भी 
कठिन नहीं है), हमें उस समय तक परिश्रम करना पड़ेगा । भारत तभी 
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स्वतन्त्र भारत कहा जायगा और ग्रङ्गरेजों के चले जाने पर उनकी छोड़ी 
अङ्गरेजियत, जो भारत में अपना पैर अभी तक जमाये हुये है, उसके 
पैर उखाड़ने का यही एक उत्तम उपाय है । 


संचालकों के विचार से तो काशी के पाठ्यक्रम में यथेष्ट संशोधन 
हो जावे, तो गुरुकुल इसी पाठ्यक्रम को अङ्गीकार कर सकते हूँ। क्योंकि 
उनका तो क्रम इस समय ऐसा चल ही रहा है। केवल Residential 
System (छात्रावास निवास) का भेद ही वत्तंमान स्कूल और कालेजों 
से रहेगा ॥ जो इस समय भी लगभग इतना ही है। 


यदि ऐसा न हो ! 

यदि उपयुक्त रीति से यह सब नहीं हो सकता हो तो आयंसमाज 
में इस समय शिक्षा के विषय में चार प्रकार की विवारघारायें चल 
रही हैं, अर्थवा चार प्रकार की संस्थाय काय कर रही हैं-- 

(१) ऋषि दयानन्द प्रदर्शित आषंपाठविधि की संस्थायें । 

(२) गुहकुल कांगड़ी ओर वृन्दावन तथा तत्‌ समान संस्थाये । 

(३) महाविद्यालय ज्वालापुर तथा तत्‌ समान ग्रन्य सं स्थायें । 

(४) डी० ए० वी० कालेज-डी० ए० वी० हाई स्कुल तथा रत्न- 
भूषण प्रभाकर-साहित्यरत्न ग्रादि को परीक्षागें दिलानेवाली संस्थायें । 
पुत्र वा पुत्रियों की ये संस्थायें इन्हीं वर्गों के अन्तरगत श्रा जाती हें । ग्रब 
इनमें-- 

(१) ऋषिदयानन्द प्रदर्शित are पाठविधि की संस्थाओं में ही आये 
जनता का दान लगना चाहिये । आये सावेंदेशिक सभा तथा श्रार्य प्रति- 
fafa सभाश्रो की भ्रोर से एक-एक प्रान्त में ऋषि दयानन्द प्रर्दाशत 
arg पाठविधि की एक-एक संस्था अवशय होनी चाहिये । जिन में आर्य 
समाज वा वेदिकघमं की सेवा की भावना को लेकर ग्रानेताले छात्रों को 
ही प्रविष्ट किया जावे या उन माता-पिता के पुत्रों को ही लिया जावे, 
जो ग्रार्यसमाज की सेवा में ही ग्रपने पुत्रों को ग्रपेंण कर दे) उनकी सब 
व्यवस्था ये संस्थायें ही HLL इनमें भी एक संस्था मुख्य रहे । छोटी वा 
प्रांतीय संस्थायें भ्रपने हां जहां तक आर्षपाठविधि का प्रवन्ध कर सकें, 
करें, इसके पदचात्‌ केन्द्रीय मुख्य संस्था में छात्र श्रार्षपाठविघि का 
अध्ययन पूर्ण कर सके । ३ 
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(२) गुरुकुल कांगडी और वृन्दावन एक हो जावे, अर्थात्‌ कुछ 
विभाग वृन्दावन में रहें, कुछ कांगड़ी में । दोनों का सम्बन्ध आर्ये सार्व- 
देशिक सभा से रहे। प्रमाणपत्र उक्त सभा की ओर से अपने-अपने 
श्राचायों द्वारा दिये जावें। शेष इस ढङ्ग से चलनेवाले सब गुरुकुल इन 
के साथ सम्बद्ध रहें | दोनों का अध्यापकों का व्यय बहुत कम हो सकता 
है । यदि दो विश्वविद्यालय सरकार द्वारा मान लिये जावे, तब भी ठीक 
है, व्यय अधिक होगा | 


दोनों में सरकार की श्रोर से पूरी सहायता ली जावे। जो कमी रहे, 
वह सरकार की श्रोर से पूरी होनी चाहिये। जनता का घन इसमें कुछ 
नहीं लगाना चाहिये। जितनी श्राय हो, उतना ही व्यय रखा जावे। ये 
सब सशुल्क रहेंगे । जितना व्यय हो, माता-पिता देंगे । जैसा हमने ऊपर 
कहा, ये (Residential) छात्रावास रूप में होंगे। छात्र पढ्गे और 
वहीं रहेंगे भी । इन में ग्राषेपाठविधि का अधिक से ग्रधिक प्रवेश किया 
जावे, जहां तक सम्भव हो ऋषिदयानन्दकृत वेदभाष्य इनमें भ्रनिवार्य- 
तया पढ़ाया, जावे। अन्य आपं ग्रन्थ भी यथासम्भव waar पढ़ाये 
जावं । fey 


यदि गुरुकुल वृन्दावन श्रौर गुरुकुल कांगड़ी अपने हां गवनंमेण्ट 
संस्कृत कालेज बनारस की परीक्षाएं (यथेष्ट संशोधन होने के पश्चात्‌) 
चलावें, तो वह भी चलाई जा सकती हैं । उसमें ग्रपने विषय भ्रोर जोड़े 
जा सकते हैं। यदि काशी का पाठ्यक्रम ग्राह्य न बन सके, तो अपना एक 
पृथक्‌ पाठ्यक्रम बनालें भ्रौर महाविद्यालय ज्वालापुर को भी साथ-साथ 
इसमें लेलें। यदि ऐसा हो जावे तब तो ये तीनों एक कोटि में ग्रा सकते 
हैं। अर्थात्‌ ये तीनों या तो भ्रनुकुल होने पर काशी का पाठयक्रम भ्रपना 
लें, maat तीनों ही मिलकर एक नया पाठयक्रम अपनाले । थे तीनों ही 
wet सावंदेशिक सभा के सञ्चालन में हों। दूसरे शब्दों में यदि काशी 
का पाठयक्रम ठीक न बैठे, तो श्रार्य सार्वदेशिक सभा ही 'दयानन्द 
विश्वविद्यालय” के नाम से नये विश्वविद्यालय की स्थापना करे, जिसमें 
आषंपाठविधि के विद्यालयों का पाठयक्रम भी स्वीकृत रहे। ऋषि 
दयानन्द कृत ग्रन्थ सभी संस्थाओं में (चाहे वे पुत्रियों की हों या पुत्रों 
की) ग्रनिवार्यतया पढ़ाये जावें। मैं समता हूं.भ्रार्यसमाज की शिक्षा- 
समस्या. का यह एक बहुत अच्छा हल हो सकता है। | 
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पृथक्‌ विश्वविद्यालय की स्थापना तभी की जावे, जब भारतसरकार 
हमारी संस्थाग्रों के छात्रों को अन्य यूनिवसिटियों के वराबर मान्यता 
दे, हमारी संस्थाओं गुरुकुल आदि को हमारी पाठविधि वा नियम 
व्यवस्था मानकर सरकार सहायता दे, तभी हमें सहायता लेनी चाहिये। 
प्रान्तीय सरकारों वा भारत सरकार के पाठ्यक्रम वा नियमों को मान 
कर भ्रार्मसमाज की कोई संस्था, चाहे वह पुत्रों की हो या gfaat की, 
सरकार से कदापि सहायता न ले । | 

(३) महाविद्यालय ज्वालापुर--हमारी तो यह दृढ़ सम्मति है कि 
यदि स्वर्गीय महात्यागी स्वामी दर्शनानन्‍्द जी महाराज की पुण्य स्मृति 
वा भावना को ध्यान में रखा जावे (जो रखना परम कतेंव्य है), तो 
महाविद्यालय ज्वालापुर को ऋषि दयानन्द प्रदर्शित श्राषंपाठविधि की 
एक प्रमुख संस्था (उसके वर्तमान सञ्चालकों द्वारा) बना देना चाहिये.। 
उस का सञ्चालन (बाह्य) आर्य सावेदेशिक सभा का हो, आचार्य को 
उसके ग्रान्तरिक सञ्चालन का पूरा अधिकार रहे | 


यदि यह नहीं हो सकता तो महाविद्यालय ज्वालापुर वृन्दावन और 
कांगंडी के साथ एक ही मार्ग पकड़े, क्योंकि जब गवनंमेण्ट संस्कृतकालेज 
बनारस की परीक्षाएं दिलानेवाली हरिद्वार और कनखल में अनेक 
संस्थाएं हैं ही, तव इसकी पृथक श्रावशयकता क्या रह जाती है। ary 
पाठविधि का मार्ग इस संस्था को पकड़ना ही इस के सारे भुतकाल तथा 
इसके उज्ज्वल भविष्य के लिये परमावश्यक है, यही हमारा विचार है। 
_ यह संस्था यदि वेद-वेदाङ्ग-उपाङ्ग भ्रादि सभी विषयों के व्यापक ज्ञान 
द्वारा (जो आषंपाठविधि से हो सकता है) विद्वान्‌ बनाने का मार्ग अपना 
ले और साथ-साथ जीवनसम्बन्धी ग्रन्य आवश्यक विषयों को भी कराने 
का SH ग्रहण करे, तो इसके द्वारा श्रार्यसमाज तथा देश का महान्‌ 
कल्याण हो सकता है। : 


(४) अब रही कालेज श्रोर स्कूलों की ATA वर्तमान पाठयक्रम 
को लेकर तो इन के चलाने की आर्यसमाज को कुछ भी ग्रावशयकता 
नहीं । या तो जैसा ऊपर कहा, दयानन्द विश्वविद्यालय इन कालेज और 
स्कूलों का पाठ्यक्रम ही अपने ढङ्ग से (यूनिवर्सिटी से सर्वथा स्वतन्त्र) 
बनावे, श्रर्थात्‌ आर्यसमाज की इष्टि से बनावे । या हमारे कालेज और 
स्कूलों के हमारे पाठ्यक्रम (जो आर्य सार्वेदेशिक सभा द्वारा निर्धारित 
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हो) को यूनिवर्धिटियां वा प्रान्तीय सरकार वा भारत सरकार स्वीकार 
कर लें, तभी गुनिर्वासटियों के साथ हमारी संस्थागें सम्बद्ध हों। यदि 
काशी की प्रथमा-मध्यमा-शास्त्री का संशोधित पाठ्यक्रम ये स्कूल और 
कालेज अपना लें, तब तो कहना ही क्या । नहीं तो फिर इन में संस्कृत 


` तथा ग्राषंग्रन्यों की प्रधानता तो अवश्य रखी जावे । जब ये स्कुल और 


कालेज थ्रार्यसावँदेशिक सभा के प्राधीन होंगे, तो देश की शिक्षासंस्थाओं 
का एक बड़ा भाग संगठित हो जायगा । इधर गुछकुल संगठन में हो जागेंगे। 
झ्रार्षपाठविधि की संस्थायो संगठित हो जागेंगी । तब भारत सरकार को 
आयंसमाज के संगठन के सामने भुकना पड़ेगा! शिक्षासम्बन्धी जो राज- 
कीय सहायता शिक्षा संस्थाओं वा प्रान्तीय वा केन्द्रीय सरकार की ग्रोर 
से दी जाती है, उससे आर्यतमाज की संस्थाओं को कुछ न मिले, यह 
कदापि न हो सकेगा अथवा ग्रधिकारी इस में मनमानी करें, यह नहीं हो 
सकेगा | दृढ संगठन हो, तभी यह हो सकता है। 


पाठ्यक्रम हमारा हो ग्रौर सहायता हमें सबके बराबर मिले, यह 
हमारा मूल मन्त्र होना चाहिए। यदि हमारी संस्थाश्नों पर बेगम सोता' 
झर मौलाना व्यास पढ़ाना ठौंसा जावे, तो हमें सरकार की इस प्रकार 
की कोई भी अनुचित बात कदापि नहीं माननी चाहिए। हमारी जो 
संस्था इस सिद्धान्त से विचलित हो जावे, उसके प्रति हमें घृणा के 
प्रस्ताव पास कर उसे अपने संगठन से पृथक्‌ कर देना चाहिए। पुत्रियों 
की संस्थानों के विषय में यह बात ale भी परमावश्यक R l हमारी . 
संस्थाग्नों में आर्य सावंदेशिक सभा द्वारा स्वीकृत पाठयपुस्तके स्वयं 
तय्यार कराकर नियत की जानी चाहिए। डी० To वी० कालेज मेने- 
fag कमेटी आदि सब आर्य सावंदेशिक सभा की तत्‌ तत्‌ संस्था 
की प्रबन्धसमितियां रहें। प्रबन्ध का सब भ्रधिकार उन्हें रहे, नीति 
आर्य सावेदेशिक सभा की चले। जब भारत की सभी रियासत सँकड़ों 
की संख्या में विलीन होकर एक में आ सकती हैं ओर रक्षा यातायात 
झौर विदेशनीति केन्द्र की सब ने मान ली, शेष बातों में वे स्वतन्त्र हैं, 
तो आर्यसमाज की मुट्ठी भर .संस्थायें क्या एक संगठन में नहीं म्रा 
सकतीं । देशी राज्यों के सिद्धान्त पर हमारा भी एक केन्द्रीय संगठनं 
अवश्य हो सकता है। ऐसी अवस्था में ५ वषं सवेसम्मति से सब कार्ये 
का ढंग बनाना होगा, सफलता तभी होगी | 
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भविष्य का महाउ यम्भीर विचारणीय विषय 


यहां यह भी निर्देश कर देना अनुचित न होगा कि देश में भिन्न-भिन्न 
विचारघाराग्रो को देखते हुए हमें तो ऐसा प्रतीत होता है कि यह 
सैक्यूलर सरकार भविष्य में साम्प्रदायिकता का नाम लेकर सभी प्रकार 
की धार्मिक शिक्षाओं को बन्द करने का कानून बनायेगी । थर्थात्‌ सभी 
धार्मिक संस्थाश्रों को कानुन द्वारा बन्द करके स्वयं कोई पाठयक्रम 
बनायेगी, far में या तो घामिकता का लेश भी नहीं होगा, यदि होगा 
तो ऊटपटांग ही होगा । इसी चक्र में ग्रार्यसमाज की सावंभौमिक-सावं- 
जनिक भावना, घामिक शिक्षा आदि को भी साम्प्रदायिकता का नाम 
देकर बन्द करने की चेष्टा की जायगी। वह समय श्रार्यसमाज की 
परीक्षा का होगा । ऐसी श्रवस्था में श्रार्यसमाज को स्पष्ट घोषणा करनी 
चाहिये कि वेदिक धर्म वा आये घम में कोई ऐसी बात नहीं, जो किसी 
को स्वीकार न हो । जो बातें सब को सर्वदा मान्य हैं, वही धमं है। इसी 
प्रकार आर्यसमाज की घामिक शिक्षा का स्वरूप भी यही है, यह हमें 
qatar होगा स्वंतन्त्र सिद्धान्तों को ही आर्यसमाज के प्रवत्तंक महषि 
दयानन्द ने घर्म माना है। हमें भ्रपना यह सार्वभौमिक स्वरूप वा पक्ष 
सत्यतापूर्वंक सव के सामने रखना होगा। 

काशा में एक महाविद्यालय की आवश्यकता 

आषंग्रन्थों के प्रचार वा गम्भीर पाण्डित्य की दृष्टि से प्रार्यसमाज 
को काशी में एक महान्‌ विद्यालय की स्थापना करनी परमावश्यक है । 
ऐसा करने से ग्रार्यसमाज समस्त भारत में प्राचीन वेदिक साहित्य 
सभ्यता Me संस्कृति का प्रचार aga ही व्यापक रूप में कर सकेगा | 
जिस से वत्तंमान विकृत भारत उमी प्राचीन-विशुद्ध-उदारता पूर्ण, 
सङ्कोणंता रहित संस्कृति का अनुगामी होगा, star कि ऋषियों के काल 
में था। भारत की कायापलट करना हो, तो पहिले काशी की काया 
पलट करना अनिवाय है । यवनकाल में सेनाओं वा भ्राक्रमणो द्वारा 
भारत को कायापलट नहीं हुई, पर बृटिश राज्य ने शिक्षाक्रम बदलकर 
भारत की. कायापलट कर दी, तभी अंगरेज़ चले जाने पर भी अ्रंग- 
रेजियत भारत में श्रपनी जड़ बहुत दूर तक Eg किये है। निश्चय ही इस 
का उपाय झाषपाठविधि का विस्तार और प्रचार है। जो काशी की 
कायापलट होने पर बहुत शीघ्र हो सकता है। काशी में प्राचीन शिक्षा- 
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प्रणाली का क्षेत्र बहुत ही उत्तम स्थिति में विद्यमान है, उसका प्रवाह 
शुद्ध प्राचीन की ओर करने से यह कार्य बहुत उत्तम रीति से हो सकता 
है। अषंपाठ-विघि का जितना श्रधिक प्रचार होगा, उतना ही अधिक 
भारत का उत्थान होगा | 
्रार्यसमाज को यह बात गम्भीरता से सोचनी होगी। इस महा 
विद्यालय को art चलकर अन्तर्राष्ट्रीय (International) रूप 
देना होगा। सार्वजनिक और सावंभौमिक बनाना होगा । जैन-बोद्ध 
आदि साहित्य के अध्ययन का भी इसमें पूरा प्रबन्ध रखना होगा । तभी 
चीन-जापान तथा आस्ट्रेलिया तक के एशिया के aa dat में पुनः 
भारतीय सभ्यता और संस्कृति का विस्तार हो सकता है, जो करना 
भारत का परम कत्तेव्य है । समस्त भुमण्डल से लोग शान्ति की प्राप्ति 
तथा संस्कृत साहित्य के श्रध्ययनाथ यहां wa) इस समय जब कि 
उत्तरप्रदेश सरकार काशी में संस्कृत यूनिर्वाधटी को विल उपस्थित कर 
रही है, काशी में ऐसे महाविद्यालय की स्थापना परमावश्यक हो जाती 
है। श्रार्यसमाज की दिदेशों में प्रचार की योजना तभी फलीभूत हो 
सकती है। वेद वेदाङ्ग-शास्त्रों के प्रौढ विद्वान्‌ ही विदेशों में जाकर 
अपने प्राचीन साहित्य-संस्कृति ate सभ्यता का गौरव बिठा सकेंगे। 
at! उन्हें भ्रंगरेजी तथा फ्रेच-जर्मन अदि भाषाश्रों का भी ज्ञान ग्रवश्य 
रहना चाहिये, जो सहज में ही किया जा सकता है । 
यदि ग्रार्गसमाज के पास साधन हों तो विदेशों में विविध विद्याओं 
के भ्रध्ययनाथ योग्य छात्रों को छात्रत्रृत्तियां दी जावे । जिससे विज्ञानादि 
aaa दिशाग्नों में प्रौढ़ता प्राप्त की जा सकती है। काशी में महाविद्या- 
लय की स्थापना इन सबका उपक्रम बन सकता है | 


संस्कृतविंद्या का विस्तार , 
संस्कृत ग्रष्ययन को इस समय अत्यन्त सुगम बनाकर भारतीय 
जनता में जो घृणा भ्रनास्था तथा भय पिछले विदेशी पाठयक्रम वा उस 
के पढ़ाने के गन्दे ढंग के कारण, वत्तेमान कालेज MX स्कूलों में उत्पन्न 
हो चुका है वा इस पूर्वोक्त ढंग से पढ़े हुओं द्वारा पिछले ५०-१०० वषं में 


उत्पन्न कर दिया गया है, संस्कृत भ्रध्ययन के प्रति उस घृणा-भयादि को 


दुर कर प्रत्र ग्रतीव सरल ढंग से संस्कृत का विस्तार करने की योजना 


वनाना भी श्रार्यप्तमाज का कत्तव्य है। नियम बना दिया जावें, जो 
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हिन्दी नहीं जानता, वह आर्यसमाज का सभासद्‌ नहीं हो सकता । जो 
संस्कृत नहीं जानता, वह आर्यसमाज का श्रधिकारी नहीं रह सकता 3 
मुसलमान-ईसाई भाई और बहिनों को भी हमें कम से कम मनुस्मृति 
झौर गीता तो पढ़ा ही देना चाहिये | हरिजनों को हमें आचार्य आर 
शास्त्री बनाना है। सिखों में भी हमें संस्कृत का पठन-पाठन आरम्भ करना 
होगा । यह तभी हो सकता है, जब आर्यसमाज का कम से कम प्रत्येक 
सभासद्‌ नहीं, तो प्रत्येक अधिकारी संस्कृत पढ़ा हो और रामायण वा 
गीता मनुस्मृति पढ़ा सकता हो | 


शिक्षात्रिषय में एकं नीति 


शिक्षा विषय में आर्यसमाज की एक नीति हो और वह आर्य सावं- 
देशिक सभा द्वारा निर्धारित हो। शिक्षा का एक संगठन हो saret 
समाज में शिक्षा विषय में चार प्रकार की व्रिचारघाराश्रों वा चारों 
प्रकार की संस्थाओं का सर्वसम्मत वा सर्वानुकूल समन्वय ढंग से बन 
सकता है। आर्यसमाज के नेता इस पर गम्भीरता निष्पक्षपात होकर 
योग्य विद्वानों के परामर्श से इस ओर पग उठावे । इसमें प्रान्तीयभावना 
का लेश भी न भ्राना. चाहिये । शिक्षा विषय में शिक्षाविशेषज्ञ विद्वानों 
की समिति द्वारा ही संचालन होना चाचिये। हिन्दी व| संस्कृत से कोरे 
अधिकारियों द्वारा यह कार्य कदापि नहीं चल सकता | पढ़ाने के कार्य 
में यथासम्भव वानप्रस्थी ही रहें । 


जनता का सहयोग 


जिनको परमात्मा ने घन दिया है, वैदिकधम के प्रचार की भावना 
हृदय में दी है और जो चाहते हैं किं हमारा घन किसी सतूकार्य में लगे, 
जिनको विश्वास है कि आर्यसमाज घन के विषय में पूरी देखभाल, 
सत्यता पूर्वक व्यवहार श्रोर उत्तम प्रवन्ध द्वारा सब कार्यो को चलाता है 
आर चला सकता है, इससे बढ़कर दिये घन का ईमानदारी से उपयोग 
प्न्य संस्था कोई नहीं कर सकती । उन्हें अपना सौभाग्य समझ कर 
अपना घन स्वयं श्रार्मसजाज के अपर्ण करना चाहिये, जिससे भारत 
तथा संसारं का महान्‌ कल्याण हो । 

त्यागी महानुभाव योग्यता सम्पादन कर अपना जीवन लगा देने का 
संकल्प करें। झायंसमाज ऐसे निरीह-निरमिमानी-त्यागी कार्यकत्तागरों 
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को पाकर अपने को धन्य समझें ओर यह समझें कि यदि कार्यकर्ता सच्चे 
होंगे तो घत की कमी कदापि नहीं रह सकती । 
प्रभु का MAT लेकर इस विकृत मस्तिष्क भारत के मस्तिष्क को 
विशुद्ध शिक्षा द्वारा ही ठीक किया जा सकेगा | 
प्रभु कृपा करें, सब सुमति को धारण करें!!! 
संस्कृति सिद्धान्त सम्मेलन 
झार्य संस्कृति का स्वरूप भ्नार्यसमाज क्या समझता है, सो निर्घारित 
कर देना चाहिये | श्रार्य सिद्धान्तो पर प्रौढ़ ग्रन्थ तय्यार कराये जावे, 
जो पूर्वोक्त विद्वानों द्वारा तय्यार हों ? जो ऊंचे स्तर के हों । एक-एक 
सिद्धान्त की विशद विवेचना हो। भार्गसमाज पर की गई सब शङ्काम्रों 
का संग्रह करके उनका एक प्रामाणिक विस्तृत उत्तर लिखा जाये। ऐसी 
योग्यता वा रुचि रखनेवाले विद्वानों का सहयोग प्राप्त किया जावे । वह्‌ 
उत्तर at सावंदेशिक सभा की ओर से छपे। इन पुस्तकों को आर्य 
समाज की संस्थाग्रों में अनिवार्य रूप में पढ़ाया जावे, ऋषिदयानच्द कृत 
प्रन्य हमारी सव संस्थाग्नों में (चाहे वे gat की हों या gfaat की) 
ग्रमिवार्य रूप में पढ़ाये जागें । 
वर्तमान समय में चले साम्यवाद AT AA वादों के सम्बन्ध में भी 
ग्रन्थ लिखवाये जायें । 
महिंलासम्मेलन 
(१) आर्यसमाज महिलाझों की शिक्षा का क्रम निर्धारित करे, वह 
(aat कि वतमान में है) सरकारी स्कूलों में झाघार पर न होना 
चाहिये, भायंसमाज की दृष्टि से जैसा भ्रावष्यक हो, भारतीय संस्कृति- 
सम्यता और साहित्य की प्रधानता की दृष्टि से निर्धारित होना 
झावश्यक हैं। ऋषिदयानन्द कृत ग्रन्थ तथा अन्य ऋषिग्रन्थ अनिवायं 
हों । संस्कृत का भ्रध्ययन प्रत्येक पुत्री के सिये afari हो। 
स्कूलों कालेजों की पढ़ाई महिलाओं के लिये कहाँ तक हितकर है, 
इस पर ग्रार्मसमाज को खुली घोषणा करनी चाहिये | 
२) रेडियो-सिने मा-फेशन-सम्बन्धी एक सर्बसम्मत सिद्धान्त 
महिलाओं को स्वयं निर्धारित करना चाहिये | यदि देवियां इस विषय 
में amar हो जायें, तो महान्‌ कल्याण हो सकता है. । 
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(३) जहां 'ग्ष्टवर्षा भवेद्‌ गौरी, नव वर्षाऽतिरोहिणी' सैकड़ों वर्षों 
से चलता रहा, जिस को दूर करने में श्रार्यसमाज ने घोर परिश्रम 
किया। वहां wa इस बात की आवश्यकता हो गई है कि 'वृद्धकुमारियों' 
की बढ़ती को अब रोका जांत्रे अर्थात्‌ महिलायें ऐसा नियम बनावें कि 
कन्या का विवाह १६ से १८ तक अवश्य कर दिया जावे । इससे आगे 
नहीं जाने देना चाहिये । 

(४) भ्रध्यापन कार्य विधवा, अविवाहित वा भ्रल्प-सन्तति देवियां 
ही करें, सव नहीं वानप्रस्थ हों तो सर्वोत्तम । 

(५) हिन्दू कोडबिल पर अपना विचार निःसंकोच स्पष्ट देवें । 

` (६) वेदशास्त्रवित्‌ विदुषियां कैसे बनें, इस पर विचार करना 
चाहिये। 


शुद्धि-सम्मेलन 


शुद्धि के विषय में पहिला पग यह है कि आर्यसमाज का प्रत्येक अधि- 
कारी वत्तमान जांत-पात तोड़कर ही श्रपने पुत्र-पुत्री का विवाह करे। 
भ्रायंसमाजी जब तक माहेश्वरी माहेरवरियों में, कपूर कपुरों में, भल्ले 
weal में, कायस्थ कायस्थों में, सेठ खन्नों में, शुक्ल शुक्लों में, ठाकुर 
ठाकुरों में, जब तक जात-पांत का यह पचड़ा लगा रहेगा, आर्यसमाज 
को शुद्धि का नाम भूलकर भी न लेना चाहिये। पहिले भ्रपनी शुद्धि 
करनी चाहिये। संसार को धोखा देने से कुछ लाभ न होगा । भारत 
विभाजन के पश्चात्‌ शुद्धि का विषय और भी गम्भीरता से भारत के 
समक्ष उपस्थित हो गया है | 
` वषभर में कितने विवाह जात-पात तोड़ कर हुये, यह सूचना आयं- 
सावंदेशिक सभा में रहनी चाहिये। झायंसमाज की इस निबंलता के 
कारण ही 'शुद्धि सभा” के साथ "हिन्दू? पद जोड़ना पड़ा, AI भिन्न मार्ग 
का अवलम्बन करना पड़ा । 


(२) हिन्द्र बिरादरियों को तय्यार करने से शुद्धि का काम ठीक 
चलता है। इस विषय में विशेष यत्न की ्रावश्यकता है, जिसमे सैकड़ों 
वर्षो से बिछुड़े भाई पुन: मिल जायें । यह कार्यं सवथा साम्प्रदायिक 
इष्टि से होना चाहिये, साम्प्रदायिकता की इसमें गन्ध भीन आनी 
चाहिये। इसमें ad परिवत्तन का प्रश्न ही नहीं उठता, जो चोहान या 
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बडगुजर अपनी बिरादरी से दो चार सौ वर्ष से पृथक्‌ हो चुका है, वह 
उसी चौहान या वड़गूजर बिरादरी में मिलना चाहता है, आयंसमाज में 
उसकी लड़की तो ले भी लें, देने को तो कोई तय्यार नहीं होता । अनपढ़ 
को दें भी कैसे, यह सब कठिनाई शुद्धि कायं की हैं, जिन्हें दूर करना 
होगा । 


एक भारी कठिनाई यह भी है, कि एक ही दानी के घन से चलाई 
जानेवाली संस्थाओं की आपस में झूठी होइ (Competition) चल 
पड़ता है ate कार्यकर्त्ता झूठी डायरी या झूठा मार्गव्यय विवरण देने 
वाले अधिक मात्रा में मिलते हैं वा सच्चों की पूछ कम होती है। ये सब 
कठिनाइयाँ इस कार्य की दूर करनी होंगी, तब यह कार्य TAT सकता 
है । सच्चे कार्यकर्ता हों, जिस दिन कुछ काय॑ न हो, लिख दें कि कुछ नहीं 
हुआ--उन्हें भूठी डायरी भरने को विवश न किया जावे | उनका सत्य 
व्यवहार ही उनके लिये मान्य का स्थान हो। तब १० सच्चे कार्यकर्ता 
भी मैदान में ara, तो महान्‌ कायं हो सकता है। सच्चे कार्यंकर्ताग्रो की 
कमी है, रुपये की नहीं, यह LA सत्य है । दुर्भाग्य की ही बात है, जो 
शुद्धि कायं में हमें हिन्दू (art) बिरादरियों का मुह देखना पड़ रहा 
है । 

शुद्धि के इस कार्य में भ्रायंसमाज को निराश होकर न बैठ जाना 
चाहिये। आर्ये प्रतिनिधि सभाओं तथा आयं सावेदेशिक सभा को भी दो 
चार योग्य कार्यकर्ता इस काम में स्थायी लगाने चाहियें और इस विषय 
की एक स्थायी समिति बना देनी चाहिये। 


यह काम अभी वहुत कुछ करना शेष है। ग्रायंसमाज उदासीन हो 
कर न बैठ जावे । यही कहना है। इस विषय में लोग बाते बहुत करते 
हैं। काम कुछ नहीं करना चाहते, यह अत्यन्त ही हानि भ्रोर दुःख की 
बात है । 


सच्चे हृदय से विरादरी में मिलाना चाहिये, ऊपरी मन से नहीं इस 
बात का पूरा ध्यात रखना होगा । नहीं तो बहुत हानि हो जाने की 
सम्भावना है। शुद्ध हुए ग्रामों का समय-समय पर निरीक्षण तथा उनमें 
बच्चे वच्चियों की पाठशालाओं का भ्रच्छे ढंग से संचालन, यह इस काय 
के मेरुदण्ड हैं। शुद्ध हुये लोगों के बच्चे बच्चियों को ग्रायंममाज की 
संस्थाओं में निःशुल्क लेकर इन्हें विद्वान्‌ बनाकर इनसे हमें अपनी योग्य 
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पुत्रियों के विवाह करने होंगे, तभी इस कार्य की जड़ें पाताल तक पहुंच 
सकती हैं । नहीं तो रेत की भित्ति पर खड़ी यह शुद्धि की दीवार ठहरेगी 
नहीं । सब प्रयास व्यर्थ होगा। मथुरा जिले में हिन्दू बिरादरी ने कुछ 
संख्या में भ्रपनी पुत्रियां भौ शुद्ध हुये परिवारों में दी हैं । उन की पुत्रियां 
तो हिन्दू बिरादरी में बहुत बड़ी संख्या में २५ वषं से बराबर झा रही 
हैं। शुद्धि कायं का प्राण यही बात है। 

गो-सम्मेलन 

इस विषय में हम भ्रधिक न कह कर इस समय इतना ही कहना 
चाहते हैं कि गोवध भारतवर्ष में पूर्णतया बन्द हो, इस में पूरा उद्योग 
करना प्रत्येक भारतवासी का परम कतंव्य है। 

(२) वनस्पति को घी का नाम देना ही पाप है। इसका खाना भी 
पाप। यदि श्रार्यंसमाज घोर आन्दोलन द्वारा भारत से इस 'वनस्पति' 
का सवंथा नाश करा सके, तो हम समभते हैं, यह भारत, भारतीय 
संस्कृति, सभ्यता की परम सेवा होगी। इस वनस्पति के रहते हमारा 
भारत कभी नहीं पनप सकेगा । सन्तति सदा के लिये हीनवीर्यं वा हीन- 
बल हो जायगी। इसलिये इसका विरोध करना आयंसमाज का परम 
कत्तंव्य है । इस घी से हवन करना तो घोरतम पाप है। ; 

प्रत्येक गृहस्थ को विवाह के समय 'गौ' दी जाने की प्रथा वा शास्त्र- 
व्यवस्था को चालू कराना भी आायंसमाज का परम कर्तव्य कहा 
जायगा | कत्तंव्य उसी का होता है या कहा जाता है, जो अनुभव करे, 
इसलिये आयंसमाज के लिये ये परम Heer कहा जाता है। 

हमने भिन्न-भिन्न होनेवाले सम्मेलनों में विचारार्थ कुछ भावनायें 
आयंजनता के सामने रख दी हैं केवल इसलिये कि इनको यदि विचार 
कोटि में रखकर विचार किया जावेगा, तो निश्चय ही बहुत कुछ लाभ 
हो सकता है। इनमें कोई बात ग्राह्य हो, तो वह छोड़ी जा सकती 
है । 


हम सबका कत्तव्य है कि हम ग्रपने समाज को समुन्नत बनाने में 
स्वयं विचार करें, ओर विचारों के झ्रादोन-प्रदान द्वारा समाज का लाभ 
हो । इन्हीं विचारों भावनाओं से प्रेरित होकर यह सब लिखा है। ग्रायं 
बन्धु इनसे लाभ उठा सकते हैं। f 

fadt यो नः प्रचोदयात्‌” प्रभु हमारी बुद्धियों को gam में प्रेरित 
Dale Pee ._विदवाणी, ad ४, अङ्क १] 
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आय महासम्मेलन का 
सिंहावलोकन 


आशा से अधिकं सफल 

२७ अक्टूबर से १ नवम्बर तक मेरठ में आये सावंदेशिक सभा की 
झर से दीपावली के अवसर पर श्री माननीय Go विनायकरावजी 
बिद्यालङ्कार कृषिमन्त्री हैदरावाद के सभापतित्व में सप्तम आर्य महा- 
सम्मेलन बड़े समारोह से हुआ, जिसमें समस्त भारत के प्रायः सभी 
प्रान्तों और विदेशों से प्रतिनिधि, श्राय पुरुष ग्रौर र्य महिलाएं बडी 
संख्या में पहुंचे । 

श्रार्य बन्धुओं का अति दूर प्रदेशों से मार्गव्यय आदि में विपुल व्यय 
तथा ८, १० दिन का समय लगाकर आना गहरी श्रद्धा का द्योतक है । 
ग्रनेकविघ कष्ट और प्रतिकूलताश्रों का सहर्षं सहन करना, अपने घर से 
भी अधिक व्यस्तता (सुनने वा सुनाने में-निशचय करने या कराने में) 
कम से कम १५, २० घण्टे निरन्तर प्रतिदिन लगे रहना आदि oa 
बन्धुं Baga त्याग ओर गहरी घर्मं भावना के परिचायक कहें जा 
सकते हैं, जिसका पर्याप्त अंश भ्रायेसमाज से पहिले का भी कहा जा 
सकता है। शेष गम्भीरता ओर विचारशीलता का भ्रंश आयंसमाज के 
सम्पर्क में आने पर ही हुआ मानना होगा। कुम्भादि समारोहों पर 
पहुंचने की परम्परा प्राप्त भावनाएं भी इसमें सहायक कही जा सकती 
हैं। 

आये जनता आशा से अधिक पहुंची । स्वागत, शयन, शौच, स्नान, 
जल, यातायात, डाक, रक्षा, आतिथ्य प्रकाश आदि का प्रवन्ध भी प्रायः 
भाशा से ग्रधिक संतोषजनक था । अपने-ग्रपने यहाँ व्यवस्था में चलने 
तथा चलाने में अम्यस्त आये नर नारी अपने-अपने स्थान पर स्वयं सब 
व्यवस्था कर और करा रहे थे । जो आयं जनता के सुघरी वा शिक्षित 
होने के प्रमाण थे। कुम्भादि की अपेक्षा आर्यो के सम्मेलनों की यह 
विशेषता प्रत्येक भारतवासी के लिए अनुकरणीय कही जा सकती है.। 
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मेरठ के सभी श्रायं कार्यकर्ताश्रों(जिन में कुछ तो जनता के सामने थे, 
कुछ छिपे गम्भीर विचारक झनुभवी व्यवस्थापक भी थे, जिनकी 
गम्भीरता ओर दूरदशिता ने ही इतनी सफलता दी है । इन छिपे कर्मठ 
विचारको में ato मोतीलालजी तथा बा० रत्नलालजी आदि कहे जा 
सकते हैं) के ATs त्याग और घोर परिश्रम--आयंवीर दल के सेनापति 
तपस्वी श्री ओम्प्रकाशजी त्यागी के अनुशासन में चलनेवाले ग्रार्यवीरों 
तथा अन्य संस्थाओं के स्वयं सेवकों द्वारा निरन्तर तत्परता, कष्ट, सहन, 
रात्रि जागरण, तथा भिन्न-भिन्न सम्मेलनों वा परिषदों के संयोजक, 
माननीय सभापतियों, संचालकों, सभासदों द्वारा अ्रपने-अपने विभाग की 
magia तथा व्यवस्था में तत्पर रहना, पुज्य संन्यासी, वान प्रस्थ, गुरु- 
कुल, विद्यालय, उपदेशक, विद्वान्‌-प्रतिनिधि सभायें, 'उपप्रतिनिधि सभायें, 
आर्यकुमार सभा, शुद्धि सभा, आयंमहिलायें, पाठशाला, स्कूल, कालेज 
आदि संस्थाओं, आयंसमाजों, भ्रायं स्त्रीसमाजों तथा आये पत्रों के सम्पा- 
दकों ग्रादि सब के हादिक सम्मिलित सहयोग, सद्भावना और ऋषि 
दयानन्द तथा वैदिक ध्म में सच्ची और गहरी भावना और सहयोग इस 
आयंसम्मेलन को सफल बनाने में नि:संशय कारण कहे जायेंगे । 

जहां तक Ast जनता का सम्बन्ध है, उसने अ्रपने-अपने प्रान्त के 
नेताग्नों वा आये सावंदेशिक सभा के प्रधानों की श्राज्ञा्रों तथा प्रेरणा 
का पालन तथा उसका क्रियात्मक रूप, घन की विपुल सहायता तथा 
सम्मेलन के अवसर पर इतनी बड़ी संख्या में पहुंचकर दिया | 

पर्याप्त गरमी के समय में भी जो प्रबन्धकों की भूल थी, निरन्तर 
८-९ घण्टे तक नगर-कौतंन में जाना श्रौर उसमें अनुशासन, सहयोग 
भजना दि बोलते हुए विशेषकर वच्चियों atx देवियों द्वारा भूखे-प्यासे 
निरन्तर चलना वेदिक घमं की उच्च भावना के ही द्योतक कहे जायेंगे । 
ऐसा प्रतीत होता था कि जैसे किसी के घर में विवाह हो, और सभी लगे 
हों कि यह लाओ वह लाझो, यह करो वह करो, यह काम रह गया, 
भोजन पहुंचाश्रो, वस्त्र पहुंचाओ आदि की ध्वनियों से गुञ्जित हो उठता 
है, लगभग ऐसा ही हाल बहुत बड़ी स्थिति में हमारे सम्मेलन का भी हो 
रहा था, जो स्वाभाविक ही था । 

इसमें मुझे तो एक दुबले-पतले-लम्बे व्यक्ति पर दया भ्रा रही थी, 
जो कभी तो मञ्च का सञ्चालन करता--सारे कार्यक्रम की व्यवस्था 
करता--सब विभागों के कार्यों का निरीक्षण तथा सञ्चालन करता-- 
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कहीं बिल देता--कहीं हिसाब चुकाता--कभी छोलदारी गड़वाता--तो 
कभी भोजन की थाली भिजवाता--क्रभी दूध की व्यवस्था करता-- 
कभी भ्रानेवाले नेताओं, विद्वानों, संन्यासियों प्रथा भ्रम्यागतों के स्वागत 
ग्रातिथ्य आदि में रत रहता, इनको देखकर ऐसा प्रतीत होता था कि 
पता नहीं यह सब इन (स्वागतसमिति के प्रधानमन्त्री) के किन कर्मों 
का फल है, जो खाने का अवकाश नहीं; जैसे ऋषि दयानन्द वा वेदिक 
घर्म का भक्त होने का इन्हें यह दण्ड ही मिल रहा हो । हमारी दृष्टि में 
मेरठ तथा वाहर के प्राय: सभी कार्यकर्ता हमें तो इसी कोटि के प्रतीत 
हो रहे थे। इन सव की कार्य-व्यस्तता का क्या कहना | 


आयंसमाज के नेता राजगुरु पं० घुरेन्द्रजी शास्त्री का टैण्ट (शिविर) 
भ्रायेसमाज के सभी अनुभवी तथा गम्भीर विचारको का केन्द्र बना हुआ 
था । इन का भी वैसा ही हाल था | मुझे तो सन्देह है कि राजगुरुजी की 
कपड़े सुखानेवाली सुत की रस्सी इन दिनों में साबुन से घुली वा नहीं। 
यह व्यस्तता स्वयं स्वीकृत तथा कत्तव्य पालन की उत्कृष्ट भावना से 
अनुस्यूत सुखप्रद थी । इतने बड़े प्रबन्ध में साधारण त्रुटियां तो क्षन्तव्य 
ही होती हैं। थे सब बातें हाथी के किसी अङ्ग पर हाथ लगे अनुभव से 
उत्पन्न एकाङ्गी ज्ञान के समान भ्रनुभव ही समझना चाहिये । इस प्रकार 
का सर्वाङ्गीण ज्ञान तो भिन्न-भिन्न अनुभवकर्ताग्रों को पृथक्‌-पृथक्‌ अणुः 
भृतियों के आधार पर ही यथावत्‌ हो सकता है ॥ श्रस्तु ॥ 


जहां तक समारोह-प्रबन्ध-मे रठ के कार्यक्ताश्रों के घोर प्रबन्ध-कष्ट 
सहन की भावना-सब प्रान्तों से श्राई ग्रायंजनता-सभा-समाजों के सह- 
योग का सम्बन्ध है, मेरठ का यह MA महासम्मेलन, जहाँ तक हमारा 
ज्ञात वा हमारी भावना है, आशा से अधिक सफल हुआ और यही 
भावना हमें सम्मेलन के समय तथा उसके पश्चात्‌ गी प्राय: मिलनेवाले 
वा लिखनेवाले महानुभावों द्वारा ज्ञात हुई । अन्यथा सम्मेलन से पूर्व कई 
सज्जन तो निराशपूर्ण भाव प्रकट कर रहे थे । 


स्वागतसमिति-स्वागताध्यक्षा श्रीमती शकुन्तलादेवीजी गोयल, 
स्वागतमन्त्री श्री कालीचरणजी, श्री बा० मोतीलालजी वकील, बा० 
रत्नलालजी जज, श्री० बा० रामचन्द्रजी मित्तल, बा० जयदेवसिहजी 
एडवोकेट, श्री to शिवदयालुजी, श्री विद्यासागरजी भोजनमन्त्री, श्री 
विश्वम्भरसहायजी प्रेमी प्रचारमन्त्री, श्री To द्विजेन्द्रनाथजी शास्त्री, 
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श्री ला० हरशरणदासजी, श्री प्रात्माशरणजो, श्री मुसहीलालजी, श्री 
रघुनन्दनस्वरूपजी, श्री शान्तिप्रकाशजी, श्री नन्दरामजी आदि के घोर 
परिश्रम और अनुकरणीय तथा प्रशंसनीय उत्साह का फल था, जो चिर 
स्मरणीय रहेगा भोर जिसके लिये art जनता इन सव की आभारी है। 

श्री राजगुरु पं० घुरेन्द्रजी शास्त्री की निरन्तर यात्राओं और सह- 
योगियों के सहयोग के द्वारा इतनी मात्रा में धन एकत्रित हुआ, जिसकी 
बहुत कम ATT वा सम्भावना थी। भ्रपना सब समय, शक्ति और बुद्धि 
आर्यसमाज के लिए झपंण करनेवाले ऐसे त्यागी के त्याग और तपस्या से 
आयंसमाज का कोई महान्‌ गम्भीर स्थायी कायं सम्पन्न होना चाहिये, 
इस का श्रपव्यय न होना चाहिये। 

कोरा वा झूठा प्रोपेगण्डा गहित है, पर उचित रीतिका प्रचार 
श्रावश्यक है । श्रत: समारोह की इष्टि से एक भारी कमी का निर्देश कर 
देना भी भ्रनुचित न होगा कि एक तो ऐसे महासम्मेलनों की तिथियां 
कभी बदलनी नहीं चाहिये । दूसरे मेरठसम्मेलन सम्बन्धी सुचनाएं समा- 
चारपत्रों में जितनी तत्परता से चाहिये थीं, नहीं भेजी गईं वा छापने 
वालों ने नहीं छापी, प्रेसट्रस्ट प्राफ इण्डिया, तथा युनाईटेड ट्रस्ट भ्रादि 
तथा प्रताप-मिलाप-वीरअजुन आदि के साथ पूणं सम्बन्ध रहना चाहिए 
था। हमें अपना प्रकाशन विभाग प्रभावशाली भ्ौर इस विषय में निपुण 
नियत करना चाहिये । यह कमी मेरठ सम्मेलन से पहिले श्रौर पीछे रही, 
यही कहना पड़ता है। AÙ इस का ध्यान रक्खा जावे | 

इस प्रकार समारोह-प्रबन्ध आर्यपुरुषों के उत्साह की इष्टि से यह 
सम्मेलन ग्राशा से अधिक सफल हुआ । आयंसमाज के लिए पुवं सम्मे- 
लनों में तथा इस समय स्वीकृत किये गए प्रस्तावों को क्रियात्मक तथा 
व्यावहारिक रूप देने की तथा संगठन की कमी, आर्यजनता के जीवन 
सम्बन्धी प्रगति में ह्लास को रोकने श्रादि विषयों में कोई ठोस योजना 
वा आयंजनता को कोई विशेष प्रेरणा देने की इष्टि से यह सम्मेलन 
त. ही कहा जायगा। इस विषय में हम ग्रपने विचार उपस्थित 
करेंगे-- 

सम्मेलन में किये गये निश्चय वा स्वीकृत प्रस्तावों पर एक दृष्टि 

अब हमें इस विषय पर भी विचार करना चाहिये कि इतना कष्ट 

सहन करने तथा विपुल घन व्यय करने पर भी हमें क्या प्राप्त हुआ। 
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यदि afam नहीं तो ५० पचास सहस्र यात्री सम्मेलन में आये होंगे, 
ऐसा मान लिया जाथे ग्रोर प्रत्येक का माध्यमिक व्यय ३० ) २० 
किराया रेल तांगा प्रादि का और २०) २० इतने दिनों के भोजन का 
श्रांका जावे और प्रतिदिन कम से कम १२ घण्टे का समय केवल सम्मेलन 
के निमित्त समझ लिया जावे तो २५०००००) पच्चीस लाख रुपया 
WIT ६०००००) छः लाख घण्टे का समय इस कार्य में लगा समभना 
चाहिये । 

इतने व्यय पर हमें ars महासम्मेलन में १५ प्रस्ताव मिले naia 
आर्यंजनता को १५ निश्‍चय दिये गये। इनमें भ्रधिक प्रस्तावों में तो 
भारत सरकार से प्राथेना और भ्रनुरोध ही भरा है। ग्रधिक से अधिक 
मल्यवान्‌ वा आवश्यक निश्चय यह कहा जा सकता है जो राजनीति के 
विषय में किया गया, जो निम्न प्रकार है-- 


'(५) यह सम्मेलन निश्चय करता है कि आयंसमाज बहैसियत 
श्रायंसमाज प्रचलित राजनीति तथा चुनाव में भाग न ले । 


(६) art संस्कृति की विचारधाराग्रों से प्रभावित पृथक्‌ राज- 
नेतिक संगठन स्थापित कर उसे सक्रिय रूप देने के लिए निम्नलिखित 
सज्जनों की एक समिति बनाई जाती है।' (art १५ महानुभावों के 
नाम हैं) 


इन सज्जनों की इस समिति का अन्तिम परिणाम क्या होगा, इसके 
लिए संप्रति इतना ही लिखना पर्याप्त होगा कि इस समिति का कोई 
संयोजक नियत नहीं किया गया और न ही समय की कोई भ्रवधि नियत 
की गई है। राजनीति के विषय में विशेष रुचि वा चिन्ता करनेवाले 
गम्भीर विचारक विद्वान्‌ स्वयं भ्रपने उत्साह-विशेष प्रयत्न वा योग्यता से 
इस प्रस्ताव को सिरे चढ़ा लें तो दूसरी बात है, नहीं तो यह बेल मंढे 
चढती नहीं दीखती | हम तो इसे टालनो मात्र समझ रहे हैं । हमारे 
विचार में तो राजनीति के विषय में चिरकाल से आर्यसमाज के नेता 
वा अधिकारियों ने सरल श्रायंजनता को अपनी कूटनीति (वा उसे जो 
कुछ नाम दिया जावे) वा प्रभाव से फुसलाकर या परचाकर उसकी 
(जनता की) प्रबल इच्छा से विपरीत (जिसका स्पष्टरूप मेरठ में 
सामने ग्रा गया) पिछले ५०-६० वर्षो को भांति wa भी राजनीति से 
दूर रखने की ही चेष्टा को है, क्योंकि व्यक्तिगत राजनीति में भाग लेने | 
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का कोई ढंग न तो बना न भ्रभी भी बनने की ग्राशा प्रतीत होती है । इस 
प्रस्ताव का अंतिम रूप क्या बनेगा, श्रभी तक नहीं कहा जा THAT | 

हमें तो ग्रभी तक यही पता नहीं लग सका कि किसी भी आये 
सम्मेलन के प्रस्तावों की स्थिति क्या है। भ्रभी तक तो यही स्थिति रही 
है कि श्राय सा्वदेक्षिक सभा किसी भी झाये सम्मेलन द्वारा स्वीकृत 
प्रस्तावों को मानने के लिए arfaa नहीं, यही पता लगता है । तभी तो 
मेरठ सम्मेलन के प्रस्ताव सं ३ के अन्त में लिखा है-- 

(३) महा सम्मेलन के खुले अधिवेशन में केवल वही विषय विचा- 
ua ma हैं, जिन्हें एतदर्थं विषय निर्घारिणी सभा भेजती है। इस सभा 
के ्रधिकांश सदस्य सावेदेशिक art प्रतिनिधि सभा के सदस्य होते हैं। 
इस प्रकार खुले अधिवेशन में स्वीकृत सब विषय सावंदेशिक सभा से 
स्वीकृत तथा सब समाजों के प्रतिनिधियों द्वारा पुष्ट हो जाते हैं। प्रत: 
निचय किया जाता है कि इन सब विषयों को कार्यान्वित करना atà- 
देशिक सभा पर बाध्य होगा ।' 

ग्ब भी सार्वदेशिक सभा न माने तो हठधर्मी है । इस बात को 
जानने के लिए कि भाय॑ सावंदेशिक सभा द्वारा प्रकाशित जुलाई १६४६ 
के सभा के मासिक पत्र 'सावेदेशिक' में हमें खोजने पर भी यह वात कहीं 
नहीं मिली कि कलकत्ता आयं महासम्मेलन के प्रस्ताव ara सावँदेशिक 
सभा ने स्वीकृत किये वा नहीं। उसमें इतना ही लिखा है कि a 
महासम्मेलन कलकत्ता में निम्त प्रस्ताव स्वीकृत हुए | यही बात दिसम्बर 
१९५१ के 'सावंदेशिक' में भी है। यह दूसरी बात है कि 'परमतमप्रति- 
षिद्धमनुमतं भवति! का सिद्धान्त लागु हो। यह वात स्पष्ट क्यों नहीं कर 
दी जाती | : 


कलकत्ता में राजनीतिविषयक प्रस्ताव 


` प्रसंगतः यहां राजनीति के विषय में सन्‌ १९४८ के कलकत्ता आये 
महासम्मेलन के समय जो प्रस्ताव स्वीकृत हुआ, उसका सिंहावलोकन 
कर लेना भी उचित होगा । वहां यह प्रस्ताव निम्न प्रकार स्वीकृत हुआ 
था कि-- 


ufa) प्रत्येक नागरिक राष्ट्र के प्रति श्रपने कतंव्यों का 
पूर्ण रूप से पालन करे, इस कारण यह सम्मेलन भारत के प्रत्येक आयं 
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नर-नारी को आदेश देता है कि अपने देश की राजनीति में TET से 
भाग ले, साथ ही यह बात उन्हें सदा ध्यान में रखनी चाहिये कि वे 
व्यवहार में राजनेतिक वेदोक्त आदर्शो से अणुमात्न भी विचलित न हों । 


(ङ) ग्रायेसंस्कृति तथा आयंसम्यता की दृष्टि से वतमान राजनीति 
को अधिक से अघिक प्रभावित करने के साधनों पर विचार करके तथा 
श्रायंसमाज को राजनैतिक मांगों को अङ्कित करने के लिये निम्नलिखित 
सज्जनों की समिति बनाई जावे, जो तीन मास के अन्दर सावंदेशिक 
सभा में अपनी रिपोर्ट उपस्थित कर दे।” (at १२ महानुभावों के 
नाम दिये हुए हैं) (देखो'सावंदेशिक'फरवरी १६४६ पृष्ठ ५८०,५८१ » 


आगे जुलाई १६४६ के TE पृष्ठ २०१ में ्रायंसम्मेलन के २० 
स्वीकृत प्रस्तावों को प्रकाशित करते हुए उपयुक्त सारे प्रस्ताव लिखकर 
पूर्वोक्त प्रस्ताव भी छपा है, जिसके अन्त में १२ महानुभावों के नाम देकर 
aed में लिखा है--'इसकी पूणं रिपोर्ट अभी अ्रप्राप्त है” अर्थात्‌ १२ 
सज्जनों को समिति ने ३ मास क्या ७ मास में भी कुछ न किया | 

सो यह तो 'खोदा पहाड़ श्रौर निकली चुहिया'। यह फिर भी 
अच्छा, पहाड़ खोदने पर चुहिया तो निकली; पर कलकत्ता राय महा- 
सम्मेलन में स्वीकृत निश्‍चय के फलस्वरूप तो चुहिया भी न निकल 
पाई। इस उपयुक्त समिति में तो संयोजक की भी नियुक्ति की गई थी 
और तीन मास का समय भी निर्धारित कर दिया गया था । सो ७ मास 
पीछे सभा ने उन प्रस्तावों को छापा। उससे पूर्व वा पीछे श्रायमहा- 
सम्मेलन के सभापति को चिन्ता होनी चाहिये थी वा आये सावंदेशिक 
सभा के ग्रधिकारियों को होनी चाहिये थी कि इस विषय में क्या हुआ । 
पर होता कंसे ? अधिकारी तो यह चाहते ही नहीं कि इस दिशा में कुछ 
किया भी जावे । उनकी नीति तो यह रही कि न स्वयं करना न किसी 
को करने देना । अन्यथा उस प्रस्ताव को पुनः सभा में क्यों नहीं रक्खा 
गया । नहीं तो कलकत्ता आये महासम्मेलन के पश्चात्‌ लगभग ३ वर्ष 
में भौ हम वहीं के वहीं न खड़े रहते, जहां पर कि ५० वषं पूर्व से खड़े 
चले भ्रा Wel ग्रभी तक तो वहीं के वहीं हैं । 


मेरठ के प्रस्ताव की गति 
कलकत्ता सम्मेलन की राजनीतिसम्बन्धी समिति का क्या परिणाम 
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हुआ, यह पाठकों ने देखा । इसी त ह आघार पर ही हमें मेरठ 
gia महासम्मेलन में राजनीति के विषय में बनाई गई १५ महानुभावों 
की पूर्वोक्त समिति के बिषय में भी सन्देह है कि कुछ हो सकेगा ? 
कारण वही, शयं सार्वेदेशिक सभा के कुछ भ्रधिकोरियों की यह मनो- 
वृत्ति बन चुकी है कि बे कांग्रेस मनोवृत्ति रखने के कारण यह्‌ नहीं चाहते 
कि भ्रार्यसमाज में इस विषय में कुछ भी प्रगति हो, ऐसा जनता में 
समझा जा रहा है। दो मास से प्रधिक मेरठ में इस प्रस्ताव को स्वीकृत 
हुए हो चुके। जहाँ तक हमें ज्ञात हुआ है, इस विषय में कुछ भी नहीं 
झा । सम्भवतः सभा के वैधानिक विशेषज्ञ कोई न कोई वैधानिक 
झड़चन निकालकर ही १०-१२ मास तो यों ही बिता देंगे। इतने में 
अगले आय महासम्मेलन की तैयारी आरम्भ हो जायेगी । कोल्ह का बेल 
वहीं का वहीं बना रहा । 


जिस किसी प्रस्ताव को कार्यरूप में न लाना हो वा उसमें देरी करनी 
हो, उसे उपसमिति के लिये सौंप दिया जाता है । यह भी झाजकल की 
कूटनीति का एक श्रमोघ शस्त्र है। : 


सावदेशिक समा से नम्र निवेदन 


प्रार्यसमाज आर्यजनता तथा अपनी शिरोमणि आये सावेदेशिक सभा 
के हित को ध्यान में रखते हुए हमारा यह इढ़ मत तथा नञ्ज निवेदन है 
कि सार्वदेशिक सभा झाये महासम्मेलन के प्रस्तावों को न मानने, MAT- 
कानी करने या उन्हें टालमटोल में डालने की भूल नहीं करे। १५ 
सज्जनों की समिति कोशीघ से शीघ्र बुलाकर इस विषय को पूर्ण 
विचार-विमशं द्वारा कार्यान्वित करने की योजना वनावे वा इस समिति 
द्वारा बनवाये। नहीं तो भ्रायेजनता यही समभेंगी कि मेरठ सम्मेलन में 
जो सब से ग्रचिक विचार-विमश का विषय रहा, जिस में दो दिन का 
१७, १८ घण्टों का समय तो खुले अधिवेशन में लग गया, जो सार्वदेशिक 
सभा द्वारा स्वीकृत विषय निर्घारिणी में राजनैतिक विषय में जो 
निश्चय था, वह उसी रूप में खुले ग्रधिवेशन में पास नहीं हो सका, 
अपितु समझौता रूप में दो प्रस्ताव पास हुए। यदि खुले अधिवेशन में 
जनमत द्वारा स्वीकृत प्रस्ताव को भी ठुकरा दिया गया आर जो 
समभौता रूप में उपस्थित प्रस्ताव संशोधित रूप में स्वीकार करने को 
बाधित होना पड़ा, यदि इस में भी टालमटोल या आना-कानी की गई, 
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तो यह जनता की घोर अवहेलना होगी, जिसे जनमत कभी सहन न 
करेगा । इस का आदर होना उचित ही है। 


कंलकत्ता आयं महासम्मेलन के प्रस्ताव 
हम तो कहते हैं कलकत्ता भ्रायं महासम्मेलन में लगभग २० प्रस्ताव 


. स्वीकृत हुए थे, वे सब के सब गम्भीर विचार और ऊंची भावना से पूणं 


थे। वह समय (१६४६) भी विचार करने का सब को ठीक अर्थात्‌ 
आवश्यक प्रतीत होता था। देश का विभाजन होने के पश्चातु wat 
समाज की शक्ति आर सम्पत्ति का एक बड़ा भाग नष्ट हो चुका था। 
झायंसमाज के सामने एक बहुत ही गम्भीर स्थिति उत्पन्न हो रही थी । 
आयं सम्मेलन कलकत्ता ने ठीक समय पर और ठीक दिशा में ग्रायंसमाज 
का पथप्रदशंन किया था। उसके प्रस्ताव ।आज भी मार्गप्रदर्शन की 
बोलती हुई तस्वीर (चित्र) कहे जा सकते हैं। उन्हें पढ़ने पर ग्रव भी 
एक स्फृति सी प्रतीत होने लगती है। मेरठ wa सम्मेलन के प्रस्तावों 
में, कुछ एक को छोड़कर, वहु प्राण शक्ति वा ओज हमें तो प्रतीत नहीं 
हुआ, हां भारत सरकार से प्रार्थना तो ग्रवश्य भरी पडी है। 


अधिक नहीं तो हमारा दिया हुआ राजनीति विषय .का कलकत्ता 
झायं महासम्मेलन का ऊपरवाला प्रस्ताव ही ले लें । उस में लिखा है कि 
'यह सम्मेलन भारत के प्रत्येक AT नर-नारी को आदेश देता है कि 
झपने देश की राजनीति में पूर्ण रूप से भाग ले, साथ ही यह बात भी उन्हें 
सदा ध्यान में रखनी चाहिये, कि वे व्यवहार में राजनेतिक वेदोक्त 
areata श्रणुमात्र भी विचलित न हों ।' 


मेरठ सम्मेलन इसका कार्य रूप जनता के समक्ष रखता, तब तो 
ठीक था। प्रायंजनता का पथप्रदशन होता । 'का वर्षा जब कृषि 
सुखाने! !!! समय पर काम न हुआ, तो 'उसका महत्त्व ही क्या रह 
जाता है । 


आयंसमाज किघर जावे 


हम कहते हैं ओर नहीं तो मेरठ आये महासम्मेलन यही निश्चय कर 
देता कि कांग्रेस-हिन्दुसभा-जनसंघ-प्रजापार्टी-सोशलिस्ट आदि पार्टियों में 
कौन-कौन पार्टी वेदोक्त राजनीति के ग्रादर्शों से विचलित है या विचलित 
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नहीं है वा कितनी विचलित है कितनी नहीं वा कितनी निकट है. यह 
विवेचना करते का काम मेरठ सम्मेलन का था या सावंदेशिक सभा का 
था। जो करने का काम है, सो तो क्रिया नहीं जाता, उस में टालमटोल 
की जाती है। जैसे पहले अंग्रेजी राज्य में कलकटर-कमिइनर-गवनेर 
नाराज न हो जावें यह सोचा जाता था, आज भी देश स्वतन्त्र होने पर 
भी, यही सोचा जाता है कि भ्रमुक कांग्रेसी प्रघानमन्त्नी-मिनिस्टर वा 
नेता नाराज न हो जावे। सब के मूल में तो यह बात छिपी है । व्यक्ति: 
गत लाभ भी इस में कुछ कारण कहे जा सकते हैं । हमें तो ऐसा प्रतीत 
होता है कि आयसमाज अपने को इस समय भी 'किंकतंव्य विमूढ सा 
निपट चौराहे पर भ्रनुभव कर रहा है, कि किधर जाऊं किघर नहीं ! ! ! 

ऐसी स्थिति में हमारी शिरोमणि सब ग्रार्यो की प्रतिनिधि आये 
सावँदेशिक सभा को उचित मागंप्रदशेन करना चाहिये | इन विषयों को 
यों ही लटकाए रखना उचित नहीं । 


आरहसमाजी काँग्रे स में रह सकता है या नहीं ? 


यहां यह भी सोचने की बात है कि उधर तो आयं सम्मेलन या श्राय 
सावंदेशिक सभा प्रत्येक आये नर-नारी को आदेश देता है कि वह राज- 
नीति में gored से भाग ले, उघर इसकी कोई व्यवस्थान नहीं वनाई 
जाती। इसका परिणाम यही होगा कि संघ विचारवाले संघ में चले 
जावेंगे, हिन्ूसभा विचारवाले हिन्दूसभा में, कांग्रेस के विचारवाले 
कांग्रेस में, प्रोर गये सो गये, श्रार्यंसमाज उनके लिये मुख्य नहीं रह 
जाता । उनके कांग्रेस में स्थानीय या प्रान्तीय नेतृत्व प्रतिष्ठा में कोई 
हानि न पड़े, तभी वह आय॑ंसमाज में रहेंगे वा रह रहे हैं। मुख्य प्रश्‍न 
तो यही है कि जहां ग्रायंसमाज श्रोर कांग्रेस में विरोध पड़े, वहां ये .लोग 
श्रायंसमाज में रहेंगे वा कांग्रेस में। तभी पता लगे कि ग्रायंसमाजी कोन 
हैं रोर कौन कांग्रेसी । यही वात राष्ट्रिय स्वयंसेवक संघ, हिन्दूसभा, 
जनसंघ, सोशलिस्ट पार्टी ग्रादि के सम्बन्ध में भी है। इस परीक्षा में से 
निकले तो पता लगे कि सोना खरा है या खोटा। पता लगे आये समाजी 
नकली है वा फसली, श्रवसरवादी है वा भ्रसली | 


आय सावँदेशिक सभा को वा ार्यसम्मेलन को यह निश्‍चय करना 
चाहिये थां कि आर्यसमाज का इनके साथ कहां तक सहयोगं हो सकता 
है। कोन सी स्थिति में आर्यसमाजी को कांग्रेस आदि संथा छोड़ देने 
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चाहिए। श्रार्यसमाज का मञ्च एक चु चु का मुरब्बा बता हुआ है, 
जिसकी श्रपनी कोई नीति ही प्रतीत नहीं होती । अधिकारी प्रायः ये 
चाहते हैं कि कांग्रेस के विरुद्ध न कहा जावे, जनता में कांग्रेस के विरुद्ध 
व्यापक भावना उत्पन्न होने से वह उसके विरुद्ध सुनना चाहती है। जिस 
में कभी-कभी श्रार्यसमाज की मर्यादा से वाहर भी बोल दिया जाता है। 
नीति निर्धारित न होने के कारण यह भ्रव्यवस्था चलनी ही हुई । 


हम तो समभते हैं आर्यममाज के मञ्च से कांग्रेस का प्रचार भी 
तो न होना चाहिए। यदि हो तो सब की अच्छी बातों का प्रचार हो। 
उसका भी मापदण्ड तो कोई हो। नहीं तो जो जिसको ठीक समभेगा, 
बोलेगा । या तो सीधा पास कर लो कि जो चाहे जिसमें रहे, आर्य- 
समाज का सभासद्‌ हो सकता है। फिर ब्लैक मार्केट करनेवाला भी 
पूछेगा (पेसा मिलने के कारण उसको तो कोई माई का लाल भले at 
सना कर सके) कि भला मैं क्‍यों सभासद्‌ नहीं हो सकता । चोर के घर 
में चोरी करनेवाला ब्लेक मार्केट वा रिश्वत लेनेवालों पर तो हम भी 
वार करते हैं। उधर यह भी कहते जाना कि 'वेदोक्त राजनीति के 
आदशौँ से भ्रणुमात्र भी विचलित न हों? प्रत्येक नर-नारी को राजनीति 
में पुणं भाग लेना ही चाहिए' झर फिर अन्त में चौराहे पर ले जाकर 
छोड़ देना, यह कहां की बुद्धिमत्ता वा दूरदशिता है। सब का विवेचन 
करके स्पष्ट करना चाहिए कि इन उपयु क्त सब संस्थाओं में श्रार्ससमाज 
की दृष्टि से इतना ग्रंश ग्राह्य है, इतना नहीं । 


कांग्रेस भ्रनुशासन का नाम लेकर प्रत्येक कांग्रेसी को बाधित करती 
है कि काँग्रेस का कोई सदस्य विधानसभा वा लोकसभा में गोवध तथा 
वनस्पति का विरोध, हिन्दू कोडविल का निषेध, प्रखण्ड भारत, गीता- 
प्रवचन के पक्ष में श्रपना मत नहीं दे सकता इत्यादि । ऐसी भ्रवस्था में 
आर्यसमाजी कांग्रेस पार्टी में कंसे रह सकता है, यह महान्‌ विचार का 
विषय है। क्या ये वेदोक्त राजनीतिं के अनुकूल है या प्रतिकूल ? कुछ 
तो सोचें ! सब को घपले में क्यों रखते हो। 


are दिन यही डींग मारी जाती है कि aga ग्रार्यसमाजी मिनिस्टर 
बन गया, अमुक पद पर नियुक्त हो गया, ग्रार्यसमाज का कितना गौरव 
बढ गया है ! वार-बार ऐसे सज्जनों के मना करने पर भी इन्हें ही 
सम्मेलन आदि का सभापति ब्रनाया जाता है । हम मानते हें कि ये महा- 
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gara हृदय से ग्रार्य हैं, सच्चे हँ, योग्य भी हैं, प्रश्‍न तो यह है कि जब 
कांग्रेस की भारतीयताविरोधी, ऋषियों वा बैदिक ग्रादर्शो से दूर ले 
जानेवाली गोवध तथा गीता वेद प्रवचनादि की समस्‍यायें सामने भ्राती 
हैं, उघर कांग्रेस की आज्ञा होती है (नहीं साहब, एक व्यक्ति की श्राज्ञा 
होती है) तो क्या ये आर्यसमाजी समझे जानेवाले कांग्रेसी महानुभाव 
माननीय टण्डन जी के आदश के समान कह देंगे कि 'मैं ऐसी सरकार के 
` साथ सहयोग नहीं कर सकता V वह ग्रार्यसमाजी भाई को परीक्षा का 
; समय होगा ? कोई माई का लाल ऐसा नहीं निकलेगा, हम यह भी नहीं 
कहते, पर प्रायः की गति वही होगी, जो श्री टण्डनजी के साथियों की 
हुई, जो समय झाने पर कांग्रेस के वोट के लोभ से वशीभूत श्री टण्डन जी 
का साथ छोड़ जी जवाहरलाल जी की हां में हां मिला रहे हैं, कुछ भी 
दुःख वा लज्जा का अनुभव नहीं करते । यह देश के सामने है। भार्ग- 
समाजी ऐसी अवस्था में कांग्रेस को छोड़ देगा वा नहीं, प्रश्‍न यह है। 
सार्वदेशिक सभा वा आयंसम्मेलन में यह्‌ भी निश्‍चय करना चाहिए 
था कि झार्यंसमाज का सदस्य होता FAT कांग्रेस का सदस्य रह सकता हें 
या नहीं ? कांग्रेस वा कांग्रेस सरकार वेदोक्त राजुत्नीति के दर्शो के 
अनुकूल है या विपरीत ! जनता को कुछ तो बताओ। बतलाते क्यों 
नहीं ? जब मुसलमान (हृदय से पाकिस्तान की हर समय जय मनाने 
वाला, नहीं साहव कट्टर लीगी) कांग्रेस का सदस्य हो सकता है, उसे 
कांग्रेस का टिकट मिल सकता है। एक झकाली सिवख पन्थ का 
विश्वासी कांग्रेसी रह सकता है, उसे कांग्रेस का टिकट मिल सकता है, 
तो भ्रार्यंसमाजी कांग्रेसी रह सकता है या नहीं ? उसे झायंसमाजी रहते 
हुए कांग्रेस का टिकट मिल सकता है या नहीं ? 
क्या झ्रारयंसमाजी कांग्रेस में घुसकर उसकी भारतीयता, घमं तथा 
झाप्तता विरोधी नीति को भ्रसफल बनावे या फिर किनारे बैठकर ही 
तमाशा देखा करें, वा धीरे-घीरें योग्य भ्रायेसमाजी कांग्रेस में जाकर 
“हर कि दर काने नमक रफ्त नमक शुद” काजर की कोठरी में लाख हू 
स्यानो जाय, एक रेख काजर की लाग ही तो जाय” नमक में नमक 
बनते ओर काजर से पूणं होते tet | थार्यंसमाज श्रच्छे-म्रच्छे योग्य 
ब्यक्ति बनाता रहे और जब समय आवे तो ये दूसरों की शोभा बढ़ाते 
रहें । - यह सब अत्यन्त गम्भीर समस्याएं आर्यसमाज के सामने थीं और 
हैं । जिन्हें सम्मेलन को निश्‍चय करना चाहिए था और सावंदेशिक सभा 
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को करना चाहिये | क्या ये वातें आरयंसमाज के जीवन-मरण के प्रश्न हैं 
या नहीं ? फिर इनमें चुप्पी क्यों साध ली जाती है। 


काग्रेस राज्य में गीता भी नहीं पढ़ाई जा सकती 
महाराष्ट्र के येवल नगर में जनताविद्यालय में श्री काशीनाथ रघुः 
नाथ वँशम्पायन काव्यपुराणतीर्थ स्वयं सेवक भावना से गीताश्रेणी चला 
रहे थे। सितम्वर १६५१ में श्री जावड़े नाम के सरकारी निरीक्षक ने 
विद्यालय का निरीक्षण किया भ्रौर सम्मति लिखते हुए निम्नलिखित 
शब्दों में गीताश्रेणी बन्द करने की आज्ञा जारी कौ-- ॥ 
. “As the new Indian constitution has wedded itself 
to a Secular State and as the school isa public insti- 
tution, religion-instruction under a particular denomi- 
nation like the ‘Geeta Class’ should be discontinued. 
If the management intend they have a general period 
for moral instruction. There isno provision for Geeta 
teaching in the present syllabus of Studies.” 


“क्योंकि भारतीय नये संविधान के अनुसार भारत को (सैक्युलर 
स्टेट) धर्मे निरपेक्ष राज्य घोषित किया गया है ate यह विद्यालय सर- 
कारी स्कूल है। इसलिए इस स्कूल में गीता क्लास जैसी साम्प्रदायिक 
क्लास जारी नहीं की जा सकती। नेतिक शिक्षण के लिये स्कूल के संचा- 
लक जनरल पीरियड (साधारण घण्टा) में इसका प्रबन्ध कर सकते हैं, 
परन्तु सरकार द्वारा स्वीकृत नई पाठविधि में गीता की पढ़ाई का प्रबंध 
नहीं किया जा सकता । 


गीता भारत के ही नहीं संसार के समस्त विद्वानों द्वारा नैतिक 
शिक्षण की अनुपम पुस्तक मानी जा चुकी है । महात्मा गान्धी गीता के 
शिक्षण पर विशेष बल देते थे। कांग्रेस के स्वतन्त्रता श्रान्दोलन में स्वयं 
सेवक गीता के पाठ को भ्रपनी दिनचर्या का अङ्ग मानते थे । जिस समय 
गीता का निर्माण हुआ था, उस समय भारत में तो क्या संसार में - कहीं 
सम्प्रदाय के नाम की गन्ध भी न थी । उस समय मानव समाज वेदिक 
संस्कृति ग्रौर असाम्प्रदायिक मानव धर्मे को मानता था । गीता. केवल 
भारत की ही धर्म पुस्तक नहीं रही, योरुप अमेरिका आदि के अनेक 


देशों में इसका अध्ययन हो रहा है.। र डि की 
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गीता के पीछे वेद-शास्त्रों की बारी 


गीता के साथ फिर तो वेद भी साम्प्रदायिक हो जायगा । झार्यंसमाज 
वेद का पढ़ना-पढ़ाना परमधमं बताता रहेगा, गौर यह घर्मनिरपेक्ष 
(जिसे घमं की आवश्यकता ही नहीं) राज्य इसे साम्प्रदायिक बना रहा 
है। सार्वभोमिक नियमों--सवंतन्त्र सिद्धान्तों (जिनको सब कोई माने) 
के प्रतिपादक भारत की पवित्र ज्ञानसम्पत्ति वेदशास्त्र को हेय बना देने 
वाली सरकार या कांग्रेस भारत में दनदना रही है, यह भी समय का 
चक्र है। भारतीयता न जाने किंस चिड़िया का नाम है, क्यों नहीं एक 
बार इसी बात का निश्चय देश के समस्त विद्वानों द्वारा शास्त्रार्थं या 
सम्मेलन द्वारा करा लिया जाता कि सारवंभौीमिक नियम वा सिद्धान्त 
क्या हैं । बही घमं है ate भारत का भी घमं वही है। सार्वभौमिक वा 
सावंजनिक तो कहते उसी को हैं जिसे सब मानें। है यह मागे निरापद्‌ 
कि नहीं ! ! हम तो कहते हैं प्रजातन्त्र राज्य है न, देश की बहुसम्मति 
जो कहे सो ही मानो, यह भी तो नहीं, वहां भी प्रतिबन्ध बयों लगाया 
जाता है, कि कांग्रेस के विरुद्ध मत नहीं दे सकते । यह प्रजातन्त्र के 
सिद्धान्त की हत्या है या नहीं ? दो चार या दस बीस मुख्य नेताओं को 
aa से विरोध है या वह इसकी आवश्यकता नहीं समभते, इसलिए सारे 
भारत को ही इस अमृत रूप (सावंभौमिक) घमं से वञ्चित रखा जावे, 
यह कहां का न्याय है। 


` बत्त मान कांग्रेस सरकार भी आयसमाज को पनपने न देगी 


हमारा कहना यह है कि ऐसा ही हाल रहा तो वह समय भी झा 
सकता है वा श्रानेवाला है, जव भ्रायंसमाज की सव संस्थायें साम्प्रदायिक 
घोषित कर दी जावें (जैसा बृटिश गवनेमैण्ट ने भी एक घार किया था) 
उनमें ताले डलवा दिए जावें, उन्हें सहायता देने की वात तो दूर रही। 
झायंसमाज को वत्तंमान सरकार को वाधित करना होगा कि हमारी 
संस्थाग्रों में शिक्षाक्रम इमारो रहेगा, उनको जनता से Saat द्वारा प्राप्त 
घन से सहायता देनी होगी | 


सरकारी पाठविधि को मानकर घर्मनिरपेक्ष राज्य की सहायता 
लेकर संस्थायें चलाने की नीति को यदि भ्रायंसमाज नहीं छोड़ेगा, तो 
जैसे भ्रज्भरेजी राज्य ने भ्रायंसमाज को पनपने नहीं दिया, यह कांग्रेस 
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राज्य भी उसी प्रकार ग्रायंसमाज को कभी पनपने नहीं देगा | यही यत्न 
करता रहेगा कि कहीं यह उठ न खडा हो। कुत्ते को टुकड़ा डालकर चुप 
कराने के समान नाममात्र की कुछ-कुछ सहायता देता भी रहा, जब मन 
में maraa वीस हजार देकर चुप करा दिया, बहुत Fat तो अपने 
लाभ की दृष्टि से किसी को मिनिस्टर बना दिया, किसी एक दो को 
किसी पद पर लगा दिया और उनको सम्मेलनों वा संस्थाझौं के उत्सवादि 
में प्रधात बनाकर सारे भ्रायेसमाज पर छाया रहा तो क्या हुआ ? यह 
तो कांग्रेस सरकार के लिए कोई घाटे का सौदा नहीं, पर वेदोक्त भ्रादर्शों 
वा प्राचीन भारतीय साहित्य-संस्कृति की हत्या कदापि न होने दें, उस 
के विरुद्ध कांग्रेस वा कांग्रेस सरकार की बात कभी न मानें, यदि इसमें 
अनुशासन का नाम लेकर बाधित किया जावे, तो आयंपुरुष के त्यागपत्र 
में २ मिनट न लगने चाहियें । 

माननीय टण्डनजी का area इस विषय में अनुकरणीय है। यह 
बात भ्रत्यन्त त्याग श्रौर निःस्पृहता की है। तभी आयंसमाज का मुख 
उज्ज्वल रह सकता है। तभी आयंसमाज भारत में विशुद्ध वेदिक राज- 
नीति तथा विश्वशान्ति में पथप्रदशंक होकर भारत तथा उसके द्वारा 
संसार का कल्याण कर सकता Fl मानवजाति की हित इष्टि से यह 
महान्‌ कायं है । हम चाहते हैँ योग्य श्रायंपुरुष इन पदों वा अधिकारों 
को प्राप्त करें भौर MAST बहुत बड़ी संख्या में इन पदों को योग्यता 
रखते ZI 


हम at ard ही उसे कहते हैं जो किसी का पक्षपात न करे, किसी के 
साथ ग्रन्याय न करे । पर हम यह नहीं चाहते कि श्रायं पुरुषों द्वारा आयं- 
समाज म्रौर उसकी संस्थाओं को काग्रेस वा कांग्रेस सरकार खरीद सके | 
क्या यह एक सच्चाई नहीं है कि Go प्रयोध्याप्रसाद जैसा भरबी-फा रसी- 
संस्कृत और अनेक भाषाओ्रों का विद्वान्‌ ईरान का राजदूत इसोलिये नहीं 
बनाया गया कि वह आयंसमाजी हैं। हम कहते हैं कि पिछले ५०-६० 
वर्ष में कांग्रेस ने तकली और चरखा को छोड़कर शिक्षासम्बन्धी कोई 
बड़ी संस्था तो चलाई नहीं, जिसका कांग्रेसियों को ग्रनुभव भी हो। साथ 
ही भारतीय संस्कृति साहित्य से सवंथा शून्य (अरबी संस्कृति और 
अरबी साहित्य के ही विद्वान्‌) व्यक्ति को बिना जनता की स्वीकृति की 
भारत का शिक्षामन्त्री बना देता देश वा भारतीय जनता के साथ घोर 
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अन्याय है या नहीं! उन्हें ग्रोर ऊंचा पद दिया जा सकता है, पर वह इस 
पद के लिये सर्वथा अनुपयुक्त हैं । 

भारत का शिक्षामन्त्री प्राचीन भारत की भायें भावनाओं से अनु- 
स्यूत-वेदशास्त्रों का मरमज्ञ-प्राचीन संस्कृति, साहित्य राजनीति तथा 
इतिहास का परम विद्वान्‌ ही होना उचित है या नहीं ? ऐसा व्यक्ति ही 
भारत की आत्मा को पहिचान सकता है, दूसरा कदापि नहीं । हमारा 
पूर्ण विशवास है कि आयंसमाज शिक्षा विषय में भारत का पूरण नेतृत्व 
कर सकता है। इसके लिये उसे कटिबद्ध हो जाना चाहिये | श्रब हिम्मत 
हारकर बैठ रहने से काम न चलेगा। 

वत्त मान सरकार आर्यसमाज की बात क्यों नहीं सुनती 


काँग्रेस के प्रायः सभी अधिकारी जेलों का अनुभव रखते हैं, उन्हें 
विश्वास है कि जब तक कोई व्यक्ति वा समुदाय जेल नहीं जाता, तब 
तक उसका कहना प्रचार करना आदि गहरी भावना वा इच्छा को प्रकट 
नहीं करता, हां ऐसा हो जावे तो अच्छा है, यहीं तक सीमित रहता an 
क्या कहें यदि मेरठ में आर्यसमाज पर आनेवाली भावी mafai से 
लोहा लेने के लिये आयंसमाज का संगठन ही दृढ़ बन गया होता, यह 
स्थिति उत्पन्न हो गई होती कि भ्राये महासम्मेलन मेरठ के पश्चात्‌ सावं- 
देशिक सभा की घोषणा हुई नहीं कि दयानन्दरूपी हनुमान्‌ की यह सेना 
पिल पड़ती और दूसरों को भी पता लग जाता कि प्राचीन भारतीय 
संस्कृति साहित्य और सभ्यता का रक्षक झायंसमाज अब खड़ा हो गया 
है, इसका विरोध करना साधारण वात न होगी | तव भी बड़ा काम 
होता ।. 


कांग्रेस सरकार के वर्तमान मुख्य ग्रधिकारियों को पता है कि उनके 
पीछे-पीछे फिरनेवाले कुछ आयंसमाजी कांग्रेसी हैं, इनके द्वारा आयं- 
समाज कांग्रेस का परिशिष्ट (?) बनाया जा सकता है। जब कभी कोई 
उत्तेजना उत्पन्न हो जाती है, उसे शान्त करने वा टाल देने में थे लोग 
सिद्धहस्त हैं। इसलिये ये अधिकारी निश्चिन्त हें । नहीं तो भ्रायेसमाज 
को इन्हें बता देना चाहिये था कि जहां वह विदेशी राज्य का सदा 
बिरोध करता रहा, उसे राजविद्रोही माना जाता रहा। प्रत्येक आर्य 
समाजी ने इसके लिये घोर यातनायें भोगीं। आर्यसमाज की संस्थाओं में 
पढ़े gal al जान gan सरकारी पदों पर नहीं लिया जाता रहा। 
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श्रव भी आर्यसमाज घोषणा कर दे कि पूर्व की भांति अब भी वह सव 
कष्टों को सहन करता रहेगा, पर विदेशीय सभ्यता-विदेशीय साहित्य 
संस्कृति वा भावनाग्रों को भारत में पनपने न देगा, इसी के लिये इसका 
जन्म संसार में हुआ है। 


हम नहीं समते श्रायंसमाज अपनी भारत सरकार से प्रार्थना करते 
रहने की तीति को कव छोड़ेगा | इसके छोड़ने के लिये तप-त्याग-सत्य 
व्यत्रहार-स्वार्थभावना से दूर-मानव हितभावना और कत्तव्य परायणता 
के maw यादि ही यथावत्‌ साधन हो सकते हैं। यह सब कहने की 
वात नहीं करने की है । यदि प्रार्थना ही करते जाना है, तो “यंस माज' 
के स्थान में इसका नाम भ्रार्थेनासमाज' रख लेना ही भ्रधिक सार्थक 
होगा । प्रार्थना होनी चाहिये, पर यदि प्राथना के पीछे जन बल नहो 
तो, वह प्रार्थना न तो कभी सुनी जाती है, न ही उसका कोई फल होता 
है। यह ठीक है कि हमें उचित मर्यादा के अन्दर ही रहना चाहिये, जिस 
का निर्देश हमारी सावं देशिक सभा द्वारा होना चाहिये । 


आर्यसमाज ओर मुसलमान 


इस विषय में आयंसमाज-ग्राये सावेदेशिक सभा-आ्रांय महासम्मेलनों 
द्वारा हमें खुली और सच्चे हृदय से घोषणा कर देनी चाहिये कि ईसाई- 
मुसलमान ग्रादि सब हमारे भाई हैं। उनकी माता बहिन बेटी हमारी 
माता बहिन बेटी के समान हैं ग्रोर हम उनकी सदा रक्षा करेंगे। हम 
उनके किसी भी धार्मिक कार्य में वाघा न डालेंगे। उनको जो हानि वा 
पीड़ा पहुँचायेगा हम उनका विरोध और प्रतिरोध करेंगे। जबरदस्ती वा 
बलात्कार से हम किसी को आये (हिन्दू) नहीं बनाते न बनावेगे। हाँ 
प्रेमपूवेक विचार विनिमय द्वारा हम उन्हें वेदशास्त्रों, भारतीय संस्कृति 
साहित्य का महत्त्व दर्शाते रहेंगे। भारतीय संस्कृति में तो वह मो ह्म 
प्रायः समान ही हैं। उन्हें ATA मत वा घमंपुस्तक को अ्रच्छाइय को 
देश में दर्शाने का पूरा अधिकार है । हम प्रेमपूर्वक शिष्टतापुर्वेक वादों 
द्वारा परस्पर निर्णय करते रहेंगे। हम पाकिस्तान में हिन्दुओं को वही 
अधिकार दिलाने में सतत प्रयत्न करते रहेंगे, जो भारत में मुसलमातों 
को प्राप्त हैं। यदि पाकिस्तान न माने तव अपने को भारतीय समझने के 
नाते हमारे मुसलमान भाइयों का भी यह परम कत्तेव्य होगा कि वह इस 
विषय में सत्यतापूबंक पाकिस्तान का विरोध करने के लिये हमारा 
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नेतृत्व करें वा हमें करने दें और उसमें पूर्ण सहयोग दें । यही बात अन्य 
इस्लामी देशों के सम्बन्ध में भी होनी चाहिये। 

इस विषय में आर्यसमाज को अपनी नीति स्पष्ट घोषित करनी 
चाहिये। यह बात हमने इसलिये लिखी है कि इस विषय में आयेसमाज 
के सम्बन्ध में बहुत सी मिथ्या तथा ज्रान्त बातें फेलाई जाती हैं, और 
झार्यसमाजी बन्धुओं को भी ग्रपनी शिरोमणि सभा द्वारा इस विषय का 
स्पष्ट ज्ञान हो जावे, सबकी भ्रान्ति परस्पर दूर हो जावे । 

वत्त मान निर्वाचन ओर आयसमाज 

भारत के वत्तमान चुनाव में आयंसमाज क्या करे । भ्रायंसमाज झाये- 
समाज के रूप में वत्तेमान राजनीति में भाग न ले, पर भारत की इस 
राजनीति को विशुद्ध भारतीय राजनीति बनाने अथवा वेदोक्त ग्रादशोँ से 
प्रणुमात्र भी विचलित न होने देने के लिए हमारे मेरठ सम्मेलन ने क्या 
सुझाव दिया वा जनता का पथप्रदर्शन किया । इतना तो निश्‍चित कर देते 
कि भ्रमुक बातें जिसमें हों, उसी को वोट दिया जावे । पता नहीं इस बात 
को भी क्यों टाल दिया गया । क्या ग्रायंसमाज की दृष्टि से यह वात 
झावश्यक न थी। adam निर्वाचन, नहीं-नहीं ot के लिए भी 
पार्लियामेंट ्रसेम्बली-म्युनिसिपेलिटी तथा बोडे भ्रादि में भी सदा ऐसे ही 
 गुणोंवाले व्यक्तियों को भेजा जावे, जो-- 

१. आस्तिक-पर्थात्‌ ईश्वर वेद थाप्तप्रमाण के विश्वासी हों । 

२. सावेभोमिक (जिसका कोई विरोधी न हो) धर्म के माननेवाले 
हों। 


३. गुण कमे स्वभावानुसार वणंव्यवस्था तथा संस्कृत वेदशास्तों की 
शिक्षा में ग्रनिवायंता को स्वीकार करनेवाले हों | 

४. गोवघ-वनस्पति (घी) तेल तथा वत्तेमान हिन्दुकोडबिल विरोधी 
(स्त्रियों के लिये उचित अधिकारों की रक्षा के पक्षपाती) तथा विधान 
के नियमों तथा शासन की योग्यता रखते हों । 

५. प्राचीन भारतीय साहित्य तथा इतिहास के विषय में विदेशी वा 
झभारतीय गहित दृष्टिकोण के परम विरोधी हों । 

इनको ही वोट दिया जावे । 

विदेशी बुटेन ग्रमेरिकादि के स्कालरों ने षड्यन्त्र कर रखा है, उस में 
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कुछ अङ्गरेजी पढ़े लिखे भारतीय स्कालर भी हैं, जो वेद को ईसा से 
२००० वा १५०० वर्ष पूर्व का मानते हूँ । उपनिषदों को ईसा से ५०० 
से ८०० वर्ष पूर्वं का, चरक को ईसा से १०० वषं पूर्व, THA को ईसा 
से २०० वर्ष पूर्वं वा Yoo वर्षं पश्चात्‌ का मानते हैँ । और यह घोषणा 
हमारी भारत सरकार तथा शिक्षामन्त्री मौलाना श्राजाद द्वारा देहली 
में “नैशनल इन्स्टीच्यूट आफ साइन्स इन इण्डिया” नामक सभा में की 
गई है (देखो टाइम्स ग्राफ इण्डिया दैनिक ८ नवम्बर १९५०) | 


ऐसे व्यक्ति न केवल अभारतीय हैं अपितु निन्दनीय भी हैं। ऐसे 
व्यक्तियों को कभी भारत के शिक्षामन्त्री या अन्य मन्त्री जैसे पवित्रपद 
को wafga न करने देना चाहिये। यह तभी हो सकता है जब ऐसे 
व्यक्तियों को पालियामैन्ट तथा असँम्बलियों के लिए वोट न दिये 
जावें | 

झ्रायंसमाज इन वातों की घोषणा करे । उपयुक्त पांचों बातों को 
हृदय से माननेवाला ही जनला के वोट का अधिकारी है । मुसलमान 
आर ईसाइयों में भी उसी को वोट दिया जावे जो सिद्धान्ततः इन वातों 
को ठीक मानता हो और जो इन को अधिक से अधिक देशवासियों के 
लिए चालू करने को तत्पर हो। वेद में किसी भी जाति वा देशवासी के 
बिरुद्ध कोई बात नहीं है। संक्षेपतः सदाचारी-भास्तिक-भारतीयता में 
श्रद्धा रखनेवाला, देश सेवक-तियम विघानादि का ज्ञाता- शासन की 
योग्यता रखनेवाले को ही सामान्यतया सब देशवासियों का बोट मिलना 
चाहिये । उपयु क्त ५ बातें इसी की व्याख्या हैं। 


इन पांचों विषयों में लिखित प्रतिज्ञा ली जावे कि यदि मैं इन बातों 
के विरुद्ध पालियामेण्ट वा असंम्बली में वोट दू तो मेरा लिखित त्यागपत 
पांच सज्जनों के पास मेरे हस्ताक्षरसहित रहेगा, वह उक्त समय में लोक 
सभा की सदस्यता से मेरा त्यागपत्र माना जावे | 


झायंसमाज घोषणा कर दे कि कांग्रेस के नाम पर वोट किसी को 
न दिया जावे । आर्यसमाजी न मिलने पर कांग्रेस, जनसंघ, हिन्दू महा- 
सभा, रामराज्य परिषद्‌, सोशलिस्ट, प्रजापार्टी आदि का जो सदस्य इन 
पूर्वोक्त पांचों प्रतिबब्धों को स्वीकार करता हो, उसे ही जनता विशेषकर 
झार्गसमाजी बन्धु वोट दें। Fai zii 
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हमने उपयु क्त पांच बातें निदर्शनमात्र लिखी हैं, इनमें विचार कर 
यथोचित संशोधन भी किया जा सकता है। 


आर्यसमाज में बहुनायकेत्व 


ataa की ओर से ये सब निश्चय वा घोषणायें भारत के भावी 
कल्याण की दृष्टि से करने योग्य पवित्र कार्य हैं। यह तभी हो सकता है 
यदि भ्रार्मसमाज का इढ़ सङ्गठन हो । आर्यसमाज की शक्ति केन्द्रित हो, 
सञ्चालन एक स्थान से हो । यह इस योजना का परमावश्यक मूल सूत्र 
है। ये सब बातें सावंदेशिक सभा कुछ दिनों में ही निर्धारित कर सकती 
है। यदि देश की स्थिति की गम्भीरता को देखते हुए किसी निश्चित 
धारणा पर पहुंच कर आर्य जनता का पथप्रदर्शन करना हो। 

ऐसा न होने से भिन्न-भिन्न दिशा से भिन्न-भिन्न व्यक्तियों द्वारा भिन्न- 
भिन्न ध्वनियां निकल रही हैं। एक ही समाज में अनेक नेता हैं, प्रान्तीय 
सभाओं का सवेसम्मत नेता कोई नहीं । सावेदेशिक सभा के निर्वाचित 
प्रधान को भी क्रियात्मक रूप में नेता नहीं माना जा रहा। थार्यसमाज 
क्या है, नेतासमाज है । सब जगह सभी नेता, कोई किसी की वात मानने 
को तय्यार नहीं । ये भ्रच्छे लक्षण नहीं हैं । ग्रे नाश के ही द्योतक Far 
करते हैं-- 

“अनायका विनश्यन्ति नश्यन्ति बहुनायकाः 

जहां कोई नायक न हो, वह कुल, परिवार, समाज नष्ट-भ्रष्ट हो 
जाता है । जहां बहुत नायक हों, वह भी नष्ट-भ्रष्ट हो जाता है। आर्य- 
समाज में बहुत नायक हें । जो स्वयं किसी के पीछे न चल सकता हो, 
वह दूसरों को पीछे चला भी नहीं सकता । इस का प्रारम्भ नीचे से हो। 
आर्यसमाज में एक नायक नेता प्रधान सर्वसम्मत हो । उन नायकों का 
पुनः प्रान्तीय नायक हो, प्रान्तीय नायकों का एक सावंदेशिक नायक 
हो । इसके विना सब क्रियाएं विफल रहेंगीं। सो ग्रार्गसमाज का यह 
बहुनायकत्व इसे ले ही न बेठे, यही भय हो रहा है । 

यहां तक हमने मुख्यतया राजनीतिविषयक प्रस्ताव के सम्बन्ध में 
विचार किया। भ्रव हम सम्मेलन के अन्य प्रस्तावों पर विचार करते हैं । 


आय महासम्मेलन के अन्य प्रस्ताव 
आर्य महासम्मेलन मेरठ में यद्यपि १५ प्रस्ताव स्वीकृत हुए, जो कई 
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पत्रों में छप चुके हैं । अन्य श्रवान्तर १४ सम्मेलनों में भी लगभग १०० 
प्रस्ताव तो स्वीकृत हुए ही होंगे - सो पूर्ववत्‌ इन सव के विषय में भी 
हमारा यही निवेदन है कि यदि पूवं की भांति इस वार भी प्रस्तावों पर 
कार्य कुछ नहीं करना है, हमने प्रस्ताव पास करके ही बेठ जाना है, तब 
तो कलकत्ता भ्रौर मेरठ में स्वीकृत प्रस्तावों की विपुल सामग्री हमारे 
सामने 2, यदि ऐसा नहीं तो हमें उन्हें कार्यान्वित करने की कोई क्रिया- 
त्मक योजनाएं बनाकर कार्य करना चाहिये। यदि यह गाड़ी यों ही 
चलनी है, जैसी कि चलती चली आ रही है, तो मेरठ के स्वीकृत प्रस्ताव 
भी 'आर्यमित्र' 'सावेदेशिक' आदि आर्यपत्रों में छप ही गये हैं, चलो वर्ष 
दो वषं के लिये छुट्टी हई । जब फिर नया सम्मेलन होगा, उसी समय 
फिर नये प्रस्ताव वन जायेंगे । प्रस्ताव घड़नेवाले वीरों की आर्यसमाज 
में खूब भरमार है, जहां और जब चाहें मिल जायेंगे । 


पूवे निर्धारित नीति पर ही सम्मेलनों को सफलता 


सव से मुख्य कमी इस वात की है कि नीति या उद्देश्य निश्चित 
किये विना ही सम्मेलन झ्रादि समारोह आरम्भ किये जाते हें, अथवा 
बहुत तुच्छ (छोटे वा घटिया) उद्देश्यों को लेकर आरम्भ किये जाते हैं । 
इसी लिये अन्त में जब सफलता का विवेचन करने बेठते हैं, तब कुछ 
पल्ले पड़ा दिखाई नहीं देता । महासम्मेलन, वेदसम्मेलन, शिक्षासम्मेलन, 
राजनीतिसम्मेलन श्रादि कोई भी सम्मेलन करने से पहिले हमारे सामने 
कोई लक्ष्य नहीं होता इतना ही होता है कि चलो एक वड़ा उत्सव तो 
हो ही जायगा, श्रौर नहीं तो मेल-मिलाप तो हो जायगा। इसलिये 
प्रस्ताव पास कर लेने, और बोलनेवाले वक्ताम्नों को भ्रधिक संख्या में 
अपनी-श्रपनी (वोलने की) खुजली मिटा लेने का एक साधन या अवसर 
मिल जाता है । पीछे त तू कहें न मैं कहूं, तू अपने घर मैं अपने घर, 
पल्ला भाड़ सव अपने-अपने घर पहुंच जाते हैं। घर पहुंचते-पहुंचते ही 
सब गर्मी (प्रेरणा) लुप्त हो जाती है, वह होती ही क्षणिक है। 


. इस प्रकार र्यसमाज १०० वर्षों में भी आगे नहीं वढ़ सकेगा । इस 
की बात न कोई सुनेगा, न मानेगा। इसके प्रस्ताव भ्ररण्यरोदन के 
सिवाय कुछ न होंगे । इसलिये आर्यसमाज के कई दूरदर्शी गम्भीर 
विचारक मेरठ-सम्मेलन के पश्चात्‌ कहने लगे हैं-- क 
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५७० जिज्ञासु-रचना- 


महासम्मेलन गम्भीर विचारको की दृष्टि में 


(१) आर्यप्रतिनिधिसमा पञ्जाब के भूतपुवमन्त्री सभा के साप्ताहिक 
पत्र “आर्य” के सम्पादक श्री० पण्डित भीमसेन जी विद्यालङ्कार लिखते 


“इस समारोह का आर्यसमाज के सावंजनिक स्वरूप पर क्या प्रभाव 
पड़ा ? ग्रार्यसमाज के शिक्षणालयों'""*" `" को एक सूत्र में ग्रथित करने 
के लिये क्या कोई योजना बनाई गई ? कोई नहीं । आर्यसमाज श्रौर 
राजनीति के सम्बन्ध में जो दो प्रस्ताव स्वीकार किये गये, क्या उनकी 
कोई व्यावहारिक क्रियात्मक उपयोगिता भी है। पिछले अनुभव के 
आधार पर इसका उत्तर भी नकारात्मक है । इस पर तो श्रार्यतमाज के 
प्रारम्भकाल से ही अमल किया जा रहा है। हमें आशा थी कि कोई ऐसी 
योजना भी उपस्थित की जायगी, जिससे स्वीकृत प्रस्तावों पर भ्रमल 
किया जायगा- ऐसी योजना भी कोई उपस्थित नहीं की गई। समारोह, 
बाह्याडम्बर की दृष्टि से यह सम्मेलन सफल रहा, परन्तु ग्रार्यसमाज में 
क्रान्तिकारी परिवतँन लाने की दृष्टि से ग्रसफल रहा |” 

--आर्ख' १८ नवम्बर, १६५१ 

(२) “किसी ठोस काम की इष्टि से तो सम्मेलन को-सफल कहना 
उचित न होगा, अच्छा होता इस सम्मेलन में भिन्न-भिन्न कार्यों के सम्बन्ध 
सें कोई ठोस योजना बनाई जाती, ताकि इसको क्रियात्मक रूप देने के 
लिये ग्मार्यसमाज जुट जाता, इस बात में भी ग्रार्गसम्मेलत की सफलता 
का रहस्य कहाँ जाता ।” (सम्पादकीय, आर्य प्रादेशिक सभा के 
साप्ताहिक '्रार्यगजट' २५ नवम्बर १९५१) | 

(३) “यह बात असन्दिग्ध है कि मेरठ-सम्मेलन अपने पीछे कोई 
विशेष प्रेरणा नहीं छोड़ गया और यह भी भ्रसन्दिग्ध है कि इस समय 
आर्यसमाज के लिए एक प्रेरणा की अत्यन्त ग्रावशययता है।” (श्री० 
Go इन्द्र जी विद्यावाचस्पति भूतपूर्व प्रधान आ”र्यसावं देशिक सभा, आर्य- 
मित्र ६ दिसम्बर १९५१) | 

(४) “साधारण उत्सवों ओर ग्रसाघारण सम्मेलनों में संत्र नीति 
का अभाव है। प्रबन्ध के विचार से मेरठ का गत महासम्मेलन भ्रादशं 
था, ऐसा कहना बहुत अ्रत्युक्ति न होगी । 

गत मेरठ महासम्मेलन को हम एक प्रकार से वक्तृता-प्रदशिनी कह 
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सकते हँ” विचारों की अनिश्चितता और नीति का सर्वथा अभाव ।” 
(ato Fo गङ्गाप्रसाद जी उपाध्याय, भूतपूर्व मन्त्री सावंदेशिक सभा, 
‘MAA २२ नवम्बर १६५१) । 

(५) “इस प्रकार किसी ठोस काम की दृष्टि से तो सम्मेलन को 
सफल कहना उचित न होगा, हां एक महामेला ग्रोर रायो के उत्साह 
प्रदर्शन की इष्टि से सम्मेलन सब प्रकार से सफल हुभ्रा॥'' (श्री To 
सूर्यदेवजी एम० To सम्पादक “आर्य मात्तेण्ड' अजमेर) | 

ये सब विचार वा उद्धरण सामान्य व्यक्तियों के नहीं हैं, अपितु उन 
के हैं, जो स्वयं महासम्मेलनों के संचालक रहे हैं ग्रौर भिन्न-भिन्न आर्य 
प्रतिनिधि सभाग्नों के जिम्मेवार अ्रधिकारी हैं। उपयुक्त विचारों की 
पुष्टि इन उद्धरणों में कहे विचारों से प्रायः हो रही है। 

आय महासम्मेखनो का भावी स्वरूप 

यह सब लिखने! का हमारा तात्पर्यं इतना है कि विना नीति वा 
उद्देश्य निश्चित किये इस प्रकार महासम्मेलन वा समारोह करते का 
कोई लाभ नहीं । पहिले यह निशचय होना चाहिये कि हमने :सम्मेलन्त 
किस-किस विषय में विचार करने के लिये करना है। उनमें कौन-कौन 
से विषय अनिवाय तथा मुख्य हैं, ओर कौन-कौन से अवान्तर या 
प्रासङ्गिक । उनकी सूचना सब आयेसमाजों को देनी चाहिये। वे सव 
अपने-भ्रपने हां उन सव बातों का निर्णय करके आर्यप्रतिनिधि सभा में 
भेजें, वे सावंदेशिक सभा में भेजें। जितने विषयों पर सर्वेसम्मति हो 
जावे, वे स्वीकृत, are शेष विषय विचार के लिए महासम्मेलन में रखे 
जावं | 

कहां तक गिनायें अनेक समस्याएं हैं, जिन पर स्वतन्त्र भारत की 
नवीन परिस्थित में तत्काल ध्यान देने भर देश को ग्रायंसमाज द्वारा 
पथप्रदर्शन की झावश्यकता है, जिस पर कि हम “वेदवाणी” के नवम्बर 
मास के भार्य महासम्मेलनाङ्क में अपने सम्पादकीय लेख में विस्तृत 
बिचार उपस्थित कर चुके हैं । हमें तो उनमें से प्रायः बहुत से विषयों में 
शीघ्र ही श्रार्यसमाज द्वारा पथप्रदर्शन किए जाने की परमावश्यकता 
प्रतीत होती है । गम्भीरता से विशेष योग्य व्यक्तियों द्वारा आवश्यक 
विचारों पर विचार करने की प्रथा हमें डालनी होगी, तभी आर्यसमाज 
का अभीष्ट सिद्ध हो सकता है। 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


YOR Digitized by AGAMA a and eGangotri 


आर्य सार्वदेशिक समा तथा आय महासम्मेलन का सम्बन्ध 


: ` हम समभते हैं कि समस्त आर्यों की शिरोमणि आर्य सार्वदेशिक 
सभा ने आर्य महासम्मेलन की, जिसका मेरठ में सातवाँ सम्मेलन था, 
नवीन रचना करके अच्छा किया या बुरा, यह तो भविष्य ही 
बतलाएगा। इस समय तो ऐसा प्रतीत होता है, जैसा कि मेरठ महा- 
सम्मेलन के तीसरे प्रस्ताव के अन्त के शब्दों से ध्वनित हो रहा है कि 
आर्यसार्वदेशिक सभा आर्य महासम्मेलन के प्रस्तावों को मानना नहीं 
चाहती । या उसके प्रस्तावों को एक परामशेदातृसमा (Advisery 
Committee) के प्रस्ताव समझकर फाइल कर लेना मात्र चाहती है, 
उस को आवश्यकता पड़े, तो उनको निकाल कर देख भी लेगी । वह देखने 
वा कम से कम मानने के लिए वाध्य नहीं हो सकती । ऐसे बहुत आर्य 
पुरुषों के मन पर आभास पड़ता है। सावंदेशिक सभा का कत्तव्य है कि 
वह इस विषय में जो वास्तविक स्थिति हो, उसे स्पष्ट कर दे। जिससे 
व्यर्थ में भ्रांति उत्पन्न होते रहने की संभावना ही न रहे। झार्गजनता 
की ANT से तो स्पष्ट घोषणा हो गई कि-- 


“महासम्मेलन के खुले भ्रधिवेशन में केवल वही विषय विचाराथे 
mae, जिन्हें एतदर्थं विषयनिर्धारिणी सभा भेजती है। इस सभा के 
अधिकांश सदस्य सावंदेशिक आर्य प्रतिनिधि सभा के सदस्य होते हैं. 
इस प्रकार खुले अधिवेशन में स्वीकृत सव विषय सावेदेशिक सभा के 
तथा सब श्रार्समाजों के प्रतिनिधियों द्वारा पुष्ट हो जाते हैं, Aa: 
निश्‍चय किया जाता है कि उन सब विषयों को कार्यान्वित करना सावं- 
देशिक सभा पर बाध्य होगा' (मेरठ आर्य महासम्मेलन का प्रस्ताव सं० 
३) । 

हम कहते हैं इस प्रस्ताव की श्रावश्यकता ही क्यों पड़ी। यह प्रस्ताव 
आना ही नहीं चाहिये था। पहले श्रार्य महासम्मेलनों के प्रस्तावों को 
स्वीकृत करने में क्या सार्वदेशिक सभा ने ग्राना-कानी की वा मना 
किमा, जो इस प्रस्ताव की आवश्यकता पड़ी । यह वात स्पष्ट MIRT 
होनी चाहिए । 


आर्य महासम्मेलन तथा अङ्गरेजी राज्य द्वारा स्थापित कांग्रेस में 
ERT विचित्र समता 
आर्यजनता की इस घोषणा वा निश्चय को आर्य सावंदेशिक सभा 
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वैधानिक इष्टि से रह नहीं कर सकती । श्रव तो गले पडा ढोल बजाना 
ही पड़ेगा । यह हम इसलिये कह रहे हैं कि इन श्रार्य महासम्मेलनों की 
स्थिति सवंथा वैसी हो गई है जैसी कि ग्रंगरेजी राज्य में कांग्रेस की । 
अंगरेजी गवनंमेण्ट ने अपने सिर पर की वला टालने के लिये कांग्रेस की 
स्थापना की थी कि चलो वषं भर में ये लोग इकट्‌ठे होकर अपने हृदय 
के (उद्गार) निकाल लिया करेंगे, गवनेमेण्ट इनके द्वारा स्वीकृत 
प्रस्तावों में से जिस किसी के जितने अंश को मानना चाहती थी मान 
लेती थी, इसीलिये कांग्रेस पहिले-पहिले एक 'प्राथंना सभा सी बन 
रही, जो प्रतिवर्ष बड़े दिनों में इकट्टी होकर बृटिश सरकार से प्राथना 
मात्र करती थी, इतना ही उसका काम वा भ्रधिकार था। पीछे उसी 
कांग्रेस ने भ्द्भरेजी सरकार को धत्ता बता दिया। “भारत छोड़ो' की 
ध्वनि पहिले पहल तो धीमी सी उठी। अन्त में वह ऐसा रूप घारण 
कर गई, कि 'अङ्गरेज भारत छोड़ गये” जिसका किसी को अन्त तक 
विश्वास नहीं होता था। पर हमने देखा कि भ्रङ्गरेज चले गये । 

कहीं यही दृष्टान्त सावंदेशिक सभा पर तो घटता नहीं दीखता ? 
सावँदेशिक सभा ने तो श्रपनी सुगमता के लिये “आर्य महासम्मेलन” 
का रूप दिया, पर अब तो यह समस्या खड़ी हो गई है कि सावंदेशिक 
सभा को ओ्रार्गमहासम्मेलन की श्राज्ञा वा प्रस्तावों का पालन करना 
होगा । ये रही को टोकरी में नहीं फेंके जा सकते । वैधानिक रीति से तो 
पहिले से ही यह बात सिद्ध थी। पर अधिकारी इसे वर्षों से टौलते रहे, 
ऐसा प्रतीत होता है। अव जब आर्य जनता ने मेरठ में तीसरे प्रस्ताव 
द्वारा इस विषय की स्पष्ट घोषणा कर दी है, तव तो वात ही सब साफ 
हो गई है । प्रब तो इसे हर अवस्था में सावेदेशिक सभा को सहषं मान 
ही लेना चाहिये । इसी में इसका तथा ग्रायंसमाज वा श्रार्यजनता का 
गौरव है। यही हमारा TH निवेदन है। 

आर्य सावंदेशिक सभा तथा ्रार्यमहासम्मेलन के पारस्परिक सम्बन्ध 
में कोई विषमता नहीं आनी चाहिये । यदि ऐसा नहीं हुआ तो एक भारी 
विषम समस्या खड़ी होगी । यदि आर्यसावंदेशिकसमा भ्रार्गमहासम्मेलन 
में जनमंत द्वारा स्वीकृत प्रस्ताव को कार्यरूप देने में आनाकानी करती 
है, तो जनता भी ऐसी सार्वदेशिक सभा को मानेगी या नहीं, इसको 
भविष्य ही वतलायेगा। इसलिये हम आशा करते हैं कि इस विषय में 
बहुत ही गम्भीरता और सुत्यता-सहृदयता से काम लिया जावेगा ।. . 
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आयं महासम्मेलन का स्थायी रूप 


प्रब तो सावंदेशिक सभा को प्रायो के इस महासम्मेलन को कांग्रेस 
जैसा रूप दे देना चाहिये। और कांग्रेस की भांति प्रतिवर्ष नहीं तो दो 
वर्ष में भिन्न-भिन्न नगरों में इस met महासम्मेलन के अधिवेशन होने 
चाहिये । हम तो समते हैं 68 gal के उत्सवों के भ्रतिरिक्त प्रान्तीय 
र्य प्रतिनिधि wart के वाधिक चुनाव अधिवेशनों को भी प्रान्तीय 
कांग्रेस अधिवेशनों की भांति प्रान्तीय प्रचारादि के विषय में गम्भीर 
समस्यायें सोचने के लिये प्रान्तीय भ्रार्य महासम्मेलनों का रूप देना 
चाहिये, वे केवल वाषिक निर्वाचन तक ही न सीमित रहें। पर ये सब 
काम पूवं निर्धारित नीति अर्थात्‌ इनमें किन-किन विषयों पर विचार 
करना है, यह सब पहिले ही निर्धारित करके होने चाहिये । भ्रार्यसमाजों 
में उन विषयों पर विचार करने के लिये कम से कम ४ मास पहिले 
भेजना चाहिये | वहां से जो विचार धरावें, उन्हें प्रान्तीय श्रार्यसम्मेलनों 
में विचार कर निर्घारित किया जावे। संस्थाओं सम्बन्धी अलग विभाग 
बन जाना चाहिये । तभी ग्रार्यसमाजों का संगठन सुदृढ़ बन सकता है | 
नहीं तो ये संस्थाएं आर्यसमाज की सारी शक्ति खींच लेती हैं। संगठन 
वा प्रचार का कार्य ढीला रह जाता है। 


इन प्रान्तीय सम्मेलनों के प्रेषित विषय ग्रार्यमहासम्मेलन में विचारे 
जा सकेंगे । ग्रार्यसमाज को शक्ति वा संगठन की एकसूत्रता से महान्‌ 
लाभ होगा। ` 


हम तो समभते हैं आर्य साबेदेशिक सभा प्रान्तीय सभाओं से अपने 
आपको ग्राथिक वा प्रचार की दृष्टि से जो कुछ-कुछ हीन-असमर्थं सी 
अनुभव करती रही है, यह AA Wiel महासम्मेलनों द्वारा ही दूर हो 
सकती है। तभी सबकी दृष्टि में ये महासम्मेलन welt न रहकर 
सावंजनिक बन सकेंगे, जिसकी कि इस समय देश को परमावइयकता 
है। स्वयं प्रायो को पता लगेगा कि हमारी क्या भ्रावाज है। उसके लिये 
सर्वत्र एक दिशा में सब प्रयत्नशील रहेंगे। भारतीय जनता को श्ार्ग- 
समाज से मागंप्रदशन वा गहरी प्रेरणा मिलेगी, जिसकी प्राशा भ्रार्य- 
समाज से की जा रही है। भारत सरकार वा उसके अधिकारी तभी 

. झार्यसमाज की आवाज को सुनेंगे वा उन्हें सुनना पड़ेगा । तभी झर्य- 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


PP AREL ae eer toe 


TOD 


SNS 


wis NS 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


आर्य महासम्मेलन का सिंहावलोकन ५७३ 


समाज वेदोक्त राजनीति का स्वरूप भारतीय जनता वा संसार के सामने 
रख सकेगा | 2 


बहुत कम झार्यसमाजियों को इस बात का पता है कि देश, विशेषकर 
भारतीय संस्कृति की प्रेमी जनता बडी उत्सुकता और गम्भीरता से 
आर्यसमाज के मुख की ओर देख रहा है कि यह क्या पथप्रदशंन 
करता है। काशी के बड़ेबड़े विद्वान्‌ ate देशभक्त नेता इसकी शरोर देख 
रहे हैं, जैसे प्रकाशस्तम्भ (Search Light) दूर तक प्रकाश पहुंचाता 
है। यदि आर्यसमाज सजग हो जावे तो इस समय तो भारत को बहुत 
कुछ दे सकता है, जिसकी इस समय परमावश्यकता है। इन्हीं भावनाओं 
से प्रेरित होकर हमने भ्रवकाश न होते हुए भी वेदभाष्य जैसे भ्रावण्यक 
कार्य को भी कुछ पीछे करके म्रार्यजनता के समक्ष पने विचार THAT 
पूवंक रखने का यत्न किया है। आर्यपुरुष इस पर गम्भीरता से विचार 


करें तो हम अपना यह तुच्छ प्रयास सफल TAT | 
आगे हम अन्य सम्मेलनों में क्या हुआ तथा क्या होना चाहिये, इस 
विषय में यथासम्भव अपने विचार उपस्थित करना तो चाहते हैं, देखें 


कहां तक कर पाते हैं । 
[ वेदवाणी, वषं ४, अङ्क ३] 


| AR 
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अज्ञानी भारत | 


सुख शान्ति का पाठ ऋषि दयानन्द से पढ़ !!! 

तत्त्वज्ञान या यथार्थज्ञान से ही संसार में सुख शान्ति प्राप्त होती है। 
अविद्या प्रज्ञान ही सब दुःखों का मूल है। श्रज्ञान वा मिथ्या ज्ञान से 
राग-द्वेषादि दोषों की उत्पत्ति होती है । राग-द्वेष से धर्माधमं भले-बुरे में 
मनुष्य की प्रबृत्ति होती है। इस प्रवृत्ति से ही जन्म अर्थात्‌ विशिष्ट 
शरीर-सम्बन्ध होता है। यह शरीर-सम्बन्ध वा जन्म ही तो दुःख का 
कारण बनता है। आत्मा के विषय में यह समझने लग जाना कि आत्मा 
है ही नहीं, अथवा भ्रनात्मा-ग्रचेतन शरीरादि जड़ पदार्थों को ही आत्मा 
समझने लग जाना; दुःख के देनेवाले कर्मों को सुख के देनेवाले और सुख 
के देनेवाले कर्मों को. दुःख के देनेवाले समझने लगना; श्रपवित्र शरीर 
झादि को पवित्र, wader को कतंव्य, अनिन्दित को निन्दित समझने 
लगना इत्यादि ये सब श्रविद्या भ्रज्ञान ही के चमत्कार तो हैं। ; 


: ' कर्मेवाद वा कर्मफल में आस्था का न होना, राग-द्वेष ही विविध सृष्टि 
के मूलाघार हैं वा नहीं इत्यादि भ्रम वा संशय भ्रज्ञानी मूढ़ व्यक्ति के 
हृदय में उत्पन्न होते रहते हैं, जो काम-क्रोघ-लोभ-मोह-अहङ्कार का रूप 
घारण कर लेते हैं, जिनकी आगे ग्रनन्त शाखाएं फूटती हैं । 

इसके विपरीत जब तत्त्वज्ञान-यथाथेज्ञान अर्थात्‌ ठीक ज्ञान हो जाता 
है, तब मनुष्य को समझ में आजाता है कि शरीर का अ्रधिष्ठाता एक 
चेतन है। मरे व्यक्ति का शव (लाश) जड़ मट्टी होता है। शरीर 
अनित्य है, सदा नहीं रहता। आत्मा नित्य है, तभी तो पूर्व जन्म के 
संस्कारों को लेकर गाता है। जब तत्त्वज्ञान हो जाता है अर्थात्‌ अज्ञान 
दूर हो जाता है, तब पूवं कहे सब संशय दूर होने लगते हैं। तत्त्वज्ञान 
तभी होगा, जब उसका मागं पकड़ा जावे । र 

क्या यह सब अज्ञान भारत में है या नहीं ? इतनी मात्रा में मिलेंगा 
कि जिसकी कोई सीमा नहीं । शिक्षित वा पठित समझेजानेवाले समुदाय 
में ही देखा जावे तो ,इस अज्ञान-अविद्या का भयक्कूर रूप दृष्टिगोचर 
होगा । सवंत्र प्राय: नास्तिकता की ही प्रधानता मिलेगी ! आस्तिकता 
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३७ अज्ञानी भारत ! ५७७ 


जितनी कुछ कि वह है, वह भी मिथ्याविद्ववासों वा शास्त्रों का यथार्थ 
ज्ञान न होने के कारण भ्रान्तिपूर्ण ही दिखाई देगी। साइन्स वा विज्ञान 
के पढ्ने वा पढ़ानेवाले बड़े-बड़े तकं उठानेवाले व्यक्ति मी अन्ध परम्परा 
में निमग्न वा लीन दिखाई देंगे। शताब्दियो से सत्य वा यथाथंता से दूर 
रहने के कारण भटकना ही भटकना दृष्टिगोचर होता है॥ भारत का 
शिक्षित वर्ग अभी तक भी अधिकांश में मिथ्यारूढ़ियों .वा मिथ्या. 
विष्वासों के भंवर में पड़ा मिलता है। ३ 

यह तो हुई शिक्षित वर्ग की बात । श्रशिक्षित वर्ग का तो कहना ही 
क्या । गत चुनाव पोलिंग स्टेशनों पर परची डालनेवाली पेटियों के सामने 
माता-बहिनों को हाथ जोड़ खड़े होकर माथा टेकते हमने देखा । स्त्रियां 
ही नहीं, पुरुषों को भी उन पेटियों की पूजा करते देखा। गली में बेठे 
बेल (सांड) पर परची डालकर अमृतसर की मारवाड़ी देवियों ने भारत 
का रिकार्ड मात कर दिया। मोतीझील में फाटक से भीतर घुसते ही 


` संगमरमर के दो शेर सीढ़ियों पर चढ़ते हुए बड़े सुन्दर बने हुए हैं। आज 


ही प्रातः चन्द्रग्रहण पर गङ्गा स्नान से लोटती हुई कुछ देवियां पहले तो 
उस शेर के पास गयीं; देख दाख कर उसके मुह में उसके दांतों को 
अपनी अंगुलियों से छूती रहीं। पीछे चलते समय उसको माथा टेक कर 
गयीं । arg रे भारतवर्ष ! तेरा विज्ञान चिरकाल से यही रह गया हैं। 
३५ करोड़ में से ३० करोड़ तो इस समय ऐसा ही होगा। मैं कहता हूँ 
यदि किसी ते भी वोटों की पेटियों पर गो श्रौर बछडा का सुन्दर चित्र 
बनाये होते तो देश की बड़ी-बड़ी तोपें (नेता) लुढ़क गई होतीं, aut 
की जोड़ी खड़ी की खड़ी रह जाती श्रौर गौ बछडा सब वोट ले जाते । 
भारत तो शताब्दियों से जिघर जिसने लगा दिया, उघर ही लगा 
चला जा रहा है। भ्रशिक्षित शिक्षितों की भेड़ें (साघन वा भोजन) होते 
हें। वह न हों तो उनका काम कैसे चले । इसलिए वे नहीं चाहते कि ये 
शिक्षित aa | विचित्र समस्या है । इसका हल हो तो केसे हो ! ! 


स्कूली शिक्षा ने जनता के हृदय से घमं की भावना का और भी लोप 
कर दिया है। कुछ थोड़े से गिने-चुने व्यक्ति देश में रह गये हें, जिनको 
ay के सच्चे स्वरूप अर्थात्‌ उसको सार्वभौमिकता का ज्ञान है प्रोर जो 
देश में सच्ची धमं भावना का प्रसार करना चाहते हैं। जितना प्रसार वे 
बड़े यत्न से करते हैं, उसके कई गुणा विपरीत प्रचार बड़ी तीब्षता से 
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स्वयं होता जा रहा है। ऋषि दयानन्द या अन्य सुघारको के धक्के से 
वेदयाश्रों का नाच-गाना, मद्य-मांस का सेवन, रिश्वत, बेईमानी आदि 
पापों के प्रति घृणा की भावना भारतीय जनता में उत्पन्न हो रही थी। 
गत कुछ वर्षों से इतना विपरीत चक्र चलता दिखाई दे रहा है, कि जिस 
की कोई सीमा नहीं रह गई। सिंनेमा-थियेटर-रेडियो झादि इसके 
उवलन्त प्रमाण हैं। रेडियो की बीमारी हमारी धार्मिक संस्थाओं और 
धार्मिक परिवारों में भी घुस गई। समाचार तो भला थोड़ी देर के लिए 
सुनें तो सुनें, रात्रि-दिन रेडियो चलता है। नवयुवक-युवतियां श्रौर बच्चे 
तक गन्दै गाने सुनते नहीं ATA | कला वा le के नाम पर बीभत्स 
गन्दे गाने पास रहनेवाले हर किसी को सुनने पड़ते Ft एक परिवार में 
रेडियो चलता है तो १०-२० परिवार के बच्चे बच्चियां गली में कुदते 
श्रौर गन्दै गानों को अनुकरण से गोते देखे जाते Fate कोई रोकता 
नहीं । ; 
वोधरात्रि--पवित्र शिवरात्रि प्रतिवर्ष आती है ग्रौर चली जाती है। 
प्रत्येक भारतवासी का यह सामान्य औौर प्रत्येक wT बन्धु का यह 
विशेष कत्तंव्य है, वह सोचे कि भारतवर्ष का यह अज्ञान-अन्धकार केसे 
दूर होगा ? सवं प्रथम हमने अपने अज्ञान-प्रन्धकार को कहाँ तक दुर 
किया ? भ्रपना, अपने पुत्र-पुत्री परिवार का ज्ञान दूर किया ? तभी 
हम अपने मित्र-सम्बन्धी-गली-मुहल्लो के भ्रज्ञान अन्धकार को दूर कर 
सकेंगे। 'स्वयं नष्ट: परान्‌ नाशयति’ जो स्वयं अज्ञान अन्धकार से परि- 
पूर्ण है, भला वह दूसरों का श्रज्ञान अन्धकार कंसे दूर कर सकता है। 
घर में स्वयं रेडियो के गन्दे गाने सुननेवाला वा स्वयं सिनेमा में जाने 
वाला अपनी सन्तान को कंसे मना कर सकता है ? 
हमें यह समझ लेना चाहिये कि महापुरुष समय-समय पर जाति वा 
देशों के अन्धकार को दूर करके चले जाते Fl ऋषि दयानन्द भी भारत 
वा संसार के अन्धकार को देर करने का यत्न करते हुए चलें गये We 
सोभाग्यवश अपनी भ्रमर कृतियों (सत्यार्थ-प्रकाशादि ग्रन्थ) द्वारा उक्त 
अन्धकार सहुस्नों वर्षो तक दूर करते रहने के साधन हमारे हाथ में देकर 
गये । अ्रब हमें यह सोचना है, कि हमने उनसे कहां तक लाभ उठाया। 
महापुरुषों की कृतियां ही उनके सच्चे स्मारक वा प्रतिदिन दर्शन कराने 
वाले होते हैं | 
हमारी यह दृढ घारणा है कि ऋषि दयानन्द द्वारा प्रदर्शित वैदिक 
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मार्ग ही भारत का कल्याण कर सकता है। भिन्न-भिन्न मत मतान्तर वा 
qf का परस्पर समन्वय वा लोप ऋषि के दर्शाये मार्गे से ही हो 
सकता है । एक ईइवर-वेद और वेदप्रतिपादित (वैदिक) naa atd- 
भौमिक oa ही मानव समाज की शांति का साघन वा सवं रोगापहारी 
aise है। भारत के वतमान चोर नैतिक पतन अर्थात्‌ चोर बाजारी 
रिश्वत-बेईमानी खाद्य वस्तुओं Hada मिलावट परस्पर अविश्वास 
भिन्न-भिन्न मति अज्ञान अ्रविद्या अन्धकार का नाश ऋषि दयानन्द 
प्रदर्शित वैदिकमागं के अवलम्बन से ही हो सकता है। 'तान्यः पन्था 
विद्यतेऽयनाय ॥? ३५ करोड़ में से लगभग ३२-३३ करोड़ श्रज्ञानी 
भारतीयों द्वारा मत (वोट) प्राप्त कर भारत का qarat भारत का 
संकट दूर नहीं कर सकेगा | 


३५ ज्ञानियों द्वारा निर्वाचित वा नियुक्त भी यदि मिलकर एक मन 
बा एक पथगामी होकर चलावेंगे तो भारत संसार में चमक उठेगा । 


“दयानन्द ऐसे ज्ञानियों में उच्चतम ज्ञानी थे ।' 
भारत को इस बात के समझने और समाने को श्रावषयकता il 


झ्रायंसमाज खड़ा हो जावे | सत्य पर ASS निष्काम भाव से निर्भय 
होकर स्वाथेत्याग की भावना से ऋषि दयानन्द के दर्शाये पथ पर स्वयं 
चलकर दिखा दे, मुख से कुछ न कहे, तो भारत का महाकल्याण हो 
सकता है। हम क्या करते हैं, संसार यही देखता है, हम क्या कहते हैं, 
इसकी अब संसार को इतनी आवश्यकता नहीं रह गई है । 


हमारा दृढ विश्वास है कि वैदिक ard ज्ञान (ऋषियों द्वारा दिय ) 
ही भारत के समस्त रोगों की भ्रचुक औषध है। भ्रायंसमाज ने भभी तक 
उस आर्ष ज्ञान का मार्ग ठीक-ठीक पकड़ा नहीं है। भअनाषंता को भी 
साथ-साथ लिए चला जा रहा है। अमृत के साथ विष भी तो श्रपना 
प्रभाव रखता ही है । आयंपुशष भ्रान्ति में यह सोचने लगता है कि कोई 
बात नहीं, अमृत हमारे पास है, विष क्या करेगा । वास्तविक स्थिति यह 
हे कि aga बहुत थोड़ी मात्रा में हमारे पास होता है, उघर विष बहुत 
अधिक मात्रा में होता है, जिसे हम देखते नहीं, या वह हमारी कमी से 
हमें दिखाई नहीं देता | इसी से कुछ बनता नहीं | ai छ॒टांक घी का 
हवन, सो भी सप्ताह में एक वार, AAT Feet व गली की गन्दगी- 
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दुर्गेन्ध का नाश कहांतक कर सकता है । इसीलिये कहा- ्रविद्या भ्रज्ञान 

सब पाप-दोषों वा दुःखों का मुल है । संसार भ्रज्ञान की ही तो सृष्टि है। 

इस समय जब कि हमारा देश स्वतन्त्र हो चुका है, इसकी रक्षा तथा 
समृद्धि के लिये हमें अपने प्राचीन ऋषि-मुनियों के ज्ञान-शिक्षा-अ्रनु भवों 
से लाभ उठाना चाहिये । तभी हमारा देश सफल हो सकेगा । जो सज्जन 
विदेशी सभ्यता शिक्षा में पले हैं या जिनको उसका ही सदा दर्शन हुआ 
है, उन्हें तो हमारा यह कथन कि वैदिक वा आर्ष ज्ञान से ही हमारा 
भारत समृद्ध वा समुन्नत हो सकता है, प्रमत्त प्रलाप के समान ही प्रतीत 
होगा, पर प्राचीन संस्कृ ति-सभ्यता-सा हित्य में आस्था रखनेवाले सज्जनो 
को मानना ही होगा कि शास्त्र (शासन-निर्देश ) की आवश्यकता अनि- 
वार्थं है। अशान्तमन, अस्थिरमति शास्त्रनिर्माण नहीं कर सकते। सब 
शुद्ध वा संयतमना नहीं हो सकते । संयतमना महापुरुष ही संसार के 
कर्णधार भर समाज के नेता वा जीवनयात्रा के परिचायक होते हैं । 
अपनी शास्त्ररूपी कृतियों द्वारा ये संसार में चिरञ्जीवी रहा करते हैं। 
दयानन्द इसी कोटि के महान्‌ आत्मा थे। भारत ! दयानन्द से यह पाठ 
पढ़; तभी तुम्हारा कल्याण होगा । क्षुब्ध भारतवासी ! एक वार इस 
महापुरुष की कृति को पढ़ तो सही, फिर देख तुम्हें जीवन की प्रत्येक 
समस्या का हल इस महापुरुष की कृति से मिलता है,सा. नहीं ! ! 

भरे दुःख वा श्रशान्ति से सन्तप्तहृदय भारतवासी ! वैदिक (वेदरूपी) 
सूर्य बहुत देर से चढ़ चुका हुआ है, aa तो ais खोल । सहस्रो वर्षों की 
निद्रा को त्याग ! भ्रज्ञान को त्याग ! तभी छुटकारा होगा ! शिवरात्रि 
यही सन्देश हमें देकर जा रही है ! ! ! 

सब को सुमति दो भगवान्‌ !!! 


[वेदवाणी, वर्ष ४, अङ्कु ५ ] 


ake 
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सृष्टि के arfa में परम कारुणिक प्रभु ने जहां मानव के लिए, नहीं" 
नहीं सब जीवों के कल्याणाथे वा कर्मफलभोगार्थ विविध पदार्थों की 
रचना की, वहां उसे सब जीवों को इन पदार्थों से उपयोग लेने के लिए 
ज्ञान भी देना ग्रावश्यक ही नहीं ग्रनिवायं था, सो उसने वह ज्ञान दिया, 
उसी को हम वेद कहते हैं। जीवसम्बन्धी समस्त ग्रावदयकताश्रों की पुत्ति 
इस ज्ञान से होनी चाहिए। इसलिए ‘ad वेदात्‌ प्रसिध्यति” “सब ज्ञान 
की उत्पत्ति वेद से है” ऐसा समस्त ऋषियों का कहना है | 

जो सृष्टि का कर्त्ता, निर्माता, नियन्ता, संहर्त्ता भगवान्‌ को नहीं 
मानते और यह सृष्टि ऐसी की ऐसी अनन्तकाल से चली ग्रा रही है, वा 
झागे चलती रहेगी, न इसका आदि है न अन्त, ग्रोर पञ्चभूत स्वयं ही 
उत्पन्न होते और लीन होते रहते हैं, ऐसा मानते हैं और यह भी मानते 
हैं कि ज्ञान का भी क्रमशः विकास होता है, ऐसे विकासवादी न तो प्रभु 
की सत्ता में विश्वास करते हैं और न ही उसके सृष्टिकतृ त्व या dag त्व 
में । ऐसे व्यक्ति वेद को ईश्वर की वाणी न मानकर एक पुराना लेख 
(डोकुमेण्ट) मानते हैं वहुत से तो इसे Agar गली सड़ी बातों से पूर्ण 
मानते हैं। वे समभते. हैं संसार aga भ्रागे निकल गया । इन पुरानी 
सम्बद्ध बातों में व्यर्थ समय क्यों खोया जावे यह विदेशीय राज्य 
झौर विदेशी संस्कृति-सम्यता के प्रति आकषंण वा आस्था तथा ग्रपने 
साहित्य को छोड़ देने का परिणाम ही कहा जा सकता है। हम ऐसे 
व्यक्तियों को वैदिक या भारतीय संस्कृति से भ्रान्त वा दूर ही समभते 
हैँ। हां कुछ एक ऐसे महानुभाव भी हूँ, जिन्हें भारतीयता से तो प्रेम है, 
पर स्वयं भारतीयता से, विदेशी शिक्षा-दीक्षा के कारण बहुत दूर हो 
चुके हैं, ऐसे महानुभाव वेद को संसार की लायब्ररी में सबसे पुरानी 
पुस्तक मानकर उसके प्रति अपनी श्रद्धा वा आस्था प्रकट करते हैं। पर 
विकासवाद के सिद्धान्त में उनका विश्वास होने के कारण वे समभते 
यही हैं कि संसार ज्ञान में बहुत आगे बढ़ गया है। भारतीय समाज वेद 
को ही पकड़कर बैठा रहे, सो ठीक नहीं । 


हमारा कहना यह हे कि इस सब विचारधारा के मुल, में ईइवरा- 
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बिश्वास तथा विकासवाद सिद्धान्त ही कारण है। विचारशील पाठक 
जितनी गहराई से इस बात को विचारेगे, हमारी यह बात उन्हें उतनी 


- ही अधिक समझ में श्राने लगेगी । 


निस्सन्देह यह बात कि 'सर्वेज्ञानमयो हि a: “वेद समस्त विद्याश्रों 

का भण्डार है? ऋषियों-मुनियों तथा भ्राप्तप्रमाण से तो सिद्ध है, अनुमान 

प्रमाण से भी सिद्ध है और हो सकती है। प्रत्यक्ष-प्रमाण से अभी यह 

पूर्णतः सिद्ध है, सो नहीं कहा जा सकता, हां, ऐसा हृदय से माननेवालों 

की संख्या भारत में इस समय अल्प है यह बात माननी होगी । यह 

बहुत भारी समस्या है, जिसका हल भारत को करना है और का तो न 

- इसमें सम्बन्ध है, न रुचि ही सो इसी लिये प्रत्येक भारतीय को वेद का 

अनुशीलन करने की भ्रावश्यकता है झौर इस की कोई न कोई योजना 
बनना या बनाना परमावश्यक प्रतीत होता है । 


जब हम भारत के प्राचीन (एक TEA वर्ष पूव) काल पर दृष्टि 
डालते हैं तो हमें वह समय बड़ा सुखमय, शान्त आर आध्यात्मिक- 
प्राथिक-शारीरिक वा भौतिक दृष्टियों से सभी प्रकार समुन्नत दिखाई 
देता है। जहां चोरी-भूठ अनाचारादि दोष प्रजा में नहीं थे, वहां खान- 
पानादि की भी कुछ कमी न थी। यम-नियमों के पालन में प्रजा भोर 
अधिकारी वर्ग निष्ठापूवेक तत्पर रहते थे । कोई बेकार न था। ऐसे 
स्वर्णमय समय का स्मरण करके किस भारतीय का सिर गवं से ऊंचा 
नहीं हो जाता। दूसरी ग्रोर वर्तमान परिस्थिति एक दम विपरीत देखकर 
किस भारतीय आत्मा में चोट न लगती होगी। जहां भ्रव जनता में, 
भारत स्वतन्त्र हो जाने पर भी शान्ति-सन्तोष-निभंयता का नाम नहीं, 
जिसके पास है ओर जिसके पास नहीं है, दोनों ही ग्रशान्त और TART 
और चिन्ताग्रस्त वायु में निमग्न हैं। जिसके पास है उसकी Tar 
(लालसा) इतनी बढ़ी हुई है कि चाहे प्रति वर्ष कितना भी लाभ हो 
जावे, वह शान्त होने में नहीं आती । परिवार के निर्वाह से बहुत कुछ 
बचे रहने पर भी पचास वाला सौ और सौ वाला पांच सो, पांच सौ 
वाला हजार, हजार वाला दस हजार और वह लाख, लखपति, करोड- 
पति, अरबपति इसी प्रकार आगे लालसा-तृष्णा यहां तक बढी है आर 
बढ्‌ रही है कि बिना कुछ किये ही सट्टा-जुआ वा जनता के आचार को 
सर्वथा नाश करनेवाले सिनेमा आदि गन्दे कार्यों द्वारा पाप की कमाई में 
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भी संसार वा भारत पूरी तेजी से अग्रसर होता इष्टिगोचर हो रहा है 
बाहरी प्रदर्शन-सफेद वस्त्र सूट-बुट वा चमकीले वस्त्रों द्वारा (प्रभाव) 
डालने की प्रवृत्ति दिन प्रतिदिन बढ़ती ही जा रही है | 


कहां तो प्रातः काल उठते ही शौच स्तानादि से निवृत्त होकर प्रभु- 
भक्ति, ग्रात्मचिन्तन में चारों AAA और सभी वर्ण तत्पर देखे जाते थे, 
जो नहीं करता था, वह जाति देश का दण्ड-भागी समझा जाता या । 
कहां आजकल जो ऐसा करे, वह हास्यास्पद वा प्राक्षेपपात्र हो रहा है। 
कितना अन्तर है । इतना ही नहीं, श्राप बम्बई, कलकत्ता, देहली आदि 
बड़े-बड़े शहरों में देखें, हर एक व्यक्ति बसों में, तागों में, ट्रा मो, साईकिलों 
वा कारों में एकदम अशान्त इधर से उघर हर समय आगता हुमा ही 
दिखाई देगा। पढ़नेवाले बच्चे-बच्चियों की भी दौड़ ही प्रधान बन गई 
है, पढ़ाई कितनी होती है, सो भगवान्‌ ही जाने । धर्म नहीं, कम नहीं, 
आत्मा की शान्ति, परिवार में परस्पर सद्भावनाका वा पुत्र-पुत्रियों की 
पढाई वा उनके रहन-सहन वा सद्धति-व्यवहारा दि की देखभाल के लिये 
समय ही नहीं, मशीन की तरह एक भाग-दौड़ ही दिखाई देती है, जो 
यौवन में तो कुछ निभ भी जाती है, शरीर निर्बल होने पर यह अत्यन्त 
असह्य हो उठती है। 


इस प्रकार बहुधन्धी यह संसार कहां पहुंच रहा हैं, गहरी दृष्टि से 
देखनेवाले सज्जन ही पूरी स्थिति का अनुभव कर सकते हैं । विदेशीय 
सभ्यता की चकाचौंव ने हम भारतीयों को एकदम कतंव्यहीन तथा 
स्वार्थान्ध कर रखा है । भारतीय संस्कृति, सम्यता भोर साहित्य से एक 
दम दूर कर दिया है। रोग इतना बढ़ गया है कि रोगी को यह भी अनु- 
भव नहीं होता कि मैं रोगी हुँ। वह समझता है कि मुझे रोगी समने 
वाले ही रोगी हैं, वे प्रगतिबिरोधी हैं, मैं ही प्रगतिशील हूँ, यह अवस्था 
देश, जाति वा संस्कृति की दृष्टि से भ्रतीव घातक है। 


ऋषियों की मानव को देन 


जहां हम देखते हैं कि जितने डाक्टर-वैद्य वा हकीम बढ़ते जाते हुँ, 
रोग व रोगियों की संख्या भी उतनी ही तीब्रता से बढ़ती जा रही है । 
हर एक डावटर-वैद्य-हकीम ने बड़ी-बड़ी दुकानें खोल रखी हैं वा खोलना 
चाहते हैं। रोगियों से अधिक से अधिक फीस या दवाइयों के नाम से 
मूल्य वसूल कर लेना चाहते हैं। रोगी कितने दिनों में ठीक हो, इसकी 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


५८४ Digitized by KREG AAT TE and eGangotri 


उन्हें कुछ भी चिन्ता नहीं । शारीरिक रोगों की रोक-थाम के लिये बड़ी- 
बड़ी योजनायें बनती वा बनाई जा रही हैं। पर यह भी किसी ने कभी 
सोचा कि मानसिक वा झात्मिक रोगों को दूर करने की योजना भी 
बनाई जावे !!! इनके अचुक नुस्खे ऋषियों के ग्रन्थों में पदे-पदे दिये 
गये हैं, जिनका कोई मुल्य भी देना नहीं पड़ता, विना फीस के ये नुस्खे 
agya नुस्खे हैं ऐसे ही संगृहीत कर दिये गये हैं, सो बात नहीं, सब के 
सब श्रनुभूत होने पर ही लिखे गये हैं । मानव के लिये ऋषियों की यह अपूर्व॑ 
देन है। श्रभागा मानव यदि इनसे लाभान्वित नहीं होता या नहीं हो पा 
रहा, इसमें सबकी अपनी ही अयोग्यता, MAET वा अज्ञान कारण है 
ae कुछ नहीं | ऋषियों के इस aga ज्ञान का स्रोत वा उद्गम स्थान 
ऋषियों के भ्रपने शब्दो में 'वेदो$खिलो धर्ममुलम्‌' वेद है । वेद का प्रत्येक 
मन्त्र जीवन की किसी न किसी समस्या को हल करता है, खोजनेवाला 
और समझनेवाला चाहिये | 


वेदवाणी और वेद तथा वे दिक संस्कृति का सम्बन्ध 
विना मूल्य वा विना फीस के वेद के इन नुस्खों को संसार के सामने 
विशेषकर भारतीय जनता के सामने उपस्थित करने के लिये ही 'वेद- 
वाणी का आरम्भ इसके सञ्चालकों ने किया है। गत अनेक शताब्दियों 
से वैदिक संस्कृति की इस वेदिक घारा के बन्द हो जाने या ग्रति क्षीणा- 
वस्था में हो जाने के कारण इसका यथार्थ स्वरूप इस समय भारतीय 
जनता के समक्ष AT नहीं रहा, इस कारण जनता इन वैदिक नुस्खों से 
वञ्चित हो रही है। इसकी पुति के लिये वेदज्ञान को लक्ष्य बनाकर 
'बेदवाणी' रूपी बैदिक धारा चल रही है। वेद की वाणी वेदमन्त्रों का 
आश्रय लेकर चलने के उद्देश्य से ही इसका नाम वेदवाणी रखा गया । 
यथासम्भव वेदमन्त्रों का आश्रय लेकर ही यह मासिक पत्रिका चलाई 
जा रही है, वा चलाने का यत्न किया जा रहा है। हम चाहते हैं कि इस 

उद्देश्य को लेकर देश में अनेक पत्र और पत्रिकाये प्रकाशित हों । 

वेदिक संस्कृति की मुख्य देन यम-नियम 
यदि हमसे कोई पूछे कि वेदिक संस्कृति वा भारतीय संस्कृति की 
भारत को वा संसार को सबसे मुझ्य देन क्या है, तो हम कहेंगे यम- 
हा दुसरे शब्दों में यम-नियम सावंभोम या सार्वजनिक धर्म के मूल 
। 
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यम 
(१) श्रहिसा=मन वचन कमे से किसी को भी दुःख न पहुंचाना । 
(२) सत्य= » „» » से सत्य का व्यवहार करना । 
(३) अस्तेय = ,, , nà चोरी का त्याग, पराई वस्तु को 


विना आज्ञा न लेना । 

(४) ब्रह्मचर्य -,, n „ से इन्द्रियों पर पूणं विजय प्राप्त करना। 

(x) अपरिग्रह =,, n» n से आवश्यकतायें कम से कम रखना, 
प्राप्त होते हुए भी लोलुप न होना । इन पांच बातों के साथ आत्मा ग्रोर 
मन का सीघा सम्बन्ध है। इन में प्रवञ्चना नहीं हो सकती। यदि 
sasaa होगी तो इनका स्वरूप तत्क्षण विकृत हो जावेगा । वे यम 
नहीं कहलायेंगे । 

नियम 

(६) झोच=शरीर मन ग्रात्मा की शुद्धि वा पवित्रता । 

(७) सन्तोष =पुरुषार्थं के ग्रनन्तर प्रभु पर छोड़ देना, शान्ति का 
यह परम शस्त्र है। 

(८) तप= घमं कतंव्य (इन यम-नियमों) के पालन में चाहे कितना 
ढा कष्ट हो, हानि हो, अपने कतंव्य पर दृढ रहना, पथविचलित न 
होना । 

(९) स्वाध्याय=वेद वा ऋषियों-मुनियों की कृतियों का भ्रध्ययन 
वा ज्ञान उपलब्धि वा ज्ञानवृद्धि । 

(१०) ईश्वर-प्रणिघात= ईश्वर-भक्ति वा आत्मचिन्तन | 

ये बातें ऐसी हैं जिनका संसार में कोइ विरोधी नहीं, इनको सब कोई 
मानता है, इस विषय में किसी का कोई मतभेद नहीं। ईश्वर न मानने 
वाले भी कोई न कोई 'शक्ति' तो मानते हैं, हम उसी परम शक्ति को 
“ईइवर' कहते हैं॥ ये यम ओर नियम वेद की, वेदिक संस्कृति वा are 
तीय संस्कृति की संसार को एक श्रदुभुत देन है। मानवता के मूलभूत 
सिद्धान्त यही हैं, इन्हीं सिद्धान्तो वा नियमों पर आश्रित मानवता संसार 
में पनप सकती है। इनका परिपालन न करने से ही व्यक्ति-व्यक्ति और 
समाज-समाज वा राष्ट्र-राष्ट्र में विषमता उत्पन्न हुई, यह संसार का 
इतिहास बताता है । द 
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o भूत में विषमतायें उत्पन्न हुईं, यहीं तक नहीं, आगे भी विषमतायें 
उत्पन्न होती रहेंगी यह निश्चित है। इसमें सन्देह का स्थान नहीं | 

प्रिवारों में यदि परस्पर विषमता (जिससे वतंमान में पारिवारिक 
-जीवन को प्रायः दुःख वा विनाशपूर्ण बना रखा है) है तो इन नियमों पर 
न चलने से ही है। विषमता कहीं भी हो, चाहे व्यक्ति में हो या समाज 
में, उसका मूलाधार यम नियमों का परित्याग ही निकलेगा, चाहे वह 
कितनी ही गहराई में पहुंचने पर मिल सके | 

यम नियमों के पालन की सफलता ही मानव जीवन की सफलता 
है। वेद ही इस विषय में सबसे अधिक और प्रत्येक मन्त्र द्वारा प्रतिपादन 
करता हैं। 

वेद का प्रत्येक मन्त्र इन यम नियमों में से किसी न किसी का 
निरूपण अवश्य करेगा चाहे, वह निरूपण कितना ही गम्भीर व सुक्ष्म 
रीति से कहा गया हो। > 

ऐसे वेद के भ्रनुशीलन की इच्छा किस मानव को न होगी। मानव 
'कुत निर्देश वा भावनायें उसके ग्रल्पज्ञ होने से अल्पतापूण ही मिलेंगी | 
पूर्णात्मा प्रभुकृत निर्देश वा भावनायें, उस श्रपने आप में पूर्ण होने से 
सदैव पूर्ण रहा करती हैं । इसलिये वेद का ग्रनुशीलन परमावश्यक वा 
झतिवाये है । यह बात सहज में समझ में श्रा जाती है। 

सच्ची झाध्यात्मिकता यही है कि यम नियमों के स्वरूप का पूर्ण 
ज्ञान तथा पालन हो, इसीलिये १० यम नियम योग के पहिले दो भङ्ग 
हैं। इनके बिना योग कुछ नहीं, बिना प्राण के शरीर है। यम नियमों के 
सच्चे स्वरूप का निरूपण सब से बढ़ कर वेद करता है । हम ही कहते 
हों, सो नहीं, प्रत्येक ऋहषि-मुनि इनका प्रतिपादन करता है।: ऐसी दशा 
में सच्ची आध्यात्मिकता की प्राप्ति के लिये भी हमें वेद का अनुशीलन 
'करना होगा | 

भारतीय संस्क्कति-सम्यता-साहित्य में इसी लिये वेद का स्थान सर्वो- 
परि माना गया है । 

वेदवाणी? मासिक पत्रिका का आरम्भ इन्हीं दृष्टियों को लेकर 
हुआ कि संसार विशेषकर भारतीय जनता में वेद के इन आध्यात्मिकः 
जीवनाघार-जीवनोपयोगी नुस्खों को जनता तक पहुंचाया जावे, जिससे 
उसे वेद का सच्चा स्वरूप और उसके ग्राह्य विषयों का ज्ञान हो भोर 
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उसके द्वारा सुख भ्रौर शान्ति की प्राप्ति हो । आध्यात्मिक रोगों 
(कमियों) को दूर करने का मार्ग मिले। वेद का स्वाध्याय करने की 
रुचि ही नहीं, अपितु स्वयं पिपासा लगने लगे और उस में आगे-भ्रागे 
दिन प्रतिदिन उत्साह बढ़ता जावे। भारतीय प्राचीन वेदिक संस्कृति का 
सच्चा स्वरूप सामने आवे.भौर आगे संस्कृत साहित्य के अनुशीलन में 
रुचि बढ़कर आँ साहित्य (ऋषियों के बनाये दशंन-उपनिषदादि) तथा 
वेद में योग्यता बढे, जिससे देश में प्रतिदिन फैलता हुआ भ्रष्टाचार और 
ग्ननेतिकता दूर हो। 


वेदवाणी यह उद्देश्य लेकर चल रही है। कठिनाई यह है कि जनता 
AIT भारतीय शुद्ध भ्राषं साहिंत्य वा वेद से इतनी दूर जा चुकी है कि 
उसे यह साहित्य विचित्र सा प्रतीत होता है। इसमें वह थोड़ा सा भी 
कष्ट उठाने को तैयार नहीं । यह नहीं सोचते कि भ्रन्त को इस वेदिक 
साहित्य वा आषं सांहित्य को पढ़ा जायगा तभी तो इसकी कठिनाई भी 
ALA दूर होगी । जव पढ़ेंगे ही नहीं, तो श्रपने आप समझ में पाने 
से रहा। 


देश स्वतन्त्र हो जाने पर भी विदेशीय दासता में सैकड़ों वर्षों 
तक रहने के कारण भारतीयों की गतिविधि विदेक्षीय सभ्यता भ्रौर 
साहित्य में ही भ्रधिक है, अपनी भारतीय संस्कृति सम्यता साहित्य में 
नहीं, तो ऐसा होता एक भारतीय के लिये भारी कलङ्क की बात है। 
इसे प्रत्येक सहूदय भारतीय मानेगा । . 


गन्दी, विषमताश्रों को उत्तेजित वा प्रेरित करनेवाली, मिथ्या मन- 
घड्न्त कहानियां पढ्ने से कहीं भारतीय साहित्य-दर्शत-उपनिषद्‌-वेदादि 
का ज्ञान कभी हो सकता है ? चना बोते से गेहूं कैसे मिल सकता है ? 
विष ata से अमृत केसे मिलेगा ? इसलिये हम जनता से ,ग्रनुरोध करेंगे 
कि उन्हें नित्यप्रति जहाँ उत्तम दैनिक पत्र पढ़ने चाहिये, वहां उत्तम-- 
जीवन को ऊंचा उठानेवाले--आध्या त्मिक प्रेरणायें देते रहनेवाले मासिक 
पत्र भी बराबर पढ़ने चाहिये। झापका जहाँ भी सम्वन्ध हो, ऐसे समाजों, 
वाचनालयों-पुस्तकालयों में 'वेदवाणी' और इसी प्रकार की अन्य घामिक 
वा सामाजिक, ज्ञानवर्घेक पत्रिकाग्नों को भ्रवश्य मंगवाना चाहिये | कन्या 
प्राठशालाओं, कन्याविद्यालयों, मिडिलस्कूल, हाईस्कूल वा कालेजों वा 
गुरुकुलों वा विद्यालयों में इन पत्रिकाओं द्वारा आध्यात्मिक ज्ञान तथा 
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अन्य वैदिक तथा आर्ष शास्त्र खोज (feat) सम्बन्धी जानकारी के 
लिये ऐसी पत्र-पत्तिकायें अवश्य मंगानी चाहिये । वेदवाणी इसमें बहुत 
कुछ सहायक हो सकतो है । 

जहां ग्राध्यात्मिक पिपासा को दूर करने के लिये Qaar अपने 
ग्रारम्भ काल से ही यत्नशील है, वहां रिसर्च (खोज) सम्बन्धी सामग्री 
से भी बहुत कुछ जानकारी जनता को दे रही है। विशेषकर पाश्चात्य 
सभ्यता, साहित्य में विशवास रखने वाले, विद्वान्‌ समभेजाने वाले प्रोफेसर 
वा प्रिसिपलों वा रिसर्च स्कालरौं द्वारा अपनी भारतीय संस्कृति-सम्यता 
साहित्य का ज्ञान न होने वा विदेशीय प्रभाव से सञ्चालित संस्थाश्रों 
वा ware पाठविघि से पढ़े होने के कारण जनता में उनके द्वारा फैलाई 
गई मिथ्या घारणाओ्रों से जनता में जो भ्रान्ति फैलती रहती है, वेदवाणी 
समय-समय पर ऐसी भ्रान्तियां दूर करने के उद्देश्य से योग्य विद्वानों के 
खोजपूर्ण ate निःस्वाथंभाव से लिखे लेख प्रकाशित करती रहती है। 
जिससे पाठक ग्रत्यन्त लाभान्वित होते हँ । सो इस दृष्टि से भी वेदवाणी 
का संरक्षण करना आर्यसमाज तथा प्राचीन संस्कृति-सभ्यता-सा हित्य में 
प्रेम रखनेवाले प्रत्येक भारतीय का कर्तव्य है, जिसके निम्नाद्धित प्रकार 
हो सकते हैं-- 

वेदवाणी की सहायता केसे कर सकते हैं 


१- नगर वा ग्राम की प्रत्येक संस्था, चाहे वह पुत्रों की हो या 
पुत्रियों की, में आप वेदवाणी तथा अन्य घामिक सामाजिक पत्रिका 
अवइय मंगावें । 

२--नगर में, भ्रनेक ग्राम में एक वाचनालय हो, उसमें श्राप ऐसी 
मासिक पत्रिका अवश्य ATTA । 

३- नगर वा ग्राम के समर्थं व्यक्तियों को प्रेरणा करें कि वे ऐसे पत्र 
वा पत्निकाथ्नों को dma तथा ऐसे सज्जन असमर्थ छात्र वा छात्राओं 
की संस्थाओं को अपने पास से वाषिक शुल्क देकर घाभिक पत्र-पत्रिकायें 
मंगा देने की व्यवस्था करें। 

४--अपने परिवार में, अपने पुत्र-पुत्रियों, बहिनों, भाइयों, माता- 
पिता, बन्धुभ्रों को सात्त्विक विचार देने के लिये वेदवाणी या इसी 
प्रकार की पत्निकायें मंगाकर पढ्ने को देवे । 
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५--प्राम, मुहल्ले भ्रडरोस पड़ोस को भी ऐसी पत्रिका मंगाकर पढ़ने 
को देवें, जिससे आस-पास का वातावरण शुद्ध पवित्र बन सके । arg- 
हिक सत्सङ्ग प्राथंना उपासनादि की व्यवस्था भी करें । 


इस प्रकार की योजनाग्रों से भ्रशिक्षित वर्ग में भी शिक्षा में रुचि 
भोर उत्साह पैदा होता है। स्कूल भ्रोर कालेजो में छात्रों में अनुशासन 
का अभाव, उदण्डता की प्रवृत्तियों भ्नोर परिश्रम न करके प्रनुचित 
उपायों द्वारा परीक्षा पास करने की दुष्ट प्रवृत्तियों को दूर करने में 
सहायता व प्रेरणा मिल सकती है । | 


[विदवाणी, वर्ष ७, अडू १२] 


PIRG 
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अजमेर से देहली लौठने पर गत ६ प्रप्रैल १९५५ को मैं युधिष्ठिर 
मीमांसक के साथ श्री To भगवद्दत्त जी वैदिक स्कालर के घर पर (ईस्ट 
पटेलनगर में) था । कई आवश्यक परामर्शो के पश्चात्‌ वेदवाणी के 
विशेषाङ्क के विषय में विचार हुआ | पं० जी के प्रस्ताव और 
प्रेरणा से निश्‍चय हुआ कि श्रव की बार 'पाश्चात्य मंत THATS, 
प्रकाशित किया जावे ग्रौर उस विशेषा के सम्पादक श्री to भगवद्दत्त 
जी हों। मैंने कहा कि ग्रङ्गरेजी में मेरा आधिक ग्रम्यास नहीं, AT: मेँ 
उनके निरूपित सभी सिद्धान्तों को यथावत्‌ जानता नहीं | पण्डित जी ने 
कहा कि मैं स्वयं तथा अपने मित्रों से लेख मंगवा लू'गा और यह भी 
निइचय हुआ कि वह सब लेखों को देखेंगे, जिसमें प्रकृत विषय में उक्त 
मतों में किसी मत का निराकरण न होगा, वह लेख नहीं छापा जायगा | 
श तो इस निइचय से अतीव प्रसन्न आर सन्तुष्ट हो गया कि मुझे अपने 
लेख लिखने के अतिरिक्त कुछ नहीं करना होगा । 

मेरी दृष्टि में समस्त भारत में इस समय पाइचात्य स्कालरों तथा 
उनके मतों का गहरा भ्रौर यथार्थ अध्ययन करनेवाला विकासवाद श्रौर 
भाषाविज्ञान (विज्ञान नहीं मत) के मर्म स्थलों को समभनेवाला-- 
कपोलकल्पना से नहीं, गम्भीर अध्ययन के फलस्वरूप सप्रमाण और 
सोपपत्तिक भयङ्कर प्रतिवाद करतेवाला--नहीं-नहीं पाश्‍चात्य स्कालरों 
के मिथ्या वैदुष्य का भण्डाफोड़ करनेवाला, प्राचीन संस्कृति, साहित्य, 
सभ्यता में पूर्ण निष्ठावान्‌, कोरी गप्पों से नहीं, एक-एक शब्द सप्रमाण, 
सहेतुक लिखनेवाला यदि कोई इस समय है, तो हमारी दृष्टि में वह To 
भगवद्दत्तजी रिसचं स्कालर ही हैं। जितनी afta इनके अन्दर घघकती 
हर समय दिखाई देती है, उतनी मुझे तो अन्य किसी में दीखी नहीं । 
कई विषयों में उन से मतभेद होने पर भी उनका गम्भीर ज्ञान प्रत्यन्त 
उपादेय है, ऐसा मेरा विचार है। इतिहास के विषय में प्राचीन दृष्टि को 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


ee a aA 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
पाइचात्य-मत-परीक्षणाङ्क का. उपक्रम ५९१ 


समझने ओर उसको सप्रमाण-सहेतुक उपस्थित करनेवाला दूसरा व्यक्ति 
भारत में नहीं। दुर्भाग्य की बात है कि ऐसा उद्धट त्यागी और तपस्वी 
विद्वान्‌ भारत के शिक्षामन्त्री पद पर नहीं, किसी यूनिवर्सिटी काः 
चांसलर नहीं, विदेशों में भारतीय शिक्षा का दूत वा प्रतिनिधि भी: 
नहीं । नहीं-नहीं Raa विषय का ग्रध्यक्ष भौ नहीं । यह सब पाश्‍चात्य 
स्कालरों के प्रति पं० जी की भ्रनास्था के कारण है ओर कुछ नहीं । 
रिसचं का यह मर्मज्ञ पाजामा पहिने जब इधर-उघर जीविका के लिये 
यत्न करता दिखाई देता है उस समय एक गम्भीर दशक के हृदय पर 
आघात पहुंचाता है कि यह देश के कितने दुर्भाग्य की बात है। हमारे ये 
शब्द ग्रतिशयोक्ति न समझे जावें, हमारे हृदय से यह शब्द निकल रहे 
हैं। वर्तमान में भ्रङ्गरेजी संस्कृत जाननेवाले स्कालरों व ऐतिहासिकों 
का बहुत भारी दल का यह यत्न दिखाई देता है कि कहीं पं० भगवद्दत्त 
स्कालरों में सबसे आगे न पहुंच जायें । इनके भारतवर्ष के इतिहास में 
अत्यन्त उद्भट AIC सप्रमाण युक्तियों का खंडन कोई स्कालर इस समय 
तक तो कर नहीं सकता, आगे करे तो देखेंगे । हमारा यह पाइचात्य-मत- 
परीक्षणाङ्क इसी मस्तिष्क की सुझ है । जिसमें हमारी पूरी सहमति gt 


ऐसे उद्भट विद्वान्‌ द्वारा पाश्चात्य-मत-परीक्षणाङ्क निकलेगा, इसमें 
मुझे स्वभावतः अतीव प्रसन्नता हुई। पर मानव और भूल का सदा 
सम्वन्ध है (पं० जी के साथ कुछ माजन कभी एक चोथाई-कभी तीन 
चौथाई रखना. पड़ता है। एक बार १५ मन के स्थान में ३॥ मन ही 
गेहूं मिला था) पण्डित जी स्वीकार करके भी न तो लेखकों को लेख 
भेजने को लिख सके न ही जितने लेख कहे थे उतने लेख ही भेज सके या 
भिजवा सके। हां अपने तीन लेख अवश्य भेजे, जो भ्रत्यन्त ही मूल्यवान्‌ 
हैं, इस अङ्क के प्राण हैं। हमने पण्डित जी के कहने पर ही नवम्बर के 
स्थान में दिसम्बर के प्रारम्भ में विशेषांक प्रकाशित करने की बात मान 
ली, पर फिर भी पण्डित ज़ी अपनी अनेक कठिनाइयों के कारण इस 
प्रद्धू का सम्पादकत्व न कर सके, जिसका हमें बड़ा खेद है। दिसम्बर के 
लिये भी १ अक्तूबर तक सब लेख पहुंचने चाहिये थे। पर मेरे पास तो 
मुख्य लेख ७ नवम्बर तक पहुंचे, जव कि २० नवम्बर को सब लेख छप 


कर समाप्त हो जाने चाहिये थे। 


पंडित जी के आदेशानुसार मुझे ही सम्पादकत्व का कायं करता 
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पड़ा । प्रकृत विषय पर लेखों को प्राथम्य देना आवश्यक था। इस कारण 
तथा प्रेस में लेख भेजे जाने पर Yo फारम का मैटर पूरा हो जाने से जिस 
क्रम से लेख रखे गये थे, उसी क्रम से बहुत से लेख स्थान न रहने से बच 
गये । जो अब हम वेदवाणी के झगले ag या अद्धो में प्रकाशित कर 
सकेंगे । इस विवशता के लिये हम अपन माननीय विद्वान्‌ लेखकों से 
हादिक क्षमा चाहते हैं। उनमें कई एक महानुभाव तो ऐसे भी हैं जिनसे 
हमने बार-बार पत्र द्वारा तथा मिल कर भी बड़ी कठिनाई से उनके 
लेख प्राप्त किये थे । भ्रतिविलम्ब से लेख पहुंचने में यही हानि होती है । 
ऐसा भी होता है, पीछे ग्रानेवाले प्रौढ लेख छुट जाते हैं श्रौर सामान्य 
योग्यता के लेख छापने पड़ते हैं। जिन-जिन महानुभावों के लेख हमें 
प्राप्त हुये, उन सबका हम हृदय से धन्यवाद करते हैं। हमारी कठिनाई 
वा विवशता को देखते हुये उक्त महानुभाव हमें क्षमा करेंगे। हम उन 
छूट गये सब लेखों को अवश्य छापेंगे, चाहे सब एक साथ न भी छप 
सके । 
भारतीय स्कालरों से सहयोग नहीं मिला . 

एक दो महानुभावों को छोड़कर हमें प्रङ्गरेजी-संस्कृत के विद्वान्‌ 
स्कालरों से बहुत ही कम सहयोग मिला । हमें उनसे बहुत आशा थी कि 
वे हमें इस विषय में पर्याप्त सामग्री देंगे। पर इन महानुभावों ने प्रायः 
लेख भेजने की कृपा नहीं की, यद्यपि इन्हें बार-बार पत्र द्वारा निवेदन 
किया गया | ऐसा भी अनुमान है कि उन पाश्‍चात्य स्कालरों के सम्बन्ध 
में जिनसे इन महानुभावों ने बड़ी-बड़ी समझी जानेवाली डिंगरियां 
लेकर बड़े-बड़े पद प्राप्त किये और जिनके सहारे इन्हें बड़े-बड़े वेतन 
मिल रहे हैं, उनके प्रति लिखें तो कैसे लिखें। हृदय में संकोच तो होता 
ही है। ऐसा प्रतीत होता है कि वत्तंमान पीढ़ी पाइचात्यों की इस 
मस्तिष्क दासता से मुक्त न हो सकेगी । अगली पीढ़ी, यदि कोई ढङ्ग 
बनाया गया, तो भले ही इस दासता से मुक्त हो सके | 


इन भारतीय स्कालरों में अनेक महानुभाव ईक्वर-वेद-भारतीय 
संस्कृति सम्मता ale साहित्य में निष्ठावान्‌ हैं। पाइचात्यो के सं mi वा 
उसी वातावरण में रहने के कारण उनके gaat में अनेक शङ्कायें 
अन्तस्तल में विद्यमान हैं। इनके विषय में सम्मान और म्रादरपूर्वेक कए 
ऐसी योजना बनना आ्रावइयक है, जिसमें ऐसे महानुभावों की शङ्काम्नों पर 
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उदारता झर परम सहिष्णुता से विचार किया जावे जैसे भाषा की 
उत्पत्ति वा विकासवाद पर गम्भीर विचार होकर निर्णय हो। ऐसा 
करने से इन विद्वानों द्वारा भारत का महान्‌ लाभ हो सकता है। हमारा 
तो यह कहना है कि संस्कृत या हिन्दी के विषय में ग्रब पाइचात्य देश 
के विद्वान्‌ भारत के इन्हीं विद्वानों से म्रध्ययन करने तथा उपाधियां 
(डिगरियां) लेने के लिये क्यों न as इतना घोर परिश्रम और 
अध्ययन हम भारतीयों का होना चाहिये । हस्तलेखों से केसे काम लिया 
जावे, यह ज्ञान तो अब पर्याप्त मात्रा में हमें पाइचात्यों से मिल चुको। 
अब इसमें कुछ बचा नहीं। आवश्यकता होगी तो हम लेने को भी 
तय्यार Fl औरियण्टल कान्फ्रेस का ढङ्ग अब बदलना होगा | वही अब 
अंग्रेजों के समय की लकीर पीटना बुद्धिमत्ता नहीं कही जा सकती ।”” 


पाश्चात्यों के प्रति कृतज्ञता 

जहां तक पाइचात्य स्कालरों के प्रति भारतीयों की कृतज्ञता का प्रश्न 
है । हम हृदय से इसके समर्थक हैं। हम तो कहते हैं कि कृतघ्नता संमार 
में सबसे बड़ा पाप है। चाहे विदेशियों ने भाषाविज्ञान की धुन में वा 
भारतीय संस्कृति को न पनपने देने की भावना से ग्रथवा ईसाइयत के 
प्रचार की दृष्टि से ही संस्कृत साहित्य का अ्रनुशीलन किया हो, पुनरपि 
जो लाभ वा ज्ञान हमें उनसे प्राप्त हुआ है, उसके प्रति कृतज्ञता प्रकट 
करना हमारा परम कत्तव्य है । उनके घोर परिश्रम, त्याग, तपस्या, 
आथिक व्यय, समय का लगाना, यह सब भी विदेशी भाषा होते हुए 
ये सब कम महत्त्व के गुण नहीं हैं। 

waa विद्वान्‌ जिमिरमैन महोदय से लाहौर में नवम्बर सन्‌ १६२८ 
में मैं मिला । मैं संस्कृत में बोलता रहा, वह अंग्रेजी में बोलते रहे, दोनों 
एक दूसरे की बात समझ रहे थे। इससे कितनी प्रसन्नता होती है। 
परन्तु साथ ही हम भारतीयों को पाइचात्यों को मस्तिष्कदासता 
(दिमागी गुलामी) को भी अब छोड़ना ही होगा । अंग्रेजी राज्य में हम 
पराधीन थे, उस समय की दासता स्वीकार करना क्षन्तव्य भी हो सकता 
है। पर इस समय तो किसी प्रकार भी क्षन्तव्य नहीं ही सकता। हमें उन 
के प्रति कृतज्ञता प्रकट करते हुए भी उनके पांचों अग्राह्य वा मिथ्या 
सिद्धान्तों को तो छोड़ना ही होगा | हां जो उनके सिद्धान्तो को हृदय से 
सत्य मानते हैं, वे मानते रहें । पर ऐसे महानुभावों की भारतीय प्राचीन 
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दृष्टिकोण रखनेवालों की बात भी प्रेमपूर्वक सुननी होगी ag निश्चय 
है कि शीघ्र नहीं तो कुछ वर्षों में इन पाइचात्य स्कालरों के पोच वा 
मिथ्या सिद्धान्तों का प्रतिवाद अब भारत में होकर रहेगा क्योंकि भारत 
की सच्ची स्वतन्त्रता इसके बिना अधूरी रहेगी । 


पाश्चात्यमत परीक्षणांक कौ आवश्यकता 


पाइचात्य-मत-परीक्षणाङ्क की आवदयकता क्यों पड़ी, इस श्राकांक्षा 
की निवृत्ति के लिए हम इतना ही कहते हैं कि श्रंगरेजी राज्य में भार- 
तीय इतिहास को जानबुझ कर विकृत किया गया। इस विषय में हम 
यही कहना चाहते हैं कि आरम्भ में जमन विद्वानों की संस्कृत साहित्य में 
भक्ति बढ़ी । 

- विण्टरनिट्‌ज के शब्दों में 'जब भारतीय वाङ्मय पश्चिम से सर्वे 
प्रथम विदित हुआ तो लोगों की रुचि भारत से नेवाले साहित्यिक 
ग्रन्थ को अतिप्राचीन युग का मानने की थी। वे भारत पर इस प्रकार 
इष्टि डाला करते थे, मानों वे मनुष्यमात्र को श्रथवा न्यून से न्यून मानव 
सम्यता की दोला के समान है। (देखो भारतवर्ष का इतिहास Jo 
३५) । 

भारतीय इतिहास की विकृति के पांच कारण हैं-- 

(१) यहूदी ओर ईसाई पक्षपात। 

(२) मिथ्या भाषा विज्ञान | 

(३) डाविन का विकासवाद । _ 

. (४) ब्रिटिश शासन का कल्पित ध्येय । 

(x) प्राचीन भारतीय विषयों पर लिखनेवाले पाइचात्यों का मोह। 

इन पांचों विषयों पर वेदवाणी तीसरा वषं श्रंक ४ से ७ तक इन 
चार ग्रंकों में श्री Go भगवददत्त जी रिसर्च स्कालर के लेख फरवरी सन्‌ 
१६५१ fo में छप चुके हैं। वास्तव में वे लेख इस पाइचात्यमत परीक्ष- 
णाङ्क में छपने योग्य थे। मैं तो यहां तक कहता हूं कि वे चारों लेख 


इतने सप्रमाण-सहेतुक- आर स्पष्ट हैं कि उन्हें इस विशेषाङ्क में मैं ` 


पुनः प्रकाशित कर देता और इस अंक में अन्य लेख कोई भी न होता तो 
भी पाइचात्यमत-परीक्षणाङ्क पूर्ण ही समझा जाता, कोई कमी इसमें न 
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रह जाती । पाठक इन आवश्यक लेखों को वेदवाणी के उक्त अंकों में या 
भारतवर्ष का वृहद्‌ इतिहास (Go भगवद्दत्त जी कृत) १० ३४ से ६८ 
प्रकृत विषय के लिए अवश्य देखें, यह अत्यन्त ही उपयोगी प्रकरण 
। 
हर एक भारतीय को इन्हें बहुत ध्यानपूर्वक पढ़ना चाहिये। जो 
विद्वान्‌ इन लेखों के उत्तर में भी लिखना चाहें, वे 'वेदवाणी' में लेख 
भेजें, हम सहषं प्रकाशित करेंगे। 


पाश्‍चात्य स्कालरों ने हमारे साहित्य तथा भारतीय. इतिहास को 
विकृत कर दिया है । स्वार्थवश वा जान कर भी--श्रौर बेजानकर भी। 
इसका परिमार्जन करना म्ब अनिवायं हो गया है, कि “पाइचात्य स्का- 
लरों ने हमारे साहित्य को विकृत किया है” यह घोषणा अरब भारत में 
सहेतुक गौर सप्रमाण (विना पक्षपात के) बड़ी तीव्रता से उठनी 
चाहिये। इसी विचार से वेदवाणी का यह विशेषाङ्क 'पाश्‍चात्य-मत 
परीक्षणाङ्कु' के नाम से प्रकाशित किया गया है। To maga जी 
स्वयं इस ग्रंक का सम्पादकत्व करते तो इस अंक में चार-चान्द लग 
जाते । ग्रस्तु | 


मैंने अपनी बुद्धि वा शक्ति के अनुसार लेखों का निर्वाचन प्रकाश- 
नादि किया है। वेदवाणी का प्रथम प्रयास होने के कारण यद्यपि हमने 
जो सम्भाव्य लेखों की सूची मई ५५ के अङ्क में प्रकाशित की थी, उसके 
अनुसार पं० जी के लेखों को छोड़कर कम ही लेख प्राप्त हुये हैँ । पुनरपि 
हमारे विद्वानों ने महात्‌ प्रयास किया है। इसके लिए हम उन सब के 
कृतज्ञ हैं । 

आज्ञा करते हैं कि सम्भवतः कई वर्षों में हम बचे हुये उन सभी 
विषयों पर योग्य विद्वानों द्वारा तथा स्वयं भी लेख उपस्थित करते 
रहेंगे । 

विद्वानों से हमारा नम्र भनुरोध है कि वे सूची के उन लेखों को 
लेकर अवश्य लेख भेजने की कृपा करते Tel यह एक व्यक्ति के करने 
का काम नहीं है, अपितु योग्य और प्राचीन भारतीय संस्कृति साहित्य 
सम्यता में मनसा-वाचा कमंणा झास्था रखनेवाले अनेक विद्वानों का 


काम है। 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


५९६ जिज्ञासु-र्चना-मञ्जरी 


अपने पाठकों से निवेदन 


अन्त में हम श्रपने कृपालु पाठकों से भी दो शब्द निवेदन करना 
चाहते हैं। 'वेदवाणी' एक भ्रलूनी शिलावाले मागे पर चल रही है। 
प्राचीन वेदिक-झाये संस्कृति-साहित्य और सभ्यता के ऋषिदयानन्द 
तथा वैदिक घर्मं की भावनाओं से ओत प्रोत विचार सब संसार और 
भारतियों तक पहुंचे, इसके लिए वेदवाणी तथा इस विशेशाङ्कू का प्रचार 
योग्य विद्वानों, शिक्षा संस्थाओं, विश्वविद्यालयों, कालेजों, स्कूलों तथा 
पुस्तकालयों तक पहुंचाने का प्रयत्न कर १०-१० या २०-२० प्रतियां 
मंगा कर योग्य हाथों तक पहुंचावें। यह भी वैदिक घमं की सच्ची सेवा 
है। 

भ्रायं पुरुषों तथा श्रायंसमाजों का इस झोर विशेष ध्यान देना 
कत्तंव्य है। यह भी प्रचार का एक भारी साधन है । 


[विदवाणी, वर्षं ८, अङ्क १२] 


ake 
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काश्सीर-समस्या की आइ में 
अमेरिका ओर ब्रिटेन का 
भारत के विरुद्ध षड्यन्त्र 


सन्‌ १६४७ में भारत का विभाजन हुआ। भारतीय नेताओं ने 
AAA द्वारा सम्पूर्ण भारत को दो भागों में विभक्त हो जाने पर हिंदू 
भारत भ्रौर मुसलिम भारत (पाकिस्तान) बना कर परस्पर ASAT कर 
विवश होकर पुनः ग्रङ्गरेजो को बुलाने के षड्यन्त्र को विफल करने के 
उद्देश्य से भारत और पाकिस्तान का विभाजन न चाहते हुये भी 
स्वीकार कर लिया। ब्रिटेन ने सभी देशी रियासतों पर पूरा अधिकार 
किया हुआ था। १९४७ के ब्रिटिश पालियामेण्ट के नये कानुन के अनु- 
सार देशी रियासतों पर भारत का स्वतः अधिकार प्राप्त था। पुनरपि 
ब्रिटेन कूटनीतिज्ञों ने इन रियासतों को स्वतन्त्र सा करना चाहा । पर 
स्वर्गीय सरदार पटेल की दुरदशिता से लगभग सव रियासतों ने भारत 
का अंग बनना स्वीकार कर लिया | 


काश्मीर के महाराज हरिसिह ने किन्हीं अ्रदूरदशिताओं के कारण 
जम्मु श्रौर काश्मीर को पहिले भारत और पाकिस्तान से अलग रखा | 
पाकिस्तान ने काइमीर को बल-प्रयोग द्वारा भ्रपने में मिलाने के लिये 
प्रयास करना आरम्भ किया । जिसका पहिला कदम यह था कि रावल- 
पिण्डी के रास्ते भ्रानेवाले खाद्य, तेल, पेट्रोल, नमकादि श्रत्यावश्यक सभी 
पदार्थों का कश्मीर में श्राना बन्द कर दिया गया, जिनसे काइमीर 
विवश होकर पाकिस्तान की भ्राधीनता स्वीकार कर ले। राजा हरिसिह 
को पूरा अधिकार था कि चाहे जिससे मिले वह भारत में मिला। art 
चलकर पाकिस्तान की सहायता अनुमति से कबाइलियों द्वारा ५०० 
मील तक आक्रमण में पाक सेना और उनके अफसरो ने भाग ही नहीं 
लिया, अपितु पूरे शस्त्रास्त्रां से हमला किया । इतने में राजा हरिसिह ने 
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२३ अक्तूबर १६४७ को भारत सरकार से सहायता मांगी । भारतीय 
वायुयानों द्वारा सेना और श्रफसर भेजे गये। सब सामान भेजा गया। 
यह भारत का काइसीर पर आक्रमण न यार पितु काइमीर के राजा 
द्वारा काइमीरियों को बचाने की मांग थी । बारामूला तक काइमीरी 
मुसलमानों को मारकाट तथा बहु-बेटियों पर अत्याचार श्राक्रमण तथा 
बस्तियों को जलाना पाकिस्तान का श्रपने (इस समय भाई कहे जाने 
वाले) भाइयों पर प्यार या सहानुभूति कदापि नहीं कही जा सकतो । 
इसका परिणाम यह हुआ कि राजा ही नहीं काश्मीर की सारी जनता 
पाकिस्तान के विरुद्ध हो गई और उसने राजा द्वारा काइमीर के भारत 
में विलय को स्वीकार किया और अत्याचारी पाकिस्तान के विरुद्ध घृणा 


प्रकट की । 


इधर भारत पाकिस्तान पर भ्राक्रमण नहीं करना चाहता था, अपितु 
काइमीरियों को उनके बुलाने पर बचाना चाहता था | भारत ने सुरक्षा- 
परिषद्‌ में ग्रपना केस रखा और उक्त परिषद्‌ से मांग की कि पाकिस्तान 
की आक्रामक सेना को काइमीर से बाहर किया जावे । यह एक प्रकार a 
परिषद्‌ का भारत द्वारा मान किया गया, क्योंकि भारत युद्ध नहीं 
चाहता था। नहीं तो भारत लियाकत-नेहरू समझौते के समय पाकि- 
स्तानी सेना को नष्ट करके यदि चाहता तो पाकिस्तान का वहुत-सा 
भाग श्रपने झ्नघिकार में कर सकता था । ५-७ दिन का समय इस वात के 
लिए पर्याप्त था । भारतीय सेना उस समय अत्यन्त प्रबल थी। नेहरू के 
झादेश से भारतीय सेना एकदम स्तब्ध रह गई, जो बराबर पाकि- 
स्तानियों को अपनी सीमा से बाहिर खदेड़ती जा रही थी। भारत के 
वीर सैनिकों के मन पर एक भारी धक्का लगा। फिर भी शान्तिप्रिय 
भारत ने पाकिस्तान के बने रहने के भाव से समभौता कर लिया । 


सुरक्षा-परिषद्‌ द्वारा नियुक्त निर्णायकों ने भी पाकिस्तान को श्राक्रा- 
मक घोषित किया, पुनरपि परिषद्‌ के अनेक सदस्य देशों अमेरिका, 
ब्रिटेन आदि ते भ्रपने स्वार्थंवश इस विषय को बोच में लटकाये रखा 
श्रौर उलटा पाकिस्तान को प्रोत्साहन देते रहे । जिससे वे देश पाकिस्तान 
में अपने हवाई ASS वा अधिकार किसी न किसी रूप में बनाये रहें। 
यहां तक कि रूस के विरुद्ध पाकिस्तान को सैनिक सहायता के नाम से 
विपुल राशि घन और अस्त्र-शस्त्र दिये । जिससे पाकिस्तान की स्वतन्त्र 
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सत्ता वास्तविक रूप में समाप्त हो गई। अब वह अमेरिका तथा ब्रिटेन 
की कठपुतली सरकार बन रहा है, जिसमें कोई मन्त्रिमण्डल अधिक टिक 
नहीं पाता है। और पाकिस्तानी जनता को अपने नेताझरों में किसी पर 
भी विश्वास नहीं रह गया। सारे पाकिस्तान में एक गहरी अशान्ति 
फैल गई है। जिसका परिणाम पूर्वी पाकिस्तान के अलग होने तक हो 
सकता है । इस सवको बचाने के लिए तथा जनता को बहुकाने के लिये 
पाकिस्तान के विदेश-मन्त्री फीरोजखां नून ने यह प्रश्न सुरक्षा-परिषद में 
बड़े बल से उठाया है, बड़ा लम्बा चौड़ा भाषण भारत के विरुद्ध दिया । 
जिसका उत्तर विस्तारपूर्वक भारतीय प्रतिनिधि कृष्णमेनन ने बड़ी ही 
योग्यता से दिया है । ग्राश्‍्चयं तो यह है कि इनका उत्तर सुनने से पूर्व ही 
पांच राष्ट्रों द्वारा भारत के विरुद्ध उपस्थित प्रस्ताव स्वीकृत कर लिया 
गया | 

स्थिति यह है कि भारत और श्री नेहरू की विश्व में साख और 
व्यापक प्रशंसा देखकर पाकिस्तान बौखला उठा है और उसको यह 
झसह्य हो रहा है। अमेरिका श्रौर ब्रिटेन इस अवसर से लाभ उठाना 
चाहते हैं । ब्रिटेन तो मिस्र के मामले में भारत से मन में एकदम क्रुद्ध है, 
ऊपर से कह सकता नहीं | उधर अमेरिका अपने राष्ट्रपति द्वारा नेहरू 
को रिफाना चाहता है, उधर सुरक्षा परिषद्‌ से भ्रमेरिकन प्रतिनिधि 
भारत से अपना बदला चुकाना चाहता है, भ्रमेरिका की यह दोगली 
नीति है। भारत को सुरक्षा-परिषद्‌ का ही परित्याग कर देत्ता चाहिये 
क्योंकि उसने & वर्ष से यह भी स्वीकृत नहीं किया कि पाकिस्तान एक 
आक्रामक है । काइमीर संविधान के निर्णय में सुरक्षापरिषद्‌ को कुछ भी 
हस्ताक्षेप करने का अधिकार नहीं है । पाकिस्तान हमला करे तो भारत 
को उसका मु हतोड़ जवाब देना चाहिये । प्रत्येक भारतीय को इसमें पूरा 


सहयोग देना परम कत्तव्य है | | 
[वेदवाणी, वर्ष ९, अङ्क ४] 
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भारत के शत्र इङ्गलेणड ओर 
अमेरिका नंगे हो गये 


भारत ने स्वतन्त्र होने के पश्चात्‌ बहुत ही संयम से इद्धलेण्ड के 
साथ भ्रपने सम्बन्ध कटु नहीं होने दिये, अपितु इसके स्थान में श्रत्यन्त 
उदारता श्रोर प्रेमपूर्वक भारत ने ब्रिटिश कामनवेल्थ को कामनवैल्थ के 
रूप में स्वीकार कर उसका सदस्य वने रहना स्वीकार किया । भारतीय 
जनता को इस पर ग्राइचयं और खेद भी हुआ । पर हमारे नेताओं ने 
महात्मा जी के मागं पर चलते हुये कटुता को नहीं आने दिया। स्वेज के 
विषय में भारत ने सत्यता का पक्ष लिया और स्पष्टतया उसकी घोषणा 
की | जिसके फलस्वरूप इङ्गलेण्ड की साख विश्व में घटी। भीतर-भीतर 
तो इङ्गलेण्ड भारत से प्रसन्न नहीं था। उसका प्रेम ऊपर का ग्रौर 
झपने स्वार्थवश था, भारत के लाभ के लिये नहीं । सो स्वेज के विषय में 
SHAS भारत पर दांत पीस कर रह गया । पर उसने अपने औरस- 
पुत्र पाकिस्तान को उभार कर सारी योजना वना कर भारत से बदला 
लेने का पूरा षड्यन्त्र रचा । जो स्पष्ट ही भारत के प्रति शत्रुता है। 


विचित्र बात है जो किसी की समझ में नहीं ग्रा सकती कि काइमीर 
भारत में सम्मिलित हो चुका, उस पर ग्राक्रमण करनेवाला पाकिस्तान 
एक वार दोषी माना जाकर भी पीछे भारतको ही दोषी बनाया जा 
रहा है। राष्ट्रसंघ में भारत के विरुद्ध अपने fees देशों द्वारा इङ्गलेण्ड 
अपनी नीच भावना का परिचय देरहा है। भारत Ale उसके प्रघान- 
मन्त्री की सारे विर्व में प्रतिष्ठा उसे सह्य हो रही है तथा भारत की 
द्वितीय पञ्चवर्षीय योजना से भी भारत के शत्रुओं के हृदय में एक 
गहरी वेदना उत्पन्न हो रही है। ये सब वातं मिल कर हमारे शज्रुओं की 
निद्रा हराम हो रही है | इङ्गलेण्ड तो यह समझता था कि मैंने स्वतंत्रता 
विवश होकर दी है ग्रौर ऐसा लड्डू दिया है जो खावे सो पछतावे 
और जो नखावे सो भी पछतावे | पर हमारे नेताग्रों-विशेषकर 
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स्वर्गीय बल्लभभाई पटेल ने भारत का इतिहास ही बदल दिया। Aa 
भारत इङ्गलैण्ड से यत्‌ किञ्चित्‌ भी दबे नहीं । 

भारत अपने मस्तिष्क को स्थिर रखे श्रौर गम्भीरता से ही निपटे। 
इस पर भी यदि ब्रिटेन पाकिस्तान से भारत पर ग्राक्रमण कराता है तो 
उसको डट कर उत्तर दिया जावे | 

अब रही अमेरिका की वात--सो अमेरिका भारत को पाकिस्तान 
की तरह ग्रपना गुलाम बनाकर अड्डे वना कर ही सहायता देना 
चाहता है। स्पष्ट मना कर देनेपर भी भ्रमेरिका ऐसे जाल रचता है ग्रोर 
रचवाता है, कि भारत भ्रमेरिका के सामने घुटने टेक दे और रूस का 
नाम भी न ले। भारतीय जनता इसके लिये तेयार नहीं है। भारत तो 
सबके साथ मित्रता चाहता है। काश्‍मीर पर. भ्रपनी प्रभुसत्ता को किसी 
प्रकार भी त्यागने वा ढीला करने को तैयार नहीं । सैनिक सहायता की 
आड़ में अमेरिका ने पाकिस्तान को (चाहे गुलाम रखकर ही) शस्तास्त्र 
से लैस कर दिया है कि वह बड़े राष्ट्रों का प्रतिरोध (मुकाबला) करते 
को तैयार हो रहा है। भारत को जाल के नीचे डाले हुये ये चावल खाने 
की लालसा छोड़कर ATT बल पर at बढ़ना है । सैनिक सहायता में 
निश्चय ही गुलाम बनाये रखने की कूटनीति है, भारत इसको समभता 
है। १० वर्षे देश में शान्ति रहे तो भारत कहीं का कहीं पहुंचे । 

यद्यपि ग्रभी भी बहुत सी कठिनाइयां देश के सामने उपस्थित हैं। 
ग्रपना राज्य चाहे कैसा भी है, विदेशी जूए से सवंथा उत्तम है। इस 
भावना को लेकर हमें भारत के उत्तान में जुट जाना है | काइमीर की 
सफलता ही भारत की सफलता है। काइमौर को हम किंसी अवस्था में 
नहीं छोड़ सकते । इसके लिये हमें चाहे कितना भी कष्ट उठाना पड़े। 
हमारे नेताओं की यह घारणा अत्यन्त प्रशंसनीय और जनता द्वारा 
पूर्णतया समर्थनीय है और इसके लिये हर प्रकार का त्याग करते को 
उद्यत रहना परमावश्यक है | हमें बलवान्‌ बनना है। संसार बलवान्‌ के 
आगे झुकता है निबंल को कोई पूछता नहीं। 

भारत को कामनवैल्थ और राष्ट्रसंघ दोनों से हट जाना चाहिये, 
फिर उनके किसी प्रस्ताव के लिये हम नैतिक रूप से भी बाधित नहीं 
हो सकेंगे । 

[वेदवाणी, वर्ष ६, WEY] 
Co 
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न्याय की नीति ही सच्ची नीति 

पञ्जाब में सिखों की पञ्जाबी सूबे की मांग पर घोर भ्नान्दोलन 
हुआ । सन्‌ ५६ के फरवरी मास के अमृतरार कांग्रेस अधिवेशन पर सिखों 
ने मास्टर तारासिह के नेतृत्व में बहुत भारी जुलूस निकाला । जिसमें 
“पञ्जाबी सुबा लेकर रहेंगे! और भ्रन्य अनेक कांग्रेस विरोधी नारे 
लगाये । उसके विरोध में हिन्दू जनता का भी भारी जुलूस निकला । 
मास्टर तारासिह जिन्ना की नीति पर चलकर सिक्खो के लिए विशेष 
अधिकार चाहते हैं, नहीं तो सिखों के लिए अलग प्रान्त की घमकी देते 
हैं। हमें तो इस बात का दुःख है कि कांग्रेस ने भारी भूल की। पञ्जाब 
की हिन्दू जनता के साथ विइवासघात किया, जो महात्मा गांधी की 
ग्रात्मा के विरुद्ध भारत का विभाजन स्वीकार किया i वास्तव में कांग्रेस 
नेता जेलों की कठिनाइयों और अंग्रेजी सरकार के दमन से घबरा उठे 
थे। थोड़ा we कष्ट सह लेते तो पाकिस्तान न बनता। निस्सन्देह 
अंग्रेजों की चाल सफल FE | 

मास्टर तारासिंह वा कुछ सिखों की मांगें निस्सन्देह भारत की और 
भी विभाजन की नींव हैं । इस प्रकार तो कल को हरिजन वा जाटराज्य 
चौहानराज्य की मांगे देश के सामने खड़ी हो जावंगी | नई साम्प्रदायिक 
मांगें सिर उठायेंगी । देश की एकता को, जो बड़ी कठिनाई से प्राप्त हो 
पाई है, भारी घक्का लगेगा । 

यदि मास्टर तारासिह या उसके विचार के सिक्खों (क्योंकि बहुत 
से सिक्ख भाई देश का बटवारा नहीं चाहते, कांग्रेस के साथ हैं) के आगे 
कांग्रेस ने हथियार डालने की नीति का अवलम्वन किया तो निश्चय ही 
एक नया स्तान (सिबिखस्तान) बनेगा। ये अनुचित मांगें किसी भी 
हालत में स्वीकार न होंगी, यह बात इन सिक्खो को स्पष्ट विदित हो 
जानी चाहिये। एक वार तो यहां तक भी स्थिति आ सकती है कि 
मास्टर तारासिह ग्रुप पाकिस्तान के साथ भी मिल जावे। तब भी 
कांग्रेस इस बबंडर को पुरी शक्ति से दमन कर दे। तभी भारत का भवि- 
ष्य उज्वल हो सकेगा | सिक्ख भाइयों को भ्रपनी संख्या से कहीं ग्रधिक 
स्थान असेम्बलियों में दे दिये गये (यद्यपि यह घोर भ्रन्याय है) पुनरपि 
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हम इसमें विशेष हानि नहीं समभते। प्रश्‍न है मनोवृत्ति का । विशेष 
पक्षपात की वात चाहे वह कभी हो, किसी स्तर पर हो, देश के लिये 
परम घातक है। प्रेमपूर्वक न्यायानुसार यथायोग्य की नीति ही सच्ची 
और स्थायी तीति है। 

मास्टर तारासिह वा उनके विचारवाले सिक्खों की कोई अनुचित 
मांग किसी भी अवस्था में न मानी जावे । सव के साथ न्याययुक्त व्यव- 
हार होने से ही देश पनप सकेगा, यह हमारा दृढ़ मत है। यह कड़वा Ye 
कांग्रेस सरकार को कभी न कभी पीना ही TAT! कुनैन पर मीठा 
लगाने की atta की नीति फेल हो चुकी है, जिसका ही परिणाम 
पाकिस्तान है। हमें भूत से भविष्यत्‌ बनाना चाहिये । 


आयसमाज के हिन्दी सत्याग्रह 


आर्यसमाज कोई काम बिना सोचे समझे नहीं करता। पहिले 
शान्तिपूर्वक समस्या का हल करने में पूरा प्रयत्न किये बिना कोई 
निश्चय नहीं करता । AAA के नेता-विद्वान्‌-तपस्वी शान्तस्वभाव 
श्री स्वामी आत्मानन्द जी सरस्वती जैसे नेता जिस आन्दोलन का 
नेतृत्व करेंगे, वह निश्चय ही सद्भावनापूर्ण होगा। इसमें सरकार या 
सिखों के प्रति कोई दुर्भावना या घृणा की भावना हो ही नहीं सकती, 
यह हमें पुरी ग्राशा है। 

आर्यसमाज या हिन्दू रक्षा समिति पंजाब की सात मांगे हँ, जो 
aaa विविध समाचार में छपी हैं। पाठक देखें इनमें सब की सब मांगे 
बहुत ही उचित और न्यायपूर्ण हैं। सोचने की बात है कि उत्तर प्रदेश 
के ५२ जिलों में लगभग १५ भापायें ऐसी हैं, जो प्रान्तय भाषायें 
कहलाई जा सकती हैं। 

यदि आप सहारनपुर में--तुम कहां रहो ? (तुम कहाँ रहते हो), 
इब क्या करना है (अब क्या करना है), इमरित धारा लाझो | तम का 
कहो ते (तुम क्या कहते थे), मेरठ में at पिण्डित' वुलन्दशहर में 
“लाला क्या खहियो'- बच्चा तुम क्या घाझोगे ? मथुरा में वृज 
भाषा- काली कमरिया वारे महम्मद ATH प्राण बचा जइयो। सातौं 
के जुड़े आरिया इन से पीछा छुड़ा जइयो, गुलशन तेरो लुटो जातश्न, इस 
को ग्राके बचा जइयो। मुसलमान कहता है- हे मुहम्मद सातों जाति के 
प्रायं जुट गये हैं। तेरा गुलशन लुट रहा है इस को बचाइये। अलीगढ़ 
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६०४ ज्ञासु-रचना-मः 
एटा इटावा मैनपुरी Hse के खेत में वह चत्व हैं कोई मह हो तो 
मार दियो--उद्द के खेत में बैल चर रहे हैं, कोई मरद हो तो मार देना । 
कानपुर रायबरेली सुलतानपुर. प्रतापगढ़ में-इकेती का जात रहुन, 
उकंती का maa रहन, इधर से जा रहे थे, उघर से आ. रहे थे। काझी 
जौनपुर गाजीपुर में-श्रोहर गेली हम हु खइली=वहां भी गये, हमने 
भी खाया। देवरिया गोरखपुर में--रोभ्नां नीक बा न? रोरां का कहत 
बानी-क्या आप ठीक हैं न ? श्रापने कया कहा । ये सव भाषायें पृथक्‌- 
पृथक हैं या नहीं ? ५२ जिलों की ५२ भाषा चल रही हैं। यदि अव 
इस बात को रक्खा जावे श्रर्थात्‌ पंजाब के समान किया जावे तब तो 
उत्तरप्रदेश में १५ भाषायें प्रान्तीय भाषायें मानी जानी चाहिये । पर 
यहां तो एक हिन्दी ही प्रान्तीय भाषा है। बोलियां १५ पृथक्‌-पृथक्‌ हैँ । 
पंजाब में भी एक राष्ट्र भाषा हिन्दी है ही। बोलियां पंजाब में भी 
जिले-जिले में भिन्न होती हैं । 


यह हाल पंजाव की भाषाओं का है। कांगड़ा में मुसलमान बोलता 
है कुधर गच्छना = किसका जाना, बिलासपुर में-कुथू या कुथांह जाना, 
तु कहां जाता है? ऐसा बोलते हैं। वही मुलतान में frat ‘agar 
प्या! | भ्रमृतसर जालन्धर में कित्थे जानां ए। भला बताइये | इनमें 
प्रान्तीय भाषा कांगड़ा की वोली मानी जावेगी या अम्बाला-रोहतक- 
प्रमृतसर-जालन्धर की । पंजाबी बोली ठीक है। पर लिखने-पढ्ने की 
भाषा पंजाबी कभी नहीं रही । शेष रही गुरुमुखी की वात ! इस जेसी 
अस्वाभाविक मनघड़न्त और Agar उच्चारणवाली लिपि कोई नहीं | 
देखिये-ऊड़ा=भ्र, ऐड़ा=ए, ईड़ी=ई। देखिये श्र को यदि ऊड़ा कहा 
जावे तो, म्रा को क्या कहा जावेगा | यदि इ को ईड़ी कहा जावे तो ई 
को क्या कहा जावेगा । गुरुमुखी का वनानेवाला भी नहीं बता सकता, 
पढ़ानेवाला तो कहां से वतावेगा | कक्का, AAT, WATT, FEAT, 
ङङङा =क-ख-ग-घ-ङ का कितना भ्रष्ट उच्चारण Fl पढ़नेवाला आयु 
भर श्रान्त रहता है | 

विचारने की वात है कि हिन्दू जाति रक्षक प्रातःस्मरणीय गुरु 
महाराजो ने संस्कृत का भारी सत्कार किया, अपनी वाणी में संस्कृत से 
ही सब शब्द लिये और जेसे लण्डों की भाषा बहियों में चालू gal ऐसे 
गुरुमुखी की लिपि भी मुसलमान शत्रुओं से बचने के लिये एक सांकेतिक 
गुप्त लिपि बनाई गई थी, जो उस समय को स्थिति के सर्वथा अनुकूल 
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थी। पर यह कहां की बुद्धिमत्ता है कि ऐसी प्रनगंल-्रवैज्ञानिक-अपूणं 
उच्चारण में महा भद्दी ays लिपि को व्यर्थं में पंजाब के सब हिन्दुओं 
के सिर पर थोपा जावे, यह कहां की बुद्धिमत्ता या न्याय की बात है। 
at! जो चाहें (चाहना ही चाहिये) वह इसका परिज्ञान करते रहेँ । 
जबरदस्ती न हो। रही पंजाबी बोली की बात | वह बोलने की भाषा है 
रहेगी । उसकी रक्षा हो। क्यों न उसे जो चाहे हिन्दी में लिखे, जो चाहे 
गुरुमुखी में लिखें । पंजाब के हिन्दू के बड़े भारी बहुमत को अल्पमत में 
बदल दिया जावे, यह कहां की बुद्धिमत्ता वा न्याय है। आयंसमाज की 
यह सांग कि किसी पर कोई जबरदस्ती न होनी चाहिये, यह वात 
सर्वांश में ठीक है। पंजाब के भावी बच्चे हिन्दी द्वारा अपने ज्ञान की 
बुद्धि कर सकते हैं sg की लानत समाप्त होनी चाहिये । ग्रंगरेजी का 
मोह नष्ट होना चाहिये। सिख भाई गुरुमुखी का व्यवहार रखें, हमें 
कोई श्रापत्ति नहीं | राष्ट्र भाषा के नाते हिन्दी इस समय सर्वोच्च है। 
आगे तो ग्ब संस्कृत की वारी है। आयंसमाज ने हिन्दी के लिये जो 
त्याग और तपस्या की- कांग्रेस को इसे मानकर यह! श्रेय श्रायंसमाज को 
देना चाहिये | न देना घोर कृतघ्नता है। 

मैट्रिक में जैसे संस्कृत भ्रनिवायं एक परचा है, ऐसे ही एक परचा 
गुरुमुखी का भी साधारण सा रह सकता है, जो ऐच्छिक रहे तो भी 
काम चल सकता है। जिसको सरकारी नोकरी करनी होगी, वह ATT 
आप गुरुमुखी को लेगा, तभी उसको नोकरी मिलेगी । पंजाब में मैट्रिक 
पास गुरुमुखी भी पढ़ सकता हो, इतना पर्याप्त है। 

अतः भ्रायंसमाज की सातौं मांगें बहुत उचित और न्यायपूणं हैं। 
सरकार को चाहिये कि वह आायंसमाज जैसे विचारशील समुदाय की 
HARTA न HLA नहीं तो पंजाब का वातावरण शान्त न होगा | 

सब बोलियों की यदि रक्षा करनी है तो सब जिले, भ्रपने को श्रलग- 
gar समझते रहेँगे। क्यों न पहिले सबकी एक भाषा हिन्दी, पीछे 
संस्कृत न बना दी जावे । 

प्रागे चलकर हिन्दी वा संस्कृत को अन्तर्राष्ट्रीय भाषा बनाया 
जावे । 

भ्रष्टाचार केसे दूर हो, एके नया सुझाव 
यह ठीक है कि देश भ्रमी भारी कठिनाई में से निकल रहा है। 
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हमारी सरकार ने १०० में से २० TE ही प्राप्त किये हैं । २० प्रतिशत 
ही यह भ्रपनी योजनाओं में सफल हुई है। पिछली पंचवर्षीय योजना 
कहां तक सफल हुई, इसकी निष्पक्षपात और सच्ची विवेचना होनी 
चाहिये। जनता ने कांग्रेस को ही एक बार और माग्यता देकर उसकी 
भावी पंचवर्षीय योजना पर स्वीकृत की मोहर लगा दी है। इसलिये 
हमारा तो इस समय यह विचार है कि इस आगामी पंचवर्षीय योजना 
को सफल बनाने में जनता को जी जान से जुट जाना चाहिये। ताकि 
हमारा देश आगे बढ़ सके। 


इस विचार को देखते हुये तो हम अन्तादि खाद्य पदार्थो पर कर को 
छोड़ कर शेष करों को ५ वर्ष के लिये न चाहते हुये भी श्रापत्काल 
समभकर अनुमोदन करते हैं। पर सबसे भारी प्रश्‍न तो यह है कि जनता 
की गाढे पसीने की कमाई का एक भारी भाग ठेकेदारों वा इंजनियरों 
आदि की जेबों में जाता है । इसका उपाय हुये विना हमारी कोई योजना 
सफल नहीं हो सकती | हमारा तो कहना है कि ठीक प्रमाणित हो जाने 
पर tal के हाथ-पैर काट देने चाहिये। चाहे कोई भ्रफसर हो, जनता 
का भ्रादमी हो, एम० एल० ए० हो, एस० पी० हो या राज्य का मंत्री 
हो या केन्द्र का मन्त्री हो । तभी भ्रष्टाचार दूर हो सकता. Z| 

इस विषय में विनोबाजी-टण्डनजी-स्वामी ग्रात्मानन्द--राज- 
गोपालाचायं-सावरकरजी-मेहरचन्द महाजन श्रादि देशरत्नों से इस 
विषय में परामशं बराबर लिया जावे । आगामी ५ वर्षीय योजना के 
मुख्य निरीक्षक (alte से भी ऊपर) इसको बना दिया जावे। यह 
अनुभव भी ५ वर्षीय योजना की तरह करके देखा जावे । इससे जनता 
में अभूतपूर्व साहस भ्रोर विश्वास ag सकता है। 


[वेदवाणी, वर्ष &, अङ्क ८] 
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वेद का सामयिक आदश 


[चीनी दस्युग्नो ने भारत पर सहसा आक्रमण करके भारतीय जनता 
को गम्भीर चुनौती दी है। भारत ने भी, शान्तिपूर्वक समस्या को हुल 
होते न देखकर, प्राचीन परम्परा के अनुकूल Afra की चुनौती को 
स्वीकार कर लिया। ऐसे अवसर पर प्रभु की पवित्र वाणी वेद के 
देश माननीय हैं । एतद्विषयक कुछ वेदमन्त्र व्याख्यासहित नीचे 
प्रस्तुत किये जाते g |] 

अयुगुत्सच्चनवद्यस्य सेनामयातयन्त क्षितयो TAN: 
वृषायुधो न वध्रयो निरष्टाः प्रवल्हिरिन्द्राच्चितयन्त ्रायन्‌ ॥ 

FEO १।३३।६॥ 

अर्थ:--हे (नवग्वाः) नवीन-नवीन शिक्षा वा विद्या के प्राप्त करने 

आर कराने (वृषायुघः) अति प्रबल शत्रु के साथ युद्ध करने (चितयन्तः) 

युद्ध विद्या से युक्त (क्षितयः) मनुष्य लोगों ! आप जिस (अनवद्यस्थ ) 

उत्तम गुणों से प्रशंसनीय सेनाध्यक्ष की (सेनाम्‌) सेना को (अयातयन्त) 
उत्तम शिक्षा से यत्नवाली करके शत्रुओं के साथ (अयुयुत्सन्‌) युद्ध की 
इच्छा करते हो, जिस (इन्द्रात्‌) सेनाध्यक्ष से (वध्रयः) निबंल gaat 

के (न) समान शत्रु लोग (निरष्टाः) दूर-दूर भागते हुए (प्रवद्धिः:) 
पलायन योग्य मार्गों से (श्रायन्‌) भाग जावं, उस पुरुष को सेनापति 
स्वीकार कीजिये । 
(—ऋषिदयातन्द) 
पराह यत्स्थिरं हथ नरो वर्तेयथा Tel 
वि याथत वनिनः पृथिव्या. व्याशाः पवंतानास्‌ ॥ 

Fo १।३३।३॥ 

अर्थ:-हे (नरः) नेता लोगों ! तुम जैसे (वनिनः) सम्यग्‌ विभाग 
आर सेवन करनेवाली किरणों से सम्बन्ध रखनेवाले वायु (पर्वतानाम्‌) 
पहाड़ झर मेघों ate (पृथिव्याः) भुमि वा अन्तरिक्ष की (व्याशाः) 
चारों दिशाश्रों में व्यासवत्‌ व्याप्त होकर (स्थिरम्‌) दृढ और (गुरु), 
बड़े-बड़े पदार्थों को नष्ट कर इधर-उधर ले जाते हैं, वेसे स्थिर गौर 
महान्‌ बल को सम्पादन करके शत्रुओं को (परा हथ) अच्छे प्रकार से 
नष्ट करो और (ह) निइचय से इन शत्रुओं को (विवतंयथ) तोड़-फोड़ 
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उलट-पलट कर भगा दो तथा विजय के लिये वायु के समान शत्रुओं की 
सेना और नगरों को (वियाथन) अनेक प्रकार व्याप्त करो | 
(ऋषि दयानन्द) 
त्वं तस्य द्याविनोऽघशंसस्य कस्यचित्‌ | 
पदाभि तिष्ठ तपुषिस्‌ ॥ —FEO १।४२।४॥ 
अर्थ:--हे सेनाध्यक्ष ! (त्वम्‌) श्राप (तस्य) उस (द्वयाविनः) 
प्रत्यक्ष अप्रत्यक्ष भौरों के पदार्थों को हरनेवाले (कस्यचित्‌) किसी (ग्रघ- 
शंसस्य) चोरों की (तपुषिम्‌) सेना को (पदा) बल से (श्रभितिष्ठ) 
बशीभूत कीजिये | (ऋषि दयानन्द) 
ग्रभीदमेकमेको afer निष्षाडभौ at fey त्रयः करन्ति। 
खले न पर्षान्‌ प्रतिहन्मि भुरि कि मा निन्दन्ति झत्रबोऽनिन्द्राः ॥ 
—%o १०।४८।७॥ 
श्रथ:--(निष्षाड एकः इदम्‌ एकम्‌ भ्रमि afer) सवंथा समर्थं मैं 
एक शत्रु के लिये भ्रकेला ही पर्याप्त gi यदि ये लोग (अभि द्वा) दो-दो 
भी सामने आयें, तो भी मैं अकेला ही इनको परास्त कर सकता हुं । यदि 
ये (त्रयः) तीन-तीन भी एक साथ युद्धार्थं arena, तो भी (किम्‌ उ 
करन्ति) मेरा क्या बिगाड़ सकते हैं। ये (अनिन्द्रा:) ऐरवर्य विहीन, 
दरिद्र (शत्रवः) शत्रु लोग (कि मा निन्दन्ति) क्यों दिन-रात मेरी 
निन्दा पर तुले हुए हैं, क्यों मेरे ऊपर He आक्षेप करते हैं। इनको पता 
होना चाहिये कि मैं इन (भुरि) विशालसेनावाले शत्रुओं को उसी प्रकार 
(प्रतिहन्मि) मसल डालू गा, (न) जिस प्रकार (खले पर्षान्‌) कृषक 
खलिहान में पड़े हुए aa को मसल डालता है। 
तेषां सर्वेषामीशाना उत्तिष्ठत संनह्यध्वं मित्रा देवजना यूयस्‌ । 
इमं संग्राम संजित्य ` यथालोकं वितिष्ठध्वस्‌ ॥ 
— Fo ११।१९।२६॥ 
झर्थ:--(देवजना: मित्राः) विजय के अभिलाषी साथियो ! (यूयम्‌) 
आप लोग (तेषां सवषाम्‌ ईशानाः) उन सब को शासित कर सकते हैं । 
aa: (उत्तिष्ठत) उठो, सचेत हो wat और (सन्नह्मत) युद्ध के लिये 
तैयार हो जाओ । (इमं संग्रामं संजित्य) इस संग्राम को भलीभांति जीतकर 
(यथालोकम्‌) यथास्थान, अपने उचित स्थान पर (वितिष्ठध्वम्‌) स्थित 
रहो, लोट जाओ । विदवाणी, वर्ष १५, AH २] 


नार कट” 
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वेदार्थ-पुनरुद्धारंक ऋषि दयानन्द 


वेद आायंजाति की परम पवित्र सम्पत्ति है, उसके आधार पर ही 
ऋषि-मुनियों ने अपनी कृतियो द्वारा सामान्यत: संसार में विशेषतया 
भारतभूमि' में आये संस्कृति की ग्राघारशिला स्थापित की, जो संस्कृति 


: भ्रद्यावधि भी उन प्राचीन परम्पराश्ों को किसी न किसी रूप में सुरक्षित 


किये हुए है। इस संस्कृति का यादि स्रोत तो वेद ही है, जो प्रभु की 
वाणी है, जिसे झादिसृष्टि में परमपिता परमात्मा ने जीवों के कल्याणाथं 
झ्रनेकविध जीवनसामग्री की भांति ऋषियों के हृदय में प्रकाशित 
किया, जिसके विषय में मर्हाष मनु से लेकर कपिल-कणाद-तथा जेमिनि 
पर्यन्त मह्॒षियों की साक्षी स्पष्ट विदित है। पुराकाल में ऋषि मर्हाष 
अपने शिष्यों को प्रवचन द्वारा वेदाथे का बोधन करा देते थे। किसी , 


' वेदांग या उपांग की आवश्यकता नहीं पड़ती थी । प्राणिमात्र के हित- 


चिन्तक इन मर्हाषयों ने सुहृद होकर उस प्रवचन को ग्रन्थ रूप में 
संकलित कर दिया, जिससे वेदार्थ संसार से लुप्त न होने पावे। यही 
ग्रन्थ निरुक्ता दि वेदाडु-उपाद्धो के नाम से प्रसिद्ध हुये । यही बात निरुक्त 
के प्रथमाध्याय के अन्त में यास्क मुनि ने दर्शायी है । यास्क के काल तक 
यह वेदार्थं प्रवचन परम्परा द्वारा चलता रहा, पृथक्‌ कोई वेद का भाष्य 
या व्याख्यान बना हो, ऐसा ज्ञात नहीं होता, क्‍योंकि इस प्रकार रचना 
करने की.ग्रावश्यकता ही नहीं थी । ब्राह्मण ग्रन्थ मुख्यतया विनियोजक 
ही हैं, प्रसंगतः व्याख्यान भी करते हैं । व्याख्यान करना उनका मुख्य 
लक्ष्य नहीं । 


वेदार्थं अन्धकार में 
यास्क से पीछे बीसवीं शताब्दी पर्यन्त वेदाथं अन्धकार मै रहा, इसमें 


` अत्युक्ति नहीं। समय-समय पर कभी-कभी प्रकाश की झलक दिखाई 


देती रही, पर वह भी बहुत धीमी । .ऐसे-ऐसे योग्य आचार्यो के वेंदाथं 
को लुप्त करने का यत्न किया गया । लुप्त परम्पराओं (Traditions) 
के प्रकाश में प्राने पर ऐसा विवश कहना पड़ता है । वेद शास्त्रों के नाम 
पर क्या-क्या HAT हुये, यह उस काल के भाष्यकारों के भाष्यों से जाना 
जा सकता है।:महीघर के गन्दे भथ इसका प्रमाण हैं। 
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__ "निरस्तपादपे A एरण्डोऽपि द्र्सायते। 5 


` > की लोकोक्ति के अनुसार सायणाचाये की तूती सब ओर बजने लगी। 


यह अवस्था कई सौ वषं तक रही । ग्रङ्गरेजी राज्य के भारत में आने 
पर जब विदेशी लोगों नें भारतीयों को श्रपनी सभ्यता से उदासीन बनाने 
के अभिप्राय से भारत की “उत्तम-उत्तम कृतियों को भी दुषित रूप में, 


' ' जानकर या न जानकर संसार के सम्मुख रखना आरम्भ किया, तब 


“उनको अपने उद्देश्य की पूर्ति में सायणाचार्य ही सबसे अधिक सहायक 
१ “प्रतीत हुए। इसलिये उन्होंने वेद को सायण द्वारा प्रदर्शित स्वरूप में ही 


` संसार के सामने उपस्थित frat 


_ वहीं से सायणाचायँ के वेदार्थ की झूठी चाक जमनी आरम्भ हुई। 


यदि विदेशी स्कालर सायण को इतना सिर पर न.उठाते तो इनका 
भाष्यं भी अन्यो की भांति ही रहता, सवसाधारण की इष्टि में इतना 


`` झागे नहीं ्रांता। दूसरे यह भी.कारण gaT कि सायण से प्राचीन वेद- 
° भाष्यकारो का नाम तक नहीं रहने दिया गया.। सायण ने भ्रपने वेद- 


> भाष्य में अपने से प्राचीन अनेक वेदभाष्यकारों का नाम तक नहीं लिया 


' (एकाध को छोड़कर), यद्यपि यास्क के पश्चात्‌ वेदार्थे की प्रक्रिया बहुत 


` कुछ शिथिल हों चुकी थी, परन्तु फिर भी वेदार्थे की परम्परा (tradi- 


tions) aaa वास्वविक स्वरूप में'नहीं तो कुछ विकृत रूप. में तो झा 


ही रही थी। उस रही सही . वेदार्थ परम्परा को नष्ट करने का श्रेय 


सायणाचार्य को ही है। शताब्दियों पर्यन्त जनता वेदार्थेप्रकिया से गुम- . 


राहे रही । यहीं तक नहीं भ्रपितु वीसवीं शताब्दी में ऋषि दयानन्द जैसे 


' महापुरुष के वेदार्थ प्रक्रिया का प्रकाश कर देने पर भी उनका-नाम ले-ले 


कर बड़ी-बड़ी संस्थाश्रों के सञ्चालकों, बड़ी-बड़ी समाजों के मुख्या घि- 
कारियों तक की बुद्धि मै अनाषं शैली तथां अनाषं साहित्य के निरन्तर 


: श्रनुशीलन. करते-कराते रहने के कारण दयानन्द को दिव्य ज्योति का 


. दशेत न कर सकी ॥. करती भी कंसे। अनाष शेली से ग्रां ज्ञान केसे 
. प्राप्त हो सकता है । -ऐसे लोगों ने कहना तथा लिखना आरम्भ कर 


. दिया . 


„ (१) “सायण काँ भाष्य जैसा GAGA सुंसम्बद्ध प्रतीत होताः हैं 


+ बैसा दूसरा -नहीं';> स्वामी जी के; भाष्य में: विसङ्गतता' स्पष्टः प्रतीत 


होती है । स्वामीःजी के:भाष्यः की-घाकंः नहीं बेठती'।! 555 ¦। 
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वेदाथ-पुनरुद्धारक ऋषि दयानन्द ६१३ 


(२) यह एक सचाई है कि. स्वामी जी.कृत वेदभाष्य का क्रम सर्व- 


साधारण की समझ में नहीं ग्राता। यह एक दूसरी सचाई हे कि जिन . 
विद्वानों ने इसे देखा है, उनके ग्रन्दर इसके सम्बन्ध में उचित श्रद्धा पैदा | 


नहीं हो सकी agea fa अनेक रूपों में भ्राय,जनंता के सामने आती 


रही ग्रोर इस समय भी “कहीं-कहीं; से. आया करती है। यह हैं आय : 


कहलानेवाले कुछ एक विद्वानों के उद्गार, wit आयंसमाज या उसकी 
संस्थाओं के मुकुटमणि,बने हुए हैं । . यहः>भोली - आये जनता ऐसे लोगों 
के कदमों पर पुन:-पुनः गिड़-गिड़ा कर गिरती हुई fears देती. है, जिस 
का परिणाम अत्यन्त हानिकर हुआ और होता रहेगा। प्रामाणिक 
वेदभाष्य ऐसे कृपालुश्रों की सहायता से ही तो बन रहा है !!! सायण 
की इस धाक ने आये कहलानेवाले विद्वानों की बुद्धियों को कहां तक 
दूषित कर दिया, यही दर्शाता हमें यहां अभिप्रेत है । 


सायणाचायं को वेदाथ समझ में भी नहीं ग्राया। wa हमें इस 


बात का सप्रमाण विवेचन करना उचित होगा कि श्री सायणाचायं को 
वेदार्थं कहां तक समभ में प्राया । 

सायणाचाये ` के ;पक्षपाती विद्वानों - ने .दयानन्द-भाष्य पर जो-जो 
ग्रापत्तियां कीं, उनमें सवसे वड़ी ग्रापत्तियह. थी कि 


“खैर और जो कुछ हो सो हो पर 'भ्रग्निमीडे पुरोहितम्‌ “ ***-* १ 


आदि वेदमन्त्रों में अग्नि का अर्थ परमात्मा नहीं हो सकता! 


श्रान्तिनिवारण पुस्तक के & पृष्ठ पर कलकत्ता ओरियन्टल विभाग 
के प्रिसिपल. श्री'पं० महेशचन्द्र न्यायरत्नः का PST gar पूर्वपक्ष देख 
सकते।हैं | हेतु वह क्या देते हैं--'क्योंकिःअरिन'शब्द/से लोक में चूल्हे 


की ATT ही ली जाती है, ग्रता ईश्वर ग्रथ नहीं लिया जा सकता, इसमें « 


साक्षी सायणाचार्य की है इत्यादि । 


जव स्वामी दयानन्द ने वेदभाष्य का प्रकाशन किया, सारे 'भारत- | 


ay में एक कोलाहल सा मच गया । स्वामी जी ने आरम्भ से ही भ्रपने' | 


प्रक्रियाओं को लेकर किये। सायणाचायं इन. प्रक्रियाओं के, विषया में मौन], 


०७) 


हैं wet देखो वहीं यजमान और यज्ञार्नि की ही भरमार है।: भुमिका; । 


में भी जो थोड़ा सा लिखा, वह भी अस्पष्ट है। उसका कारण भी उससे 
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पूव॑वर्ती भाष्यों का उपस्थित होना ही कहा जा सकता है, जिनका कि 
सायणाचार्य ने नाम तक नहीं लिया | 


ग्ाचाये दयानन्द के तीन प्रकार के प्रथं दिखाने पर नाष साहित्य 
सेवी मस्तिष्क उन पर उपहास (मखोल) करने लगे। पूर्ववर्ती विद्वानों 
विशेषकर सायण से विपरीत होने की दुहाई देकर दयानन्द-भाष्य को 
सवेथा हेय तथा कपोलकल्पित बताया झौर कहने लगे कि स्वामीदयानन्द 
सब AF उलटा करते हैं । 


स्वामी दयानन्द ने स्पष्ट घोषणा की कि मैं तो लगभग तीन सहस्र 
ग्रन्थों को प्रामाणिक मानता हूं। मेरा भाष्य प्राचीन ऋषि-मुनियों के 
झाधार पर है। मैं राप लोगों के उलटे किये हुए अर्थ को उलटा अवश्य . 
करता हूं। 


सायण से प्राचीन लगभग सो वेदभाष्यकार 


अव से कुछ वर्ष पूर्व तक एतद्देशीय तथा विदेशी विद्वानों के सामने 
एक सायण-भाष्य ही उपस्थित रहा, परन्तु अब अनेक विद्वानों की 
निरन्तर खोज से (इसका सबसे श्रधिक श्रेय आयंसमाज के रत्न अद्वितीय 
रिसर्च स्कालर श्री पं० maga जी लाहौर को है) सायण से प्राचीन 
लगभग १०० सौ वेदभाष्यों का पता लग रहा है, जिनमें लगभग २० 
वेदभाष्य मिल भी रहे हैं। 


sage आध्यात्मिकादि प्रक्रियाश्रों को लेकर अनेक आचायों ने वेद 
की व्याख्यायें कीं । भ्राचायं स्कन्दस्वामी इनमें सवंप्रथम हैं। नारायण 
गोर उद्गीथ भी उनके सहकारी थे, जिनमें नारायण का वेदभाष्य तो 
प्रभी तक नहीं मिला । स्कन्द और उद्गीथ दोनों का मिलता है। यह 
तीनों विद्वान्‌ सायण से लगभग ८००-६०० वर्ष पूर्व हुए । इस सम्बन्ध में 
उद्धरण आगे देखें । 


आचार्य भ्रात्मानन्द ने अस्यवामीय सुक्त का कितना सुन्दर ग्राध्या- 
त्मिक ad किया है । वेङ्कूटमाधव ने कितने उज्ज्वल विचार आध्या- 
fers सुधा के रूप में तथा वेदार्थं करनेवालों की कैसी योग्यता का 
सम्पादन करना चाहिये- इत्यादि मौलिक बातों पर प्रकाश डालने का 
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यत्न किया है । हरि स्वामी के शतपथब्राह्मण-भाष्य में, भट्टभास्कर के 
तैत्तिरीय-सं हिता-ब्राह्म ण-झ्ारण्यकों में,, भरत स्वामी के सामवेद-भाष्य 
में प्राचीन वेदार्थ-पद्धति का उज्ज्वल स्वरूप अनेक स्थलों में भासित हो 
रहा है। 

घ्राज से कुछ वषं पूर्व तक दुर्गाचायं की निरुक्त-टीका वेदार्थं का 
प्रकाशं इतना स्पष्ट रीति से करती दिखाई नहीं देती थी, पर भ्रब इस 
उपयु क्त प्राचीन सामग्री के प्रकाश में देखने से aa दुगं का वह स्वरूप 
नहीं रहा, भ्रपितु वह भी उपयुक्त ाचायों को भांति अपने काल तक 
वेदार्थं की उन प्राचीन परम्पराग्नों से बहुत कुछ परिचित प्रतीत होते 
a 

कहां तो वेदमन्त्रो में झाये 'प्रग्नि शब्द का परमात्मा अर्थं हो ही 
नहीं सकता, यह विद्वान्‌ कहलानेवालों की धारणा थी, कहां भ्रव सायण 
से ६०० वर्ष पूवं प्राचीन वेदभाष्यकार झा चार्य स्कन्द स्वामी 


यास्क के मत में प्रत्येक मन्त्र का तीनं प्रकार का अर्थ 


बताते हैं, जैसा कि ऋषि दयानन्द ने झपनी वेदभाष्य-सुमिका में 
स्थापना की तथा वेदमन्तों का अथे करते हुए पदे-पदे दर्शाया । आचार्यं 
स्कन्द स्वामी लिखते हैं कि निरुक्तकार यास्क मुनि के मत में वेद के 
प्रत्येक मन्त्र का अर्थ आध्यात्मिक नेरुक्त-र्‍याज्िक शुद्धयाज्ञिकादि 
प्रक्रियाग्नों के अनुसार होता है । तद्यया-- 

“सर्वंदर्ज नेषु च सर्वे भन्त्रा योजनीयाः । कुतः ? स्वयमेव भाष्यकारेण 
सर्वमन्त्राणां त्रिप्रका रस्य विषयस्य प्रदशंनाय “आर्थ वाचः पुष्पफलमाह' 
इति यज्ञादीनां पुष्पफलत्वेन प्रतिज्ञानात्‌ । ` 

निरुक्त स्कन्दस्वामिभाष्य भा० ३१० ३५ 

अर्थात्‌ सब. इषिटियों (प्रक्रियाओं). में सब मन्त्रों का: अर्थं करना 
चाहिये । क्योंकि स्वयमेव वेदभाष्यकार ales मुनि ने वेद के सब मन्त्रो ८ 
का अर्थ तीन प्रकार का होता है. यह दर्शाने के लिये a aa: पुष्प, . 
फलमाह' इत्यादि (निरु० Wo १) प्रकरण में यज्ञादिको को पुष्प-फल .._ 
रूप से वर्णत किया है । = : 
इस विषय के afte भी बहुत से प्रमाण.सायण से प्राचीन तथा अर्वा- 
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चीन भाष्यकारों के ग्रन्थों से दिये जा सकते हैँपरन्तु इस प्रकार के-लेखों 


द्वारा अधिक नहीं लिखा जा सकता | 
कया आचार्य स्कन्द स्वामी के उपयु क्त लेख को पढ़कर कोई विद्वान्‌ 


कह सकता है कि सायणाचार्य को वेदाथे का स्वरूप समझ में भी आया” 


हो ? यदि atar तो इन वादों” और प्रक्रियाओं को लक्ष्य में रखकर 
उन्होंने वेदमन्त्रो का et क्यों नहीं किया? है इसका कुछ भी उत्तर १. 


सब मन्त्रों का अर्थ आध्यात्मिकादि सभी प्रेक्रियायों में हीना ' 


चाहिए, इस युग में क्या यह ऋषि दयानन्द के मस्तिष्क की उपज 
नहीं ? क्या यह स्पष्ट नहीं कि सायण से सैकड़ों वर्ष पहले वेदार्थं की यह 
प्रक्रिया विद्यमान थी, जिसकी सायण ने जान कर या न जान कर उपेक्षा 
की। भपने से पूर्ववर्ती भाष्यकारों आचायं स्कन्द स्वामी-भरत स्वामी- 
आत्मानन्द भट्टभास्करादि अनेक झाचायों का नाम तक, नहीं .लिया। 
कथा इससे वेदार्थं के विषय में उन की श्रज्ञतां स्पष्ट नहीं ? क्या एत- 
देशीय तथा विदेशीय स्कालरों या विद्वानों का सायण के पीछे चलना 
गन्धेनैव नीयमाना यथान्धाः’ नहीं कहा जा सकता ? इस में पक्षपात 
रहित विद्वान्‌ ही साक्षी हैं | 


वेदार्थोद्धारक ऋषि दयानन्द 
ऐसी अवस्था में झाचाय दयानन्द को वेदार्थोद्धारक कहना. कदापि 


ग्रयथार्थं नहीं कहा जा सकता | वेदार्थं करनेवालों में किन-किन योग्य- * 


ताम्रो तथा गुणों का समावेश होना. परमावश्यक है, इस: विषय में हम 


ग्राचाये स्कन्द स्वामी के शब्दों में ही लिख कर आगे दुर्गाचायें का एक .: 
स्थल सहृदय पाठकों की सेवा में उपस्थित करेंगे ।” स्कन्द कहते हैं कि' | 


मन्त्र में आध्यात्मिक ज्योति: का प्रकाश किन को हो सकता है। 
“तत्रांध्यात्मविदस्तावत्‌ सन्मात्रनिबद्धवुद्यः ' शिथिलीभुतकमंप्रहः 


ग्रन्ययो भिन्नविषयभवसंक्रमस्थानव राग्या भ्यासवशात्‌ समासादितस्थिर- ' ` 
समाधयो 'निरस्तसमस्ताधयो निरस्तबाह्मविषयेषणा निरुद्धान्तःकरण- | 


वृत्तयो निष्कम्पदीपकहपाः कषेतरज्ञज्ञानमननाः “` । ` 


र्थः -वेदमन्त्रों द्वारा परमात्मा का ज्ञान उन्हीं को हो सकता gE 


जिन की बुद्धियां सत्ये के ग्रहण करने में तत्पर हों, जिन की कमंग्रह 
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ग्रन्थिया शिथिल हो चुकी हों, श्रभ्यास और वैराग्य से जिन की 
सांसारिक विषय वासनाग्रौं की घांरा नष्ट हो चुकी हों और जो स्थिर 
समाधि को प्राप्त हो चुके हों; सम्पूर्ण क्लेशो से रहित हों, वाह्य विषयों 
की वासना जिनकी नष्ट हो चुकी हो, भ्रन्त:करणवृत्तियां जिनकी नष्ट . 
हो चुकी हों । इत्यादि । 

संज्जनवृन्द'! ag सब विशेषणं किस सुन्दरता से महापुरुष दयानन्द 
में घटित होते हैँ, निष्पक्ष विद्वान्‌ स्वयं सोच सकते हैं। 


वेदाथ का अपूच अश्वारोही दयानन्द 


वेदार्थं की प्रक्रिया के विषय में एक: बहुत उत्तम! बात दुर्गाचाय ने 
लिखी: है-- 


‘aaa सति प्रतिविनियोगमस्यान्येनार्थन भवितव्यम्‌ | त एते वक्तु- . 
रभिप्रायवश्ञादन्यत्वमपि भजन्ते मन्त्राः । न हो तेष्वर्थस्येयत्तावघारण-. 
akal महारथा ह्यते दुष्परिज्ञानाइच। यथाइवा रोहवेशिष्ट्यादइव 
साधुः साघुतरशच वहति, एवमेते वक्तुवेशिष्टधात्‌ साधुन्‌ साषुतरांइचा- 
alq प्रवहन्ति । 


तत्रैवं सति लक्षणोदृदेश मा व्रमेवे तस्मिञछास्त्रनिवंचनमेकेकस्य क्रियते | 
क्वचिच्चाध्या त्मिकाधियज्ञे प्रदर्शनाथंस । 

“तस्मादेतेषु याबन्तोऽर्था उपपद्चरन्‌- शाधिदेवाध्यात्मा धियज्ञा्याः ।' 
सवं एव ते योज्याः । नात्रापराघोऽस्ति | 


(२) Selg शब्दार्थन्यायसङ्कटेषुः मन्त्राथंधटनेषु इुरवबोषेषु 'सति- 
मतां मतयो न प्रतिहन्यन्ते, वयन्त्वत्रतावदत्रावबुध्यामहे'।' ` छ 


भर्थ:--ऐसी अवस्था में विनियोग के भेद से इस का भिन्न-भिन्न ग्रथ. 
होगा। सो यह वेदमंत्र वक्ता के ग्रभिप्राय भेद से भिन्नाथं को भी प्राप्त 
हो जाते हैं। (इसमें घबराने की कोई बात नहीं है) 


इन मन्त्रों का बस इतना ही भ्रथं है, इसकी केंद नहीं लगाई जा 
सकती ag मन्त्र महात्‌ भ्रथंवाले हैं। अत्यन्त ही ' दुष्प रिज्ञान (बड़े ही | 
परिश्रमःविद्या-योगादि की शक्ति से जाने जा सकते हैं) । जसे ग्रस्वारोही 
(घुड़ सवार) के भेद से घोड़ा अच्छा, बहुत अच्छा, बहुत ही्‌ अच्छा चलने 
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लगता है। इसी प्रकार वक्ता जितना अधिक योग्य और तपस्वी होगा, 
उस के cata वेदां से भी उतने ही ग्रधिक साधु और साधुतर र्थो का 
प्रकाश होगा । आज कल के वेदभाष्यकार कहलानेवाले महानुभाव इस 
से aga कुछ शिक्षा ग्रहण कर सकते R | | | 

सायण का अ्रद्वारोहण ( सवारी करना) स्कन्द स्वामी आदि को 
झपेक्षा .कितना भिन्न था, यह हम संक्षेपतः दर्शा चुके हैं। स्कन्दने 
(यद्यपि वह भी प्रवाह से बच नहीं सके तथापि) अपने समय तक की 
परम्पराझं ( Traditions) को किसी अंश तक सुरक्षित रखा। सायण 
की दृष्टि वहां तक नहीं जा सकी। इसके परिणामस्वरूप वेदार्थ का 
परिमाण (Standard) हीन (Low) होता चला गया। उसकी रही- 
सही आमा (आब) तदनुवर्ती एतद्देशीय तया विदेशीय fray स्कालर 
कहलानेवालो ने नष्ट कर दी । कारण वही-- 'निरस्तसमस्ताधयो'"" `` 
- इत्यादि गुणों का श्रभाव। उपयुक्त गुणों से युक्त होने का सौभाग्य 
इस युग में दयानन्द को ही प्राप्त हो सका। यह बात हमारे उपयु क्त 
लेख से विदित है । 


सामान्यतया लोकानुसार तो यही है कि कोई “क्या कहता है' इसका 
ही विचार किया जाता है, न कि 'कोन कहता है । परन्तु वास्तविक 
बात यह है कि 'कोन कहता है' भ्रोर 'क्या कहता है? इन दोनों बातों के 
ही देखने की परमावश्यता है । 


देश-नेत्री श्रीमती सरोजनी नायडू के खद्दर के वस्त्र धारण करने पर 
“तुम बहुत सुन्दर प्रतीत हो रही हो' महात्मा गांधी के यह शब्द पापी 
से पापी के मन में भीं पवित्रता का सञ्चार करते हैं । कोई भी इन 
शब्दो में स्वप्न में भी दुर्भावना का विचार नहीं कर सकता। परन्तु 
यदि यही शब्द एक वामी या हीनचरित्न व्यक्ति किसी परस्त्री, माता, ._ 
देवी के प्रति प्रयुक्त करता है तो संसार में कोई भी इनसे पवित्र भावना .. 
की कल्पना नहीं कर सकता । : 

पवित्रात्मा दयानन्द .के शब्दों में चाहे वह व्याख्यानरूप हों या 
सामान्य पुस्तकरूप था वेदमन्त्रों का भाष्य--यह पवित्र आभा सवंत्र 
दृष्टिगोचर होगी | यह उनकी भिन्न-भिन्न कृति से ज्ञात हो रहा है। इस 
आभा को पचासों मिल कर भी केसे प्रकाशित कर सकते हैं। जिनकी ' 
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इन्द्रियां वश में नहीं, किसी भी संसारी प्रवाह में लोकेषणा के वशीभूत 
पदे-पदे गिरावट में फंसते रहते हैं, घन के वशीभूत अपनी भ्रन्तरात्मा को 
बेच तक देने में सद्भोच नहीं करते, स्वयं वेद पर विश्वास नहीं, ऋषि- 
मुनियों का मार्ग उनको निस्सार प्रतीत होता है, पर यह सब कहने को 
तैयार नहीं, पूछने पर हाथ भी जोड़ दें, हम तो सब मानते हैं; ऐसे 
सैकड़ों ग्रात्मध्न विद्वान्‌ एकत्रित कर देने पर भी वेदाथं का गौरव संसार 
में बैठेगा, यह स्वप्न से afan नहीं कहा जा. सकता । वोटिङ्ग से कहीं 
वेदभाष्य हुआ करते हैं। ग्रतः पहले अपने विद्वानों की व्यवस्था ठीक 
करो । वेदार्थं की मौलिक बातों (Fundamental Principles) पर 
पूर्ण विचार करने के (लिये कम से कम सप्ताह दो सप्ताह विचार करने 
की योजना करो तभी कुछ व्यवस्था बन सकेगी । 


` जिस याज्ञिक प्रक्रिया को लेकर सायणाचार्य ने इतना कुछ लिखा, 
उसका भी स्वरूप उन्होंने कहां तक समझा, यह बात भी श्रभी साध्य 
कोटि में ही समनी चाहिये । सम्प्रति इतना कहना ही पर्याप्त होगा कि 
याज्ञिक प्रक्रिया में भी सायण ने भारी भूलें की हैं; जो कभी अवसर पाने 
पर ही दर्शाई जा सकेंगी । 


भूल कर जाना बड़ी बात नहीं। मनुष्य संसार में भूलनहार ही तो है 
परन्तु सायण के भाष्य की झूठी बुहाई देकर दयानन्द कीं दिव्य ज्योतिः 
को मेघाच्छादित करने का व्यथं प्रयत्न आयंसमाजी नाम घारी विद्वान्‌ 
कहलानेवालों द्वारा भी कहीं-कहीं इष्टिगोचर होता है। प्रतः हमें 
बिवशतः ऐसा कहना पड़ता है। गुणग्राही होना तो प्रत्येक के लिये 
उचित है। परन्तु यह भी तोन हो कि गुण ग्रहण के बहाने लोगों को 
HAT पर डाला जावे। 


आये बन्धुओं ! दयानन्द का ग्रध्ययन शुद्ध मस्तिष्क से करो । उस 
महापुरुष के दर्शाये मागे का अनुशीलन करो । वेद या दयानन्द के नाम 
पर संसार को धोखा मत दो। वेदप्रचार के नाम पर मिथ्या प्रचार मत 
करो। झधिकारों के लिये कनबैसिङ्ग (पार्टियां बनाना आर झूठा 
झान्दोलन करना) रूपी पिशाचिनी के उपासक मत बनो | आचारततिष्ठ 
विद्वान्‌ ब्राह्मणों (गुण कम से न कि जन्म से) का आश्रय लो, जो केवल 
तुम्हारी हां में हां मिलानेवाले न हों, अपितु तुमको समय पड़ने पर हित 
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६२०: : 'जिज्ञासु-रचना-मज्जरीःः - 


की इष्टिं से कान पकड़ कर भी सीघे रास्ते ला सकें। गुलाम उपदेशक 
ब्राह्मण जाति की दासता को तीन काल में दूर नहीं कर सकते | 

देखो कि वेदिकता के नाम पर ग्रंवेदिकता को ही विस्तार भोर 
प्रचारं न कर बँठेनो। जब. ऐसी व्यवस्था हम लोग कर पायेंगे तभी 
दिव्यज्योतिः दयानन्द का सच्चा दशन हमें प्राप्त होगा । | 

संसार की भावी उथल-पुथल में आयंसमाज या आये भाई अपने 
शुद्ध आचार-व्यवहार-वैद का स्वाध्याय-पभ्रायंपन का भ्रनुशीलन-दृढ़ 
संकल्प परिवारों में विषय वासनाओं के राज्य को नष्ट कर शुद्ध आर्य 


जीवन द्वारा संसार का नहीं तो भारत का ही भविष्य निर्माण कर सकते ` 


हैं। ऐसी ग्राशापूर्ण दष्टि श्रायंसमाज की भोर लग रही है। देखें इसमें 
आयंसमाज कहां तक उत्तीण होता है। O 
[साप्ताहिक 'दिवाकर' सं० १९९२, कातिक, भाग १, अडू :२८, २९] 


॥ समाष्त॥ : 


ae 


at 
opaj 
A 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


ba I, as 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


“रामलाल 'कपूर ट्स्ट हारा _ 
: प्रकाशित वा प्रसारित प्रामाणिक ग्रन्थ 
१. ऋग्वेदभाष्य (संस्कृत हिन्दी; ऋग्वेदादिभाष्यभूमिका -सहित ) -- 
„ «प्रतिभाग सहस्नाधिक! टिप्पणियां, १०-११ प्रकार के परिशिष्ट व सुचियां। 
प्रथम भाग ५०-००, द्वितीय भाग ४०-००, तृतीय भाग ५०-०.०॥ 
२. यजुर्वेदभाष्य-विवरण --क्रषिदयानन्दक्कत भाष्य पर To ब्रह्मदत्त 
' जिज्ञासुकृत विवरण । प्रथम भाग १४०-००, द्वितीय भाग ६०-०० | 
` ३. तैत्तिरीय-संहिता-मूलमात्न, मन्तसूचीसहिता | ६०-०० 
४,तैत्तिरीय-संहिता-पदपाठः-१०: वर्ष से! डुलेभ ` ग्रन्थ- का पुनः 
“प्रकाशन, बढ़ियां सुन्दर जिल्द o o , २४८०० 
पन अ्थवंवेद-भाष्य-+श्री: पं ० विश्वनाथजी वेदोपाध्याय कृत । १-३ 
--काण्ड ५०-००, ४-५ काण्ड ५०-००, ६ काण्ड! ४०-००, ७-८ काण्ड 
, ४०-००, ६-१० काण्ड ४०-००, १.१-१३. काण्ड.३५-००, १४-१७ काण्ड 
. ३०-००, १८-१९ काण्ड २५-००, बीसवां काण्ड २५-००॥ .. 
६. ऋग्वेदादिभाष्य-भूमिका-पं० युधिष्ठिर मीमांसक द्वारा सम्पा- 
fea एवं शतशः टिप्पणियों से युक्त । साधारण जिल्द ३५-००, प्रे कपडे 
| की ४०-०० क ish ITF सह if 
०००: ७. ऋग्वेदादिभाष्य-भुमिका-परिशिष्ट-भूमिका पर' किये गये 
~ आक्षेपो के ग्रन्थकार द्वारा वियेफत्तर । ee ४००० 
`... माध्यन्दिन: (यजुर्वेद) पदपाठ--शुद्ध संस्करण | © ६०००० 
&. गोपथ-ब्राह्मण (मुल) सम्पादक श्री Sto विजयपालजीःविद्या- 
वारिधि ।-अब तक प्रकाशित-सभीः संस्करणों से भ्रघिक शुद्ध और सुन्दर 
संस्करण.।. 7 ल १०३०० 
= _ Qo, सहाभाष्य,हिन्दी-व्याख्य्रा (भाग २) का तया संस्करण । -५०-०० 
`` ११. कात्या यनीय ऋकसर्वातुक्रसणी--( ऋग्वेदीया .) --षड्गुरुशिष्य 
- बिरचित संस्कृतटीका सहित | टीका का पूरा पाठ प्रथम वार छापा गया 
` है। विस्तृत भूमिका और अनेक परिशिष्टो से युक्त । an १२४५-०० 
ga, ऋग्वेदानुक्रमणी-वेद्धुटमाघवक्ृत | इस में स्वर छन्द आदि 
+ ६ वैदिक विषयों पर गम्भीर विचार किया गया हैं व्याल्या-श्री डा० 
८ -विजयपालजी विद्यावारिधि। ˆ + उत्तम Motes, साधारण ४०-०० 
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१३. वैदिक-साहित्य-सौदामिनी-स्व० श्री पं० वागीश्वर वेदा- 
लङ्कार। काव्यप्रकाश साहित्यदर्पण आदि के समान वेदिक साहित्य पर 
शास्त्रीय विवेचनात्मक ग्रन्थ । ६०-०० 


१४. ऋग्वेद की क्रक्संख्या- युधिष्ठिर मीमांसक । ५-०० 

. १५. वेद-धुति-श्राम्नाय-संज्ञा-मीमांसा - (संस्कृत-हिन्दी) ,, ३-०० 
१६. वदिक-छन्दोमीमांसा- Zo मी० | नया संस्करण . ३०-०० 
१७. वैदिक-स्व र-मीमांसा -यु मी० । नया संस्करण ३५-०० 
१८. वैदिक वाङमय में प्रयुक्त विविध स्वराङ्कुन प्रकार यु० मी० 
G-0 0 


98, वेदों का महत्व तथा उनके प्रचार के उपाय, वेदार्थं की विविध 
प्रक्रियाओं की ऐतिहासिक मीमाँसा--(संस्कृत-हिन्दी) gorto १५-०० 
२०. देवापि whe शन्तनु के आख्यान का वास्तविक स्वरूप-ले० 


श्री पं० ब्रह्मदत्तजी जिज्ञासु । ; ३-०० 
२१. वेद और निरुक्त -श्री Fo ब्रह्मदत्त जी जिज्ञासु । ३-०० 

२२. निरकतकार और वेद में इतिहास-श्री पं० ब्रह्मदत्त जी 
जिज्ञासु। ` ३-०० 
२३. त्वाष्ट्री सरण्यू की वैदिक कथा -का वास्तविक स्वरप- लेखक 

` — श्री पं धमंदेवजी निरुक्ता चायं । । ३-०० 


२४. वेदिक जीवन- श्री विश्वनाथ जी विद्यामातंण्ड द्वारा 'अथवंवेद 
के आधार पर वैदिक-जीवन के सम्बन्ध में लिखा गया अत्यन्त उपयोगी 
स्वाध्याययोग्य ग्रन्थ | ग्रजिल्द' १५-००, सजिल्द २०-०० । 

२५. वेदिक-गुहस्थाश्रम-श्री पं० विश्वनाथ जी विद्यामातंण्ड द्वारा 
झथवंवेद के ग्राघार पर लिखित महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ । सजिल्द ४०-०० ' 

२६. शिवशङ्करीय-लघुग्रन्यपञ्चक्‌-इसमेँ श्री पं शिवशङ्कर जी 
काव्यतीर्थं लिखित वेदविषयक चतुर्दश-भुवन, वसिष्ठ-नन्दिनी, गेदिक- 
विज्ञान, नेदिक-सिद्धान्त ग्रोर ईइवरीय पुस्तक कोन ? नाम के पांच 


विशिष्ट निबन्ध हैं । अप्राप्य, 


२७. यजुर्नेद का स्वाध्याय तथा पशुयज्ञ ससौक्षा-ले०--पं०-विइव- 


नाथ जी वेदोपाध्यांय । बढ़िया जिल्द २५-००, साधारण जिल्द २०-०० 
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i २८ . दतपथब्राह्मणस्थ झग्निचयन समीक्षा-लेखक पं० fret 
नाथजी वेदोपाध्याय । : ४५-०० 
२६. क्रग्बेद-परिचय--श्री पं विशवनाथजी विद्यामातंण्ड॥ ऋग्वेद 
- का परिचयात्मक महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ । प्रजिल्द २०-००, सजिल्द. २५-०० | 
३०. जैदिक-पीयूष-घारा - लेखक - श्री देवेन्द्र कुमार जी कपूर । चुने 
हुये ५० मन्त्रों की प्रतिमन्त्र पदाथंपूर्वक विस्तृत व्याख्या, अन्त में भाव- 
पूर्ण गीतों से युक्त | उत्तम जिल्द १५-००, साधारण १०-०० | 
३१. क्या वेद में आयौं और झादिवासियों के gat का वर्णन है ? 
`_लेखक--श्री वेद्य रामगोपाल जी शास्त्री। _ १२-०० 
_ aR उर ज्योति -डा० वासुदेवशरण अग्रवाल लिखित वेदविषयक 
स्वाध्याययोग्य निवन्धों का संग्रह । सुन्दर छपाई । सजिल्द। १८-००, 
३३. वेदों की प्रामाणिकता -डा० श्रीनिवास शास्त्रीऊ ४-०० 
“ay, बोधा यन-घौत-सूत्रम्‌ - (दशंपूर्णमास प्रकरण) --भवस्वामी 
तथा सायणक्कत भाष्य सहित (संस्कृत) ।. ५०-०० 
३६. बौधायन-थौत-सुत्रम्‌ (आधान-प्रकरण) -सुबोधिनी वृत्ति 
सहित (संस्कृत) | ५०-०० 
३७. द्षंपुर्णेमास-पद्धति-पं० भीमसेन कृत mată सहित | ३०-०० 
३८. कात्यायन-ग॒ह्यसूत्रम्‌ (मूलमात्र)--अनेक हस्तलेखो के 
आधार पर हमने इसे प्रथम बार छापा है । २५-०० 
३९. औतयज्ञमीमांसा- (संस्कृत र हिन्दी) -श्रौतयज्ञो की 
कल्पना का आधार, उनका विकास, परिवतंन, पशुयज्ञ आदि अनेक 
विषयों की सप्रमाण मीमांसा । ३०-०० 
४०. शौतपदार्थ-निर्नचनस्‌ - (संस्कृत) -- अग्न्याघान से भग्निष्टोम 
पर्यन्त आध्वयंव पदार्थों का विवरणात्मक ग्रन्थ | “सजिल्द ४०-०० 
४१. श्रौत-यज्ञ-मोमांसा--(संस्कृत-हिन्दी) लेखक--पं० युधिष्ठिर 
जी मीमाँसक । ३०-०० 
४२. संस्कार- विधि--शताब्दी संस्करण, ४६० पृष्ठ, सहस्राधिक 
टिप्पणियां, १२ परिशिष्ट । राजसंस्करण ५०-०० ,सस्तासंस्करण १०-०० 
अच्छा कागज सजिल्द १५-०० . ८ 
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